lIl — AS COMUNHOES DE MESA DE JESUS

Muitos virdo do Oriente e do Ocidente, do Norte e do Sul, e
tomardo lugares a mesa com Abrado, Isaque e Jacé no reino
dos céus... E disse o Pai: trazei e matai o novilho cevado.
Comamos e regozijemo-nos. E comecaram a regozijar-se'.

1.0 - Introducao

O tema das comunhdes de mesa perpassa todo o Novo Testamento.
Os evangelhos Ihe dedicam um espaco surpreendentemente amplo.
Recebe destague também nos demais escritos, como reflexo da vida
pratica e da reflexao dos cristdos da Igreja Primitiva

A freqiéncia com que o tema € abordado no Novo Testament 0
esta a indicar a sua importancia teoldgica. Em vista disso, merece
um estudo abrangente. O carater do presente trabalho, todavia,
impbe a necessidade de delimitac6es. Optamos em dar enfoque as
ceias realizadas por Jesus e a utilizacédo desta pratica como
metafora em suas pregacoes.

A amplitude do tema esta ligada também a sua estreita relacéo
com a eucaristia. O estudo desta relacdo é, sem davida, uma tarefa
importante, da qual também devemos abrir mao nesta pesquisa. A
atencdo estara voltada ao carater de agape das comunhdes de mesa
de Jesus.

1Mt 8.11 (Lc 13.29) e Lc 16.23s.

2 ¢i. espedamente Atos dos Apdstolos (2.42-47; 6.1-7; 10.41; 27.27ss €tc) e as cartas paulinas (1Co 11.17ss €tc).

% Além do Novo Testamento, “é impressonante observar como a questdo da fome edo péo percorre toda aBiblia”
(Sebasgtido Armando Gameleira SOARES, “ Sacia de bens os famintos’, p. 51).
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Diante da alternativa metodoldgica de dar destaque a alguns
textos basicos e dedicar a estes uma investigacdo exegética mais
exaustiva, decidimo-nos por uma abordagem com abrangéncia maior do
tema. Reunimos todas as narrativas que tratam das comunhfes de
mesa de Jesus e procedemos a uma aproximacdo a cada uma delas

através do método historico-critico.

Entendemos que a vantagem desta opcao € proporcionar uma
visdo mais ampla da importéancia do tema nos mais diferentes
géneros literarios, e assim, mostrar os enfoques especificos que

Ihe sdo dados nos diversos contextos.

A escolha feita, entretanto, exige a colocacéo de limites na

abordagem exegética. Por isso, serdo priorizados agueles dados que
contribuem mais diretamente para iluminar o tema da comunhéo de
mesa como pratica e ensinamento relevantes no ministério de Jesus,

na perspectiva da fundamentacao teoldgica da Diaconia.

Neste sentido, a pergunta pela historicidade dos textos
biblicos tratados assume um papel destacado. Partimos do principio
de que a fundamentacéao teoldgica de um tema ganha em consisténcia
na medida em que for possivel apontar indicios de sua relacao

direta com o ministério histérico de Jesus

Metodologicamente, a investigacdo da autenticidade histérica

dos textos vai se pautar pela criteriologia comumente aceita na

4“0 Jesus terreno é cantro e ponto de partida da teologia do Novo Testamento” (“...der irdische Jesus ist Mitte und
Ausgangspunkt der Theologie des Neuen Testaments'’), afirmacdo de Jirgen ROLOFF, Das Kerygma und der
irdische Jesus, p. 5. “Um cristianismo oau um kérygma sem o Jesus histérico de Nazaré, € para mim destituido de
contelido, deixa de ser cristianismo e degenera em ideologia” (E. Schillebeedkx, apud J. E. M. TERRA, Jesus. O Jesus

historico e o Cristo querigmatico, p. 198).
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pesquisa exegética

A presenca do tema das comunhdes de mesa em diferentes
géneros literarios certamente é um sinal indicador do valor
histérico dessa pratica de Jesus. Pela sua importancia, esse dado
passou a determinar a estrutura do presente capitulo.

Na primeira parte serdo tratados os textos dos géneros do
material discursivo (ditos da fonte Q, parabolas, discursos de
controvérsias ou didaticos). E na segunda, os textos do material
narrativo (histérias de milagres, narrativas biogréficas, a ultima

ceia de Jesus, as comunhdes de mesa do ressurreto).

Para situar o tema e possibilitar a sua visualizagdo no
conjunto dos evangelhos incluimos, antes do estudo dos textos
propriamente, um bloco de informacbes gerais e de dados

estatisticos.

A motivacdo para a escolha das comunhdes de mesa de Jesus
como objeto de pesquisa deste capitulo esta ligada a preocupacao
com a fundamentacdo biblico-teolégica de Diaconia. Constata-se
neste campo uma lacuna, especialmente no que se refere ao contexto

da América Latina.

® Espedalmente dois autores nos oferecen as linhas béasicas da criteriologia: F. Lambiase e J. E. Martins Terra
Relinem o que nas Ultimas décadas veio se aistalizando como critérios para ainvestigacao da historicidade dos textos
biblicos: a) o critério de testemunho multiplo au de multipla atestacdo (pode-se considerar como auténtico um dado
gue se encontra aestado em todas ou quase todas as fontes dos Snaticos e por outros escritos do Novo Testamento);
b) o critério da descontinuidade das acOes e palavras de Jesus em relacdo as concepedes judaicas; ¢) o critério do estilo
de Jesus (estilo linglistico e estilo pessal); d) o critério de @mnformidade ou de coeréncia (um dito cu um fato de
Jesus devem inserir-se bem no ambiente palestinense e particularmente na missio mesma de Jesus); €) o critério de
explicacdo necessria (se diante de um conjunto considerdvel de fatos ou de dados, que eigem uma explicacao
coerente e suficiente, se oferece uma eplicacdo que agrupe harmoniosamente todos estes elementos, podemos
concluir que estamos diante de um dado auténtico); f) o critério da cmmunidade (argumentos que procuram remontar
a0 Jesus higtérico, tomando por base a omunidade primitiva). Cf. por exemplo: a) F. LAMBIASI, Autenticidade
histérica des Evangehos: estudo de aiteriologia; b) JE.M. TERRA, Jesus. O Jesus Histérico e o Cristo
Querigmético; €) J. D. CROSSAN, O Jesus histérico: avida de um camponés judeu do Mediterréneo; d) N. PERRIN,
O que ensinou Jesus real mente?
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Na realidade de nosso continente, “mesa” é uma palavra que
remete imediatamente a um dos problemas mais graves do dia a dia
de uma grande parte de nossas populagdes: a fome. No capitulo
anterior pudemos constatar como a mesa ficou vazia para a
populacdo afro-brasileira. A mesa precisa ser servida. Ora,
“servir a mesa” é justamente a traducéo do termo grego diakonia

A necessidade de que as pessoas pobres tenham acesso a mesas
postas, coloca para a nossa pesquisa sobre as comunhdes de mesa de
Jesus uma pergunta basica no plano da materialidade e da
corporalidade: elas atendiam a necessidade da saciacdo da fome de

pao?

Naturalmente, esta pergunta implica outras, como: havia,
nessa pratica, consciéncia a respeito das causas da fome? Como se
lidava com a tenséo entre assistencialismo e transformacéao social?
A dimensao profética estava presente? Tratava-se de uma pratica de
partilha? Gestava-se nela uma proposta alternativa, um projeto de
superacdo da miséria? Que perfil tinha este projeto? Qual a
esperanca que nutria essa atividade?

A mesa vazia na América Latina, entretanto, além de expor 0s
NOssos graves problemas sociais, politicos e econémicos, denuncia
também a dificuldade de reunir ao seu redor 0s segmentos
diferentes e, as vezes, conflitantes de nossa sociedade
multifacetaria. Questdes culturais, étnicas, raciais, religiosas e
de género sdo motivos de exclusdo da mesa. E o que historicamente
afeta a populacdo afro-brasileira. Esta constatacdo implica a
pergunta se o servico de mesa da Diaconia se restringe a saciacao
da fome de pédo ou se inclui a koinonia (a saciacao da “sede” de

comunhdo).
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A necessidade de construir mesas de comunhdo na América
Latina, em que nao haja discriminagbes, coloca outras perguntas
para a pesquisa, no plano da comunitariedade: as reunioes de Jesus

em torno das mesas eram eventos restritos ou abertos? O uso, por
parte de Jesus, da metafora das ceias inclui a preocupag¢do com o

relacionamento entre diferentes?

Em suma, quais sdo os subsidios que as comunhdes de mesa do
Jesus-diacono (cf. Mc 10.45; Lc 22.27) oferecem para a
fundamentacéo teoldgica da Diaconia num contexto de mesas vazias

de péo e de comunhé&o?

O exercicio hermenéutico a ser feito neste capitulo vai
pressupor os dados da pesquisa sobre a populacéo afro-brasileira.
A expectativa a acompanhar a leitura sera a de perceber uma
fecundacdo mutua ou um questionamento matuo entre 0s universos do

contexto e do texto.

Resta mencionar que devemos ao tedlogo hangaro Janos Bolyki a
orientagcdo na estruturacdo do presente capitulo, os impulsos no
estudo de varios textos biblicos e o acesso a importantes
referéncias bibliograficas. Em sua obra Jesu Ti schgenei nschaften
este autor retne dados inéditos, consistentes e inspiradores sobre
as comunhdes de mesa de Jesus. A0 mesmo tempo, é necessario
destacar as contribuicbes importantes de pelo menos mais dois
tedlogos para o estudo do tema: John Dominic Crossan (O Jesus
Historico: a vida de um camponés judeu do Mediterraneo) e Ruben

Dri (A utopia de Jesus).
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2.0 — A importancia das comunhdes de mesa nos evangelhos

Na pesquisa do Novo Testamento, as comunhdes de mesa de Jesus
tém sido quase sempre associadas ao estudo da eucaristia. Mesmo
gue a relacéo entre esses dois temas seja inegavel e importante,
devemos ousar a afirmacdo das comunhdes de mesa como objeto de
pesquisa autdbnomo. Parece que o0 proprio tema reclama essa
autonomia guando impobe sua presenca guantitativa e

qualitativamente no conjunto dos textos dos evangelhos.

Para dar suporte a tese da relevancia e da autonomia do tema,
sejam verificados alguns dados estatisticos ® e alguns  depoimentos
quanto a pergunta pela historicidade dessa pratica jesuanica.

O evangelista Lucas destina o espaco de um quinto de sua obra
as comunhdes de mesa de Jesus e as parabolas que tém as ceias como
tema’.

De todas as vezes em que aparece o verbo estiein ~ (comer) nos
evangelhos, noventa por cento das vezes esta ligado a Jesus e suas

atividades em torno das mesas.

Além das dezoito vezes em que o referido verbo aparece nos
sindticos, é citado mais quarenta e duas vezes na forma da raiz
verbal fagein  (comer). No evangelho segundo Joao, este altimo
verbo se encontra dez vezes e o verbo trogein (comer, mastigar),
seis vezes. Ao todo sao setenta e seis textos que utilizam estes

verbos.

® Para os dados que seguem, veja Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 1.

"0 aimento e as refei¢des o topicos importantes no Evangelho de Lucas. O alimento eranecessirio a vida, e Lucas
frisa que toda pessa tem direito a comida (...) A partilha da comida sob a forma de hospitalidade torna-se, portanto,
tema importante para d€’ (Halvor MOXNES, A econamia do reino, p. 122). José Comblin também afirma: “o
evangelho segundo Lucas reline quase todos os textos caracteristicos que se dirigem de modo paricular aos famintos”
(A fome ea Biblia, p. 30). Reginaldo Veloso asocia apreocupagdo social de Lucas a uma das bem-aventurancas.
“Lucas, 0 evangeli sta social por excdéncia, atento e sensivel as stuagdes concretas que marcam negativamente avida
dos pobres, dos marginalizados da sociedade, no chao raso da planicie, entendeu Jesus dizer simplesmente assm:
Feli zes vocés que passam fome: vocés serdo saciadas! (Fome e @icaristia hos escritos do Novo Testamento, p. 59).
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Para nos apercebermos do significado desse levantamento,
comparemo-lo com um outro verbo que carrega um conceito teoldgico
importante: didaskein (ensinar); este pode ser encontrado, nos

quatro evangelhos, apenas cinquienta e cinco vezes.

O evangelista Marcos quer mostrar o papel determinante das
comunhdes de mesa através do fato de marcarem o auge de cada uma
das trés etapas do ministério de Jesus, na forma de ceias de
despedida: no encerramento do ministério na Galiléia, Jesus
promoveu a comunhdo de mesa com a multiddo de cinco mil pessoas
(6.30-44); ao despedir-se de seus adeptos na regido gentilica de
Decépolis, ceou com a multiddo de quatro mil pessoas (8.1-10) e,
para despedir-se de seus discipulos, realizou a Ultima Ceia, em
Jerusalém (14.12-26) 8,

A frequéncia do tema das comunhdes de mesa nos evangelhos
pode ser visualizada também através da enumeracdo dos textos
basicos em que  aparece (considere-se seus respectivos paralelos):

Mc 2.18-22 par; Mc 2.13-17 par; Lc 19.1-10; Lc 15.1-2; Mc 6.30-44
par; Mc 8.1-10 par; Lc 7.36-50; 10.38-42; 14.7-14; 14.15-24 par,

Mc 14.12-26 par; Lc 24.28-35 °,
A presenca simultanea do tema nos mai s diferentes géneros
literarios anuncia igualmente a sua importancia, como podemos

perceber no levantamento que segue.

1. Material discursivo: a) ditos ou l6gia - Mt 8.11-12 (Lc
13.23-30); Mt 11.18-19 (Lc7.33-35); Lc 12.35-38; b) parabolas - Lc
15.1-2,11-32; Lc 16.19-31; Mt 22.1-14 (Lc 14.16-24); ¢) discursos
de controvérsias - Mc 2.18-22 (Mt 9.14-17);Lc 5.33-39; Mc 7.24-30

(Mt 15.21-28); Lc 14.7-14.

8 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 93.
° Cf. Id,, Ibid., p. 233.
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2. Material narrativo: a) histérias de milagres - Mc 6.30-44
(Mt 14.13-21; Lc 9.10-17; Jo 6.1-15); Mc 8.1-10 (Mt 15.32-38); Jo
2.1-11; b) narrativas biograficas - Mc 2.15-17 (Mt 9.9-13; Lc
5.27-32); Lc 7.36-50; Lc 10.38-42; Lc 19.1-10; c) histéria da

paixao - Mc 14.17-26 (Mt 26.26-30; Lc 22.14-23,28-30); Jo 13.1-20;
d) epifanias do ressurreto - Lc 24.13-35; Lc 24.36-43; Jo 21.1-
141,

Essa presenca do tema em géneros literarios diversos nos faz
suspeitar que os veiculadores dos diferentes tipos de relatos
tenham se servido de material comum da tradicéo; e que as
diferentes colegbes orais tenham tido como base fatos historicos
comuns®. Portanto, além de os evangelhos expressarem a
importancia do tema através da linguagem do quantitativo, suscitam
a expectativa da existéncia de uma base historica consistente para
os testemunhos acerca dessa pratica de Jesus.

Essa nos parece uma questdo importante 12 A investigacdo da
historicidade das comunhdes de mesa pode acrescentar elementos
novos ao conhecimento do proprio ministério histérico de Jesus. A
pesquisa nao tem dado atencdo suficiente a essa pergunta 3.
Adiantando-nos ao estudo pormenorizado de varios textos biblicos,
qgueremos trazer sucintamente o depoimento de trés autores sobre a

pergunta pela historicidade das comunhdes de mesa de Jesus.

Norman Perrin afirma que a historicidade deste aspecto do

10 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 64s.
Y Cf. Id., Ibid., p. 1 e 65 (nota 347).

12 Jiirgen Roloff est& convicto de que “o Jesus terreno é o centro e o ponto de partida da teologia do Novo Testamento
€ que uma compreensao oljetiva de tantas vozes teol 6gicas do cristianismo primitivo sd é posdvel quando se as ouve
desde este cantro” (“...die Uberzeugung, dassder irdische Jesus Mitte und Ausgangspunkt der Theologie des Neuen
Testaments ist und dassein sachgeméasses Vergehen der vieféltigen theologischen Stimmen des Urchristentums nur
gelingen kann, wenn man sie von dieser Mitte her hort”) - Das Kerygma und der irdische Jesus, p. 5.
13 Convencionamente, ao estudar-se atrajetéria de vida do Nazareno, considera-se seus ensinamentos e suas agdes.
No quadro de seus feitos, inclui-se os milagres, os atritos com seus oponentes e sua paixao, passando-se de largo das
comunhdes de mesa.
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ministério de Jesus nao estd muito explicita na atual forma da
tradicdo do evangelho. H4 uma grande distancia entre essa tradicao
e os fatos histéricos. Entretanto, deve ter sido uma pratica mais

significativa para os seus seguidores e mais escandalosa para 0s

seus criticos do que normalmente percebemos. Propde, por isso, que
a pergunta pela historicidade das comunhdes de mesa de Jesus seja
vinculada ao acontecimento historico da propria cruz: “Deve ter
havido algo neste fato que causou séria ofensa aos contemporaneos

de Jesus” .

O autor duvida que a causa da morte de Jesus tenha tido como
fatores decisivos apenas a forma de como ele interpretou a lei e a
sua atitude apelante na purificacdo do templo. “Cremos que uma
regular comunh&o de mesa, em nome do reino de Deus, entre Jesus e
seus seguidores, quando esses seguidores incluiam ‘judeus que se

tornaram como gentios’, possa ter sido justamente um tal fator” 15,

Argumenta que 0s judeus, COMo povo gue tem sua terra ocupada
por um poder estrangeiro, tinham a tendéncia de cerrar fileiras
contra o inimigo. Nesta situacdo de pressao, eram sustentados pela

conviccdo de que Deus estava do seu lado. Quando Jesus pregou que

eles estavam equivocados na sua compreensao de Deus e na sua
relacdo com os proscritos, e mais que isto, quando Jesus acolheu
esses proscritos nas suas comunhdes de mesa, isto significou um
golpe contra as suas convic¢cdes fundamentais. Dai ser dificil
imaginar outra coisa mais ofensiva a lideranca religiosa da
época *°.

Segundo o0 mesmo autor, as comunhdes de mesa com “publicanos e

pecadores”, como caracteristica do ministério histérico de Jesus,

4 Cf. Norman PERRIN, O que ensinou Jesus realmente? p. 127.
51d.,, Ibid., p. 127.
16 Cf. 1d., Ibid., p. 128.
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contam ainda com uma outra evidéncia: as refeices comunitarias no
cristianismo primitivo. Norman Perrin esta convicto que essas eram

importantes de fato como refeicdes (a construcdo teoldgica sobre

essa pratica foi um ato segundo) e que sua origem nao pode estar
apenas na Ultima ceia de Jesus nem nas ceias judaicas ou
gumrénicas, mas “sdo continuagdo de uma pratica regular no

ministério de Jesus” 7,

O autor afirma ainda que a comunhdo de mesa, sempre marcada
por muita alegria, “sobreviveu a crucificagdo, tornou-se o centro
da vida comunitaria dos primeiros cristdos e constituiu a ligacéo
mais direta entre essa vida comunitaria e a comunhao pré-pascal de
Jesus e seus discipulos” 18,

Certamente, a viva memodria das comunhdes de mesa do tempo
pré-pascal forneceu o padrdo para a comunhdo dos cristdos das
primeiras comunidades com o Senhor ressurreto. Esta comunhdo, que
t&do bem caracterizou o cristianismo primitivo, exerceu uma grande

influéncia sobre a tradicéo de Jesus 19,

Decorre dai a necessidade de se reconstruir a natureza e o
sentido desta pratica a partir dos ditos e das parabolas
auténticos de Jesus. Pois, “podemos ver nesta comunhé&o de mesa a

caracteristica principal do ministério de Jesus” 20

Jurgen Roloff, ao ocupar-se com a questao da historicidade da

comunhdo de mesa testemunhada pelas narrativas da multiplicacao

7 Norman PERRIN, O que ensnou Jesus realmente? p. 130. Cf também John Dominic CROSSAN, O Jesus
Histdrico, p. 398-405.

'8 Norman PERRIN, op. cit., p. 133.

19°Cf. 1d.,, Ibid., p. 133. Quanto aisto, Halvor Moxnes afirma que, para Lucas, o tema da comunhfo de mesa @a t&o
importante que “congtitui excdente ponto de partida para o estudo da visdo da wmunidade cristd, em particular das
relacOes sociais e dos esforcos missonarios’ (A econamiado reino, p. 122).

20 Norman PERRIN, op. cit., p. 133.
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dos paes em Marcos (6.34-44; 8.1-9), chega a conclusao de que,
apesar das dificuldades da pesquisa, de reconstituir com exatidao
os fatos historicos, temos que considerar a evidéncia de que esses
relatos “apontam para um episédio especialmente relevante da
atuacao de Jesus na Galiléia; apontam para uma refeicdo que Jesus
realizou com uma grande multiddo de adeptos, durante a qual ele

concedeu comunhdo de mesa” %,

John Dominic Crossan vé na pratica da comensalidade “a
esséncia do movimento original de Jesus: um igualitarismo em que
se partilha de bens espirituais e materiais” 2

Estas consideracoes nos permitem registrar uma constatacao
basica para o estudo do nosso tema: ha evidéncias de que Jesus de
Nazaré realizava historicamente comunhé&o de mesa com as pessoas

gue o seguiam.

A esta conclusao é importante acrescentar que no contexto dos
movimentos de renovacao religiosa nas regibes da Galiléia e
Judéia, as comunhdes de mesa de Jesus representavam uma
experiéncia singular. Nao ha conhecimento da préatica de ceias

abertas, inclusivas, como as que Jesus realizou, ao reunir em
volta da mesa, em nome de Deus, as pessoas social e religiosamente

excluidas .

Portanto, proporcional a dimensdo quantitativa dos

testemunhos acerca das comunhfes de mesa de Jesus € a sua
qualidade teoldgica. O perfil do ministério do enviado de Deus a
este mundo ndo mais pode ser desenhado sem que se leve em conta a

21 Jirgen ROLOFF, Das Kerygma und der irdische Jesus, p. 245 “...dass die Speisungsberichte auf eine besonders
hervorstechende Episode der galiléischen Wirksamkeit Jesu zurlickverweisen, auf eine Mahlzeit, die er mit einer
grosen Schar seiner Anhdnger gehalten und in deren Verlauf er den Seinen in besonderer Weise Tischgemeinschaft
gewéhrt hat”.

22 John Dominic CROSSAN, O Jesus Higtérico, p. 378.

23 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 73.
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mesa: instrumento que Jesus usou para exercitar e ensinar diakonia

e koinonia

3.0 — As comunhdes de mesa no material discursivo
3.1 — Ditos da fonte Q 24

3.1.1 — A ceia do Reino com os povos (Mt 8.11s; Lc 13.28s)

A maioria dos exegetas ndo tem davidas de que a origem deste
l6gion 2° esta na fonte Q 26 Joachim Jeremias afirma que o dito ndo
s6 € muito antigo, como deve remontar ao proprio Jesus 2’ No
estudo comparativo entre os dois sinGticos que trazem o texto,

constata-se que a versdo de Mateus € a mais antiga 28,

Esta palavra de Jesus foi interpretada tanto por Q quanto por
Mateus e Lucas, a partir do pano de fundo vétero-testamentéario. No
Antigo Testamento, a idéia da peregrinacdo dos povos, desde os
quatro cantos da terra, para Sido, inclui trés aspectos: a) Javé
reunira o resto de seu povo desde a disperséo (S| 107.3; Is 43.5;
49.12); b) os povos (gentios) acorrerdo para Siao: 0 Senhor sera
conhecido em todas as partes do mundo (Is. 2.2s; Mq 4.1; 1s 59.19;
Ml 1.11; c) o Senhor preparar4 para todos 0S povos uma ceia

salvifica em Sido (Is. 25.6-9).

%4 Fonte Q é um conjunto de textos (ou dtos da tradicdo aral) que serviu de fonte para a ©mposicio dos evangelhos
de Mateus e Lucas, e quendo foi usada por Marcos (ou que este apresenta com conteido dferente). Segundo a teoria
mais acdta na pesquisa exegética, Mateus e Lucas basearam-se an duas fontes: no texto de Marcos, o primero
evangelho a ser estrito, e na fonte Q, também denominada de fonte de ditos. A letra “Q” é abreviatura da paavra
alemd “Quele”, que significa “fonte”. Tendo em vista o tema em estudo “comunhdes de mesa’, € importante lembrar
gue afonte Q contém quase que exclusivamente ditos de Jesus (cf. Uwe WEGNER, Exegese do Novo Testamento, p.
108e 339).

% Logion provém do grego lo,gion e significa palavra ou dito ou sentenca proferida por Jesus. O plural é l6gia,
tranditeracdo delo,gia (cf. Uwe WEGNER, op. cit., p. 339.

26 Cf. Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, p. 25 e 100; Siegfried SCHULZ, Q — Die Spruchquelle der
Evangelisten, p. 244, Bernd KOLLMANN, Ursprung urd Gestalten der frihchristlichen Mahlfeier, p. 213s; Janos
BOLYKI, Jesu Tischgemeinschaften, p. 68, Uwe WEGNER, op. cit., p. 109.

27 Cf. Joachim. EREMIAS, op. cit., p. 22,25,55,236.

28 Cf. Ulrich LUZ, Das Evangelium nach Matthaus, |,, p. 395.
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Jurgen Becker %

lembra, neste contexto, que desde a
apocalitica pés-isaianica (cf. Is 25.6) é possivel perseguir a
nocéo de que Deus havera de oferecer, no fim dos tempos, uma ceia

de abundancia sem medida para os justos e salvos. O pano de fundo

desta compreensédo é a fé de que Javé é o rei de todos oS reis e
povos, 0 Senhor de toda a criacéo e que sob o seu senhorio havera
fartura de comida e bebida, enquanto a fome e suas causas deixarao
de existir. A paz reinara em toda a terra, inclusive entre os

animais (Is 11.6ss).

O légion de Mt 8.11s e 0 seu paralelo em Lucas € um
testemunho de que Jesus assumiu esta tradicdo apocaliptica. Neste
dito, as expectativas acerca da peregrinacédo dos gentios para Siao
e a ceia salvifica em Sido se fundem de tal modo que aparecem
juntas %,

Joachim Jeremias, ao referir-se a reunidao dos povos em torno
da mesa do reino de Deus, percebe no texto a insinuacdo quanto a
uma proposta missionaria de Jesus entre 0s gentios, durante o seu
ministério. Conclui que, embora ele ndo a tenha promovido
efetivamente, sua expectativa era a da participacao dos gentios no

reino de Deus .

Neste contexto, dois encontros de Jesus com pessoas gentias
podem ser lembradas: o centurido de Cafarnaum (Lc 7.1-10) e a
mulher siro-fenicia (Mc 7.28). O resultado desses encontros é que
também os gentios sdo beneficiados pela mesa farta do reino de
Deus®.

Segundo constata Siegfried Schulz, a comunidade Q vivia na

29 Cf. Jurgen BECKER, Jesus von Nazaret, p.194s.

30 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 69.

31 Cf. Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, p. 134, 236,
32 Cf. Janos BOL YK, op. cit., p. 69.
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expectativa de que o fim dos tempos, isto €, a chegada do Filho do
humano, seria marcado pela conversdo dos gentios 3. Joachim
Jeremias acrescenta a isto que do carater escatologico de nosso
l6gion também faz parte a idéia da ressurreicao dos patriarcas, 0s

quais tomarao lugar & mesa do reino de Deus 3,

A pergunta que até aqui ainda ndo tem uma resposta clara é:
quem, de fato, estara a mesa com os patriarcas? Apenas 0s membros
fieis do povo eleito ou também os gentios convertidos ao

judaismo? *

A partir das comunhdes de mesa de Jesus, esta pergunta tem
uma resposta. O l6gion em questéo reflete o que ja Se passa nessas
ceias, ou seja, pessoas desprezadas, discriminadas, pecadoras,
gentias s&o acolhidas na comunh&o do enviado de Deus. Portanto, a
pratica de Jesus extrapola as expectativas vétero-testamentarias.

Por isso, pode-se dizer que o dito de Jesus traz a idéia
tanto de uma continuidade no que se refere a promessa de salvacao
no Antigo Testamento, quanto também de uma descontinuidade, ja que
0s comensais dos patriarcas serdo também gentios, sem a condicdo
prévia de uma conversao a fé judaica 3,

Com referéncia ao aspecto da continuidade da tradicéo vétero-
testamentaria no ministério de Jesus, € necessario acrescentar
que, além da influéncia da tradicdo apocaliptica, a compreenséo de
Jesus acerca da proximidade do reino de Deus esta também baseada,

37

de acordo com Jirgen Becker , huma tradicdo de cunho sapiencial,

BN

que surgiu paralelamente a apocaliptica. Nesta, Deus €
compreendido como aquele que no decorrer de toda a histéria

33 Cf. Siegfried SCHULZ, Q — Die Spruchauelle der Evangelisten, p. 230ss.
34 Cf. Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, p. 236s.

%5 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 70.

% Cf. 1d,, Ibid., p. 70.

37 Cf. Jirgen BECKER, Jesus von Nazaret, p. 195.
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abencoa todas as pessoas com alimentos e, de maneira especial,
satisfaz as pessoas pobres com péao (Sl 132.15; 146.7).

N&o se trata aqui de uma intervencdo divina que vence a
miséria somente no fim dos tempos, mas do cuidado ininterrupto do
Criador pelas suas criaturas, para que elas possam viver. Vigora
aqui, portanto, a fé na misericordiosa obra criadora de Deus,

através da qual ele sempre de novo garante alimentos para todas as
pessoas (S| 145.8s, 15s). Deus é louvado porque permite que a
terra produza o péo para satisfazer a fome, e 0 vinho para alegrar

o coracéo do ser humano (S| 104.14s) 38,

A influéncia desta tradicdo no ministério de Jesus se mostra
especialmente nas suas praticas histéricas de comunhdo de mesa,
sendoque o  légion em apreco ndo pode ser tratado de forma isolada
destas praticas. Estas tém também a funcédo de alimentar pessoas
famintas. O reino de Deus e a salvacdo se manifestam também nos
gestos concretos do tempo presente em que 0 cuidado misericordioso
de Deus é manifestado as suas criaturas. A0 mesmo tempo em que
nesta pratica ha wuma continuidade da teologia vétero-
testamentdaria, mostra-se também a novidade trazida por Jesus: o

cuidado de Deus inclui as pessoas excluidas.

A partir das consideracbes acima apresentadas, podemos
registrar duas conclusdes. 1) O l6gion  de Mt 8.11s, transmitido
pela fonte Q, trata da expectativa de Jesus em relacdo a uma ceia
festiva, a ter lugar no fim dos tempos, e que vai reunir ao redor
da mesma mesa os patriarcas judeus e 0s povos provenientes de
todas as partes do mundo, abrindo a perspectiva da salvacéao para
todos os povos, inclusive 0s gentios. 2) Esta expectativa ilumina

38 No estudo de mmunidades afro-brasileiras, defrontamo-nos reiteradamente cm essa mesma nvicgio: o pdo de
cada dia éuma béncéo divina;, o Criador deve ser louvado por essa dadiva e aterra que gera acolheita deve ser um
bem comum e tratada @m respeito. No Novo Testamento podemaos perceber a influéncia dessa tradicdo vétero-
testamentériano discurso de Jesus, registrado em Mt 6.25ss.
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0 ministério de Jesus, fundamentando sua pratica de promover
comunhdes de mesa, nas quais a misericordia de Deus se manifesta
tanto na farta alimentacdo das pessoas famintas quanto na
aceitacao das pessoas excluidas.

3.1.2 — O asceta e o glutdo (Mt 11.18s; Lc 7.33-35)

As versdes de Mateus e Lucas deste texto apresentam poucas

variacbes e tém a sua origem em Q. O l6gion  remonta, conforme

Joachim Jeremias, ao proprio Jesus 3,

Neste dito sdo contrapostos Jodo Batista “que nao comia nem
bebia” (Mt 11.18) e Jesus, que, na opinido da elite religiosa, é
um fagos e oinopétes (glutdo e bebedor de vinho, Mt 11.19), uma

alusdo a pratica da comensalidade com pessoas pecadoras.

Os exegetas sao unanimes na afirmacao de que estes atributos
dados a Jesus indicam a credibilidade historica das suas comunhdes
de mesa *°. Mais do que isto, atestam que estas praticas de Jesus,
devido a sua repeticdo em varias ocasides, ndo sao periféricas nos
evangelhos, mas ocupam um espaco central 4,

A irritacdo da lideranga religiosa se devia a dois motivos:
a) os alimentos consumidos podiam ter uma origem impura; além
disso, podia tratar-se de alimentos sobre os quais nao se estava
recolhendo impostos; b) as pessoas com as quais Jesus comia eram

consideradas impuras e ndo cumpriam as leis 42,

39 Cf. Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, p. 25 e 29.

40 Cf. Bernd KOLLMANN, Ursprung und Gestalten der friihchristlichen Mahifeier, p. 192, 194-221; Ulrich LUZ,
Das Evangelium nach Matthauws I1, p. 188s; Joachim GNILKA, Das Matthéisevangelium I, p. 424s. Entende-se que
nenhum dos redatores teria interess de incluir, por conta prépria, atributos téo pejorativas, que ferisem aimagem de
Jesus. E se, por outro lado, ndo cs desconsideraram em seus trabalhos de redacéo, é porque seu fundo histérico era
incontestavel .

41 Cf. Ulrich LUZ, op. cit., p. 188s.

42 Cf. Bernd KOLLMANN, op. cit., p. 194 (nota 25); Janos BOL YK |, Jesu Tischgemeinschaften, p. 72s.
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Portanto, a comensalidade constituia um forte motivo de
conflitos. Era uma pratica que se chocava frontalmente com a ordem
de valores e costumes defendida pelos expoentes da religidao. De
sua parte, Jesus também tinha uma postura critica em relacdo a uma
lideranca que n&o queria conceber nem a ascese de Jodo e nem as

suas comunhdes de mesa como sinal dos tempos messianicos -,
Cabe ainda fazer referéncia a um elemento cristolégico
presente no l6gion em estudo: os conflitos mencionados ndo se
limitam a uma diferenca pessoal entre o Batista e o Filho do
humano, mas as comunhdes de mesa de Jesus com pessoas excluidas,

mais do que uma  forma pessoal de agir, sGo 0 cumprimento do seu

envio como Filho do humano **. Quer dizer, as comunhdes de mesa de
Jesus sao parte inerente a compreensdo de misséo do enviado de
Deus.

3.2 — Parabolas
3.2.1 — Parabolas da fonte Q

3.2.1.1 —-Os servos fiéis e o senhor-servo (Lc 12.35-38)

De acordo com Jan os Bolyki “°, uma chave de leitura desta

parabola é o verbo perizonumi  (cingir-se, v. 35 e 37). E ao
encontro das pessoas cingidas, preparadas para o trabalho, que vem
0 senhor. Este os surpreenderd, cingindo-se para servi-los em sua

43 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 73. Conforme o autor, os dados mencionados contribuem para a
credibili dade historica das comunhfes de mesa de Jesus, também porque rrespondem a realidade religiosa
pal estinense da época de Jesus e auma postura remnheddamente historica de Jesus. Dai a razdo de se descartar na
exegese, neste @so, a hipdtese de uma projecéo de mnflitos existentes na Igreja Primitiva para o tempo de auacdo de
Jesus (p. 73).

4 Cf. Id., Ibid., p. 73s.

45 Cf. Id., Ibid., p. 74.
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propria mesa. Contrariando radicalmente todos o0s costumes, 0
46

senhor prepara para seus servos a ceia festiva
Ha uma troca de papéis. Esta quer apontar para a diferenca

entre os tempos antes e depois da parusia: os discipulos, que no

tempo presente estdo cingidos, com a mesa preparada para receberem

o Senhor, tornar-se-ao participantes da grande ceia do reino de

Deus, na qual o proprio Cristo Ihes oferecera a mesa posta 4,
Além disso, é importante perceber que, nesta parabola, a

imagem do senhor-servo ndo tem aplicagdo apenas para 0 tempo

escatologico. Pois, Lucas, em seu relato sobre a Ultima Ceia, fala

do Senhor que serve & mesa (22.24-27) 4“0 pano de fundo desta

imagem € a realidade historica de Jesus, que no circulo dos seus

discipulos era como quem serve a mesa e ndo como quem veio para

ser servido”  *° (cf. também Mc 10.45; Jo 13.1-11).

Devemos considerar, entdo, que dois temas se encontram
fundidos na parabola. Um se refere ao Jesus histérico e a sua
pratica de comunhdo de mesa; deste, suas seguidoras e seus

seguidores aprenderam o exemplo; e este € 0 mesmo que no seu reino
escatologico cingir-se-a para servir a mesa. O outro tema
considera justamente a comunidade de suas seguidoras e seus
seguidores (comunidade cristd  primitiva) na condicdo de
vigilantes: esperam pelo tempo em que poderdo tomar lugar a mesa
do Senhor para serem por ele servidos; enquanto esse tempo nao

chega, seguem sua vida “cingidos”, servindo a mesa, promovendo

46 Cf. Wolfgang WIEFEL , Das Evagelium nach Lukas, p. 243.

47 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 74.

“8Cf. Id., Ibid., p. 74s.

49 Wolfgang WIEFEL, op. cit., p. 243; Cf. Joachim JEREMIAS, As Parabdas de Jesus, p. 52.
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comunhdes de mesa, inspirados na ética de Jesus %0

Concluimos deste breve estudo que a parabola dos servos
vigilantes e do senhor-servo quer, por um lado, apontar para
frente, para o tempo escatoldgico, em que as pessoas seguidoras de
Jesus serdo reunidas em torno da mesa do reino; por outro, quer
chamar atencdo para a necessidade da vigilancia ativa no tempo

presente, através da pratica da comunhdo de mesa o1

3.2.1.2 — A grande ceia (Mt 22.1-14; Lc 14.16-24)

John Dominic Crossan constata que atras das diversas versoes
desta pardbola, que apresentam interpretacdes diferentes de acordo
com 0s contextos em que foram transmitidas, “é possivel perceber
um enredo estrutural em comum” 52,

Conforme a andlise da histéria das formas, 0os elementos
originais que fazem parte deste enredo sdo: preparacao e convite
para a ceia festiva, rejeicdo do convite, convite de outros
hospedes, e, aceitacdo do convite %3,

Quanto ao processo histérico-transmissivo do texto, Janos
Bolyki afirma que “a pardbola jesuanica foi inicialmente
transmitida pela fonte Q, surgindo entdo a variante simplificada

pré-lucanica e, mais tarde, a variante alegorizante pré-mateana,

*0 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 75. Neste mntexto, a expressio usada por Wolfgang Wiefel de
que “dormir é a cessacdo da comunhdo” (op. cit, p. 243 pode ser um indicativo de que 0 “estar despertado” da
comunidade se traduzia concretamente na préticada mmunhéo de mesa, umavvigilancia aiva em relacdo a @omunhéo

efetiva que estd por vir nagrande ceadoreno.

*1 |s lembra os ritos da reigido africana: a partilha da comida, no contexto da danca en circulo (xiré) se da na

expedativa do xiré infinito, em que a vida, aliberdade, o amor, aalegria serdo cdebradas para sempre.
>2 John Dominic CROSSAN, O Jesus Higtérico, p. 298.

> Cf. Janos BOLYKI, op. cit., p. 75. Conforme o autor, a andlise da histéria das formas pode rewnstruir

aproximativamente a pardbda original, levando em conta o 64" 16gion do evangelho segundo Tomé.
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que os dois sindticos usaram para acrescentar suas proprias
54

ampliacdes redacionais”
No que se refere ao trabalho redacional, Ulrich Luz chama a

atencdo para os versiculos 11-13, que se referem a pessoa que nao

vestia traje de casamento; segundo este autor, trata-se de um

acréscimo destinado a comunidade especifica de Mateus, ja que no

trabalho deste evangelista as ameacas de juizo encontradas na

tradicdo, dirigidas aos lideres de Israel, sdo comumente

redirecionadas para a sua propria comunidade %,

Por isso, a inclusédo na parabola, de uma pessoa que nao levou
a sério as regras do modo de se vestir numa festa oferecida pelo
rei, reflete, conforme  Joachim  Jeremias *  a realidade
eclesiologica em que o redator se encontra. A comunidade de Mateus

€ uma conmunio mxta®, consistindo ndo apenas de pessoas

exemplares. Se a pardbola original afirma que o rei mandou

convidar “maus e bons” (v. 10), entdo nao faltava o necessario
embasamento para esta ampliagio redacional. E de se reconhecer uma
visdo eclesioldgica realista por parte de Mateus: nas comunhdes de

mesa da Igreja podem ser encontrados “bons e maus” (22.10).

Joachim Jeremias constata que em Mateus esta parabola
apresenta, assim como nas pericopes precedentes (“os dois filhos”,

>4 Jénos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 75: “Das jesuanische Gleichnis wurde zundchst in Q tradiert, dann
entstand die @nfachere vorlukanische und spéter die allegorisierende vormatthéische Variante, welche die beiden
Synoptiker mit ihren eigenen redaktionellen Erweiterungen versehen haben”. Cf. também Bernd KOLLMANN,
Ursprung urd Gestalten der frihchristlichen Mahlfeier, p. 208; Joachim GNILKA, Das Matthdusevangelium 11,
p.234s.

%5 Cf. Ulrich LUZ, Das Evangelium nach Matthéaus, |, p. 57s. Quanto aisto, John Dominic Crossn lembraque aidéia
do juizo, acrescentada aversdo de Mateus (22.7), que tem um paral€ o no contexto anterior (21.33s9, é umareferéncia
a destruicdo de Jerusalém no ano de 70dC, entendida @mo puricdo aos judeus por terem rejeitado o cristianismo de
Mateus (O Jesus Histérico, p. 298).

%6 Cf. Joachim JEREMIAS, Die Gleichnise Jesu, 1955, p. 37-39. Em nossa pesquisa, faremos uso, do autor Joachim
Jeremias, tanto da versdo ariginal “Die Gleichniss Jesu” quanto da traduzida “As Pardbdas de Jesus’. A rearréncia
aobraoriginal se faznecessaria pelo motivo de a versdo em portugués r traducdo de uma alicdo alema abreviada e
faltarem nela dados que para o noss trabalho sdo imprescindivels.

" Cf. Janos BOL YK, op. cit., p. 76.
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21.28ss; “os lavradores maus”, 21.33ss.), um resumo da histéria
salvifica  °%.

Também Aurel von Jichen averigua gue na alegoria de Mateus
estdo presentes os passos da histéria salvifica desde a atuacéo
dos profetas vétero-testamentarios (os servos enviados, 22.3) até
0s apostolos missionarios (0s servos enviados as estradas para
convidar todas as pessoas gue encontrassem, 22. 9). Ao evangelista
interessa, sobretudo, fundamentar que o convite aos gentios para a

ceia messianica obedece a vontade de Deus 59,

Ao mesmo tempo em que 0 evangelista quer afirmar o carater de

inclusividade do convite de Deus, estd também ocupado com a
pergunta de como, no decorrer da historia, as pessoas reagiram a
este convite. Por isso, Bernd Kollmann destaca a preocupacéo de
Mateus com o comportamento que as pessoas devem ter quando sé&o
confrontadas com o convite de Deus. Para este autor, a parabola

tém, pois, um caréater parenético, paradigmatico €.

Portanto, o trabalho redacional de Mateus aponta para o tema

do compromisso ético na comunhao do reino de Deus. Inclui uma
adverténcia (Mt 22.13) dirigida as pessoas que podem se encontrar

na comunh&o de mesa movidas pelo mal-entendido de que o Evangelho
da graca libera os crentes do compromisso ético, realidade esta

experimentada em campos missionarios da Igreja (cf. Mt 22.11-12).

A expulsdo do homem que nao trajava veste nupcial tem a
funcdo de desfazer este mal-entendido: na comunidade cristd ha
regras comuns, que, se nao observadas, podem ser um sinal de

%8 Cf. Joachim JEREMIAS, Die Gleichnis® Jesu, p. 58 (1956). Conforme este autor, na degorizacdo de Mateus, 0s
primeiros enviados do rel significam os profetas; o segundo grupo de enviados, os apéstolos e missonarios. O convite
levado para & ruas ® refere amissio entre os gentios. A entrada na sala do banquete representa o betismo. O
banquete éa cdasalvifica. A inspecdo nasalaéo juizofinal. Astrevas sio oinferno (cf. p. 57s).

%9 Aurel von JUCHEN, Jesus #vischen Reich und Arm, p. 50s.

80 Cf. Bernd KOLL MANN, Ursprungund Gestalten der friihchristlichen Mahlfeier, p. 212.
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bagatelizacdo da oportunidade que o Evangelho da graca oferece (v.

12) °*. Wifrid  Buchweitz interpreta este aspecto do texto afirmando

que “faz parte da sala de banquete a roupa do amor a Deus e do

amor a todos os outros convidados, da comunh&o com Deus e todos os

outros convidados, por mais diferentes e estranhos que estes

sejam” 2.

No trabalho redacional do texto estéo, portanto, refletidas

as experiéncias missionarias da Igreja Primitiva. O evangelista

Mateus é movido pelo interesse de fundamentar, a partir da

parabola de Jesus, a inclusdo dos gentios na missédo e, a0 mesmo

tempo, de esclarecer que a comunidade crista mista, que resulta do

trabalho missionario, deve possuir uma identidade ética clara &3,
No que se refere a versdo de Lucas (14.15-24), que permite

visualizar com mais clareza o nucleo original da pardbola de

Jesus ®, a énfase do trabalho redacional esta na explicitacdo da

realidade de miséria da Palestina. Plasticamente o redator

descreve a existéncia, por um lado, de proprietarios abastados

(14.18-20: dono de campos, dono de cinco juntas de bois e alguém

61 Cf. Joachim JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, p. 39 (1956). Wilfrid BUCHWEITZ, Mateus 22.1-14, p. 207. Este
Gltimo autor afirma: “Acdtar o convite tem conseqléncias... Significa acdtar outra redidade..., mudar de um mundo
para outro..., viver a vida numa outra direggo. O mundo do amor e da graca de Deus tem uma base e onteldo
proprios. Ali ndo cabe mais gente @mm avelharoupa de umavidavoltada paras mesma” (p. 207).

%2 Wilfrid BUCHWEITZ, op. cit., p. 207. O autor entende que: “N&0 querer pdr roupa nova, na sala de banquete,
significa querer acdtar a graga de Deus, mas ab mesmo tempo querer continuar a viver a velha vida voltada para s
mesmo... E um conflito constante o de por e tirar a veste nupcia... Dentro do reino eu constantemente tiro a veste
nupcial... N&o considero os outraos convidados..., rejeito-os quando a sua veste nupcial é de outro feitio au cor que a
minha” (p. 207 e 209).

63 O tema polémico com que se ocupa o redator do evangelho de Mateus, a simultaneidade da inclusvidade e da
responsabilidade éica na cmmunidade € &ual. Basta recordar o conflito surgido na wmunidade remanescente de
quilombo, em Retiro do Mangarai, no episodio que envolveu Augusto Stein e os demais herdeiros e herdeiras da terra
comum. O cardter inclusivo da comunidade se mostrou através da incorporacéo de uma pesa etnicamente diferente
entre os herdeiros. A pessa incluida, no entanto, optou em ndo assumir os valores éticos validos para a oletividade,
entrando em choque @m a @usa da mesa comum dos Benvindos.

84 Cf. Aurel von JUCHEN, Jesus 2wischen Reich und Arm, p. 51.
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ocupado com uma festa de casamento) ® e por outro, de pessoas

pobres, aleijadas, cegas, moradoras das ruas e dos becos, das que
se encontram nos caminhos e atalhos (14.21,23).

Para Aurel von Jichen, € impossivel ndo reconhecer nesta
versdo a intencdo da pardbola original de Jesus de mostrar o
abismo existente entre o0s ricos e 0s miseraveis da sociedade da
Palestina. E acrescenta: a discrepéancia entre rigueza e miséria €

sempre um claro indicador de que a sociedade esta doente e,
Na linguagem do autor, os “gordos e satisfeitos”, ocupados
consigo mesmos, demonstram nao possuirem nenhuma sensibilidade em
relacdo ao kair6s messianico. Estdo envolvidos em atividades que
os torna tolos. Os pobres, cegos, aleijados e vagabundos sentem
gue em Jesus, a promessa de Deus quer se tornar realidade o7
Feitas as consideracdes sobre os trabalhos redacionais,
atentemos ainda para a ligacdo do texto com o dado histoérico das

comunhdes de mesa de Jesus.

Janos Bolyki verifica que, sem duavida, esta relacdo pode ser
tracada. E mais do que isto, pode-se até voltar, a partir da
parabola, a um tempo anterior as comunhdes de mesa de Jesus com as
pessoas pecadoras, quando Jesus ainda oferecia as pessoas
oficialmente pertencentes a Israel o ante-gosto da ceia messianica

(por exemplo: Mc 2.13-15). Apés a postura de rejeicdo dos membros

85 Quanto as cinco juntas de bais, elas denunciam a situacdo eandmica do proprietério pelo fato de um agricultor
palestino normal necesstar de apenas uma ou dues juntas para alltivar 10 a 20 ha de terras produtivas. Este agricultor
somou cinco juntas as que ja posalia. Com referéncia ao personagem que degou seu casamento para dispensar o
convite, certamente o auvinte da pardbda se imaginou sua ocupacdo com os preparativos de uma grande festa, com
muitos convidados. O Evangelho de Tomé menciona anda um quarto convidado, que se descul pa, alegando a compra
de uma ddeia inteira, tendo que se ocupar com a mbranca dos alugués (cf. Aurel von JUCHEN, Jesus zwischen

Reich und Arm, p. 51).
8 Cf. Aurel von JUCHEN, Jesus 2wischen Reich und Arm, p. 51.
87 Cf. Id., Ibid., p. 51s.
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oficiais (Mc 2.6s,16) € que se chegou aos “pobres, coxos, cegos e
aleijados” (Lc 14.21) e aos “maus e bons” (Mt 22.11) o8

Em vista disso € que os membros oficiais do povo levantam o
seu protesto contra a presenca dos héspedes suspeitos das
comunhdes de mesa de Jesus de Nazaré, provocando a resposta
incisiva de Jesus em forma de apotegmas % e pardbolas  °.

John Dominic Crossan, referindo-se ao nucleo comum que embasa
as diferentes versfes da parabola, descreve muito bem as razdes do
protesto contra a comensalidade. Sendo ela de caréater aleat6rio e
livre (0 convite é estendido a qualquer pessoa encontrada na rua,

Mt 22.9), cria uma situacdo em que pessoas de todas as classes,

sexos, etnias e condi¢des sociais se misturam. “E este qual quer um
que anula a funcdo social da mesa, que seria estabelecer uma
hierarquia através daquilo que se come, de como se come e de quem
compartilha a comida” "

Essa comensalidade igualitaria, afirma o autor, traz em seu
bojo uma contestacdo social que se transforma em grande ameaca.
Nela Jesus néo faz as devidas distingbes e discriminagdes. Por
isso recebe a imediata objecdo através de acusacdes (cf. Mt
11.19).

Na compreenséo de John Dominic Crossan, em qualquer situacéo
cultural em que distingbes entre os diversos pratos e pessoas
convidadas refletem diferencas, discriminacbes e hierarquias
sociais, uma mesa e um cardapio abertos a todas as pessoas podem

ser ofensivos.

88 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 77.

%9 Apotegmas. designagéio dada por Rudolf Bultmann a “pequenas histdrias que se encontram em torno de uma ou
mais palavras de Jesus. ... costumam culminar num dito de Jesus, gerdmente airto e incisvo”; chamados também de
“paradigmas’ (Martin Dibelius) ou “créid’ (Klaus Berger). Quanto a isto, cf. Uwe WEGNER, Exegese do Novo
Testamento, p. 184, 188, 337.

0 Janos BOL YK, op. cit., p. 77s.

1 John Dominic CROSSAN, O Jesus Higtrico, p. 298s.
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Ao mesmo tempo, afirma o autor, distingdes e discriminagdes
entre pratos e convidados diferentes correspondem a distingdes e
discriminacfes entre lugares a mesa e saudacOes. Na verdade, trés
niveis culturais se interligam: o nivel microcésmico da comida, o
nivel mesocdésmico da mesa e 0 nivel macrocosmico da prépria
sociedade. E conclui: “Uma subverséo dos dois primeiros niveis
representa um ataque deliberado ao terceiro” ”

Devido ao processo de transmissao pelo qual passou a parabola
da grande ceia, € possivel detectar nela véarias camadas de

mensagens. Destacamos, conclusivamente, as que seguem.

1. A mudanca na histéria da salvacdo. Esta camada, que serve
de suporte a preocupacdo missionaria da versao alegorizante de
Mateus, anuncia que no reino de Deus nao entrarao os dirigentes do
povo quando se auto-excluem (cf. Mt 22.5s; Lc 14.18-20); entrardo
os seus desprezados (Mt 22.9; Lc 14.21); néo Israel pela condicao
de povo eleito, mas os povos (Mt 22.10; Lc 14.23) 3. Surpreende a
soberana liberdade divina quanto aos destinatarios da salvacéo ",
Entretanto, o carater aleatorio e livre da comensalidade,

como elemento mais surpreendente da parabola, além de fundamentar

2 John Dominic CROSSAN, O Jesus Histdrico, p. 299. A partir desta andlise do autor, seria muito interessnte
aprofundar a investigacdo dos processos desencadeados junto as mesas no contexto da missio dos apéstolos. Em
noso kreve estudo, no primeiro capitulo, fizemos referéncia aos dois primeiros nivels: 0 da mwmida eo da mesa. Até
gue ponto a superacdo de barreiras nos niveis micro e mesocdsmico redundou em sinais de subversao de estruturas das
sociedades em que 0s apostol os atuaram?

3 Cf. Janos BOLYKI, Jesu Tischgemeinschaften, p. 76 e também Joachim GNILKA, Das Matthdusevangelium, 11,
242

" Cf. Luise SCHOTTROFF, Das Gleichnis vom grossen Gastmahl in der Logienquelle, p. 104s. Conforme Wil frid
Buchweitz, a liberdade de Deus o levou a escolher primeiro a Isradl. O povo eeito desperdigou este privil égio,
consciente e & aressvamente. Por is9, a mesma liberdade de Deus o faz estender o convite para dém das fronteiras
de lsradl, para outros povos, que agora se tornam privilegiados. “O convite € universal. Quando num lugar €le é
reausado, é estendido a outros, ‘a quantos encontrardes’ (v. 9), a ‘maus e bons' (v. 10)" (Mateus 22.1-14, p. 207).
Janos Bolyki afirma que este aspedo da pardbda €, ao mesmo tempo, um testemunho da teologia de Jesus, de @wmo
ele vé 0 Pai. O pa cdeste dhama para asua comunhdo de amor primeiro agueles que desde o inicio s8o para isto
chamados (portanto, aqueles, que sabiam que haveraumatal cda e que la eles sio esperados). Se o convite érgeitado
por esss, entdo € e chamard aqueles que ndo se mnsideram convidados e finalmente ajueles que nuncaouviram falar
de uma cea salvificamessanica portanto, os gentios (cf. Janos BOLYKI, op. cit., p. 78).
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a inclusividade na compreensédo de missdo, abriga uma mensagem de

cunho social, explicitada especialmente pelo evangelista Lucas.

Num contexto em que a refeicdo reflete a estrutura
hierarquica e discriminatéria da sociedade, a comunhdo de mesa

aberta significa a subversao desta estrutura.

A intencdo contestatéria e profética da parabola pode ser
percebida também quando esta explicita a discrepancia entre
abastados e miseraveis. Denuncia que para 0s primeiros, o sentido
da vida pode se esgotar na ocupac¢ao que garante a cada um uma mesa
farta em sua casa. E alerta que, para os da rua, o convite a mesa

representa a solugcéo de suas necessidades fundamentais.

Portanto, na mensagem dos textos, a mudanca na histéria da
salvacdo tem em vista a superacao tanto da barreira cultural
quanto da social "~

2. O tempo de vigilancia. Quem recebeu e aceitou o convite
(Lc 14.16), deve estar constantemente preparado para o momento do
segundo e definitivo chamado (Lc 14.17). O periodo entre o
primeiro e o segundo chamados é tempo de vigilancia e tempo de

assumir as  consequéncias éticas do convite. O convite compromete

(Mt 22.11s). Para quem foi convidado, a vida nao continua como
antes (Lc 14.18-20). O convite para um acontecimento no qual
alegria e honra esperam pelo convidado determina e preenche, ja
agora, a vida deste: a vida ja esta agora sob o signo do que
vira °.

3. A alegria. A parabola aponta para a ligacdo que ha entre
as comunhdes de mesa do tempo presente (as de Jesus e as da

> Confirma-se nesta pardbda ahipétese da estreita relacdio entre inclusio social e altural, ventilada no estudo do
termo diakonein, no primeiro capitulo: a proposta da mesa owmum impli casempre o tratamento desss dois aspedos.
76 Cf. Georg EICHHOL Z, Gleichnisse der Evangelien, p.142s.
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Igreja), e a ceia escatologica esperada. Acima da ameaca de
exclusdo, a idéia central da parabola é a mensagem de alegria:
“vocé pode vir a comunh&o de mesa de Jesus mesmo sendo pecador ou
gentio” . De acordo com Wilfrid Buchweitz, a parébola anuncia que

7

a preocupacao € “realizar a festa, encher a sala do banquete para

abranger a todos, todo mundo” &3

4. A incumbéncia de levar o convite de Deus. Janos Bolyki
destaca também  a responsabilidade que a parabola confere aos
servos de Deus, porgue a sua incumbéncia € levar 0 convite amoroso

de Deus, mesmo que isto implique riscos (Mt 22.6).

3.2.2 — Parabolas da matéria exclusiva de Lucas

3.2.2.1 — A parabola do amor do pai (Lc 15.1s, 11-32)

Apesar das tentativas de ver neste texto a fusdo de duas
parabolas distintas, correspondentes as narrativas que se referem
aos dois irmaos (v. 11-24 e 25-32), séo totalmente convincentes os

argumentos em favor de sua integridade I,

Em consequéncia, néo logram éxito as argumentacdes que
atribuem a primeira parte da parabola a Jesus e a segunda ao
trabalho redacional de Lucas. Convencem-nos os estudos de Joachim
Jeremias % e de Bernd Kollmann 81 que situam toda a parabola no

contexto da pregacao do préprio Jesus.

7 Jénos BOLYKI, Jesu Tischgemeinschaften, p. 77. De acordo com a reflexdo de Wil frid Buchweitz, “diante da
mensagem do reino, as diferencas entre homens e povos % tornam nulas. A Unica barreira para aentradanoreino é a
reausa dos proprios convidados. SO € es mesmos podem se excluir. Ningudm e nadamais’ (Mateus 22.1-14, p. 207).

8 Wilfrid BUCHWEITZ, Mateus 22.1-14, p. 206. Na interpretacgo do autor “o reino de Deus é dédiva, totalmente.
Deus preparatudo (v. 4). Os convidados ndo predsam dobrar um dedo e ndo predsam contribuir com um tostdo. O rel
preparatoda afesta. A distribuicao dos convites é indiscriminada”.

9 Cf. Joachim JEREMIAS, As Parabdas de Jesus, p. 1325 e Janos BOL YK, op. cit., p. 78s.

80 Cf. Joachim JEREMIAS, op. cit., p. 13,

81 Cf. Bernd KOLLMANN, Ursprungund Gestalten der friihchristlichen Mahlifeier, p. 213.



197

Janos Bolyki observa que a parabola reflete o conhecimento
pormenorizado de Jesus acerca das situacdes que podiam envolver os
diversos tipos de comunhdo de mesa, inclusive dos motivos que as

podiam impedir %2,

Para realcar o alcance da bond ade do pai, a parabola descreve
a grande dimensdo do problema que envolve a vida do filho 8,
Optando por uma vida independente, o filho exigiu sua heranca e

abandonou o lar  ®,

Na didspora, este jovem precisa ocupar-se com animais impuros
(cf. Lv 11.7), ndo pode santificar o sabado, tendo que renegar,
portanto, a sua religido, ingressando numa situacao religiosamente
condenavel. Este estado de coisas se agrava ainda mais quando nao
se Ihe d4 nem a comida dos porcos, tendo ele de rouba-la (v. 16).

Joachim Jeremias, ao enfatizar o estado de culpabilidade do
filho prodigo, certamente aponta um dado inegavel e importante.
Entretanto, parece-nos uma caracterizagéo insuficiente. Em acordo

85

com René Kriger e José Comblin , somos de parecer que a volta

deste jovem ndo é fruto de sua consciéncia de pecado, mas de sua
fome: “comecou a passar necessidade” (v. 14); “desejava ele

fartar-se das alfarrobas que 0S porcos comiam; mas ninguém lhe
dava nada” (v.16); “quantos trabalhadores de meu pai tém pao com

82 De fato, chama aencio a plasticidade mm que sio descritas esss Stuagdes e as atitudes dos diversos personagens:
a satisfacdo do filho perdido ao ser acolhido, a invgja do irmdo mais velho, que reivindica uma céa espeda na
qualidade de filho fiel e dnda amanifestacdo de aegria do pai por causa do retorno do filho, preparando-lhe um
banquete festivo (cf. Janos BOLYKI, Jesu Tischgemeinschaften, p. 79s).

8 Conforme René Kriiger, ha uma @rrespondéncia entre o esbanjamento e 0s excessos praticados pelo filho e o
“esbanjamento positivo e alegre” do pai, ao ter o filho de volta (cf. René KRUGER, Lucas 15.1-3,11-32, p. 90).

84 Com referéncia aheranca que o filho mais jovem reivindicou, Joachim Jeremias descreve o processo lega que
pautava tais casos. Com base an Dt 21.17, o primogénito tinha direito ao dobro dos bens em relagdo a seu irméo; a
parte eigida pelo filho mais moco se refere, entdo, a um terco. Entre as duas formas de transmissio de pose de pai
parafilho (por testamento e por doagdo entre vivos), aplica-se aparabda asegunda, que mnferia @ herdeiro a pos<,
mas ndo 0 uso, enquanto opai estivese vivo. Este ga o caso do filho mais velho. O mais jovem néo sd reivindicou a
posse, como também o direito de dela dispor (cf. As Pardbolasde Jsus, p. 130).

8Cf. René KRUGER, op. cit., p. 90 e Jos¢ COMBLIN, A fome e a Biblia, p. 31
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fartura, e eu aqui morro de fome!” (v. 17) 8 A situacdo a que é
submetido um trabalhador estrangeiro, a profissdo de cuidador de

porcos, o desejo de comer alfarrobas tem menos a ver com pecado do

que com um estado de miséria e vergonha.

A imagem descrita, de alguém desejando saciar sua fome com a

comida de porcos, na condicdo de agregado de um grande

proprietario de terras (v. 15), ganha contornos reais se a
olharmos desde  a realidade dos escravos brasileiros: no trabalho
noturno dos engenhos, desesperados diante da fome, lambiam o
azeite dos lampides.

Também no aspecto da imputacéo de culpa, a parabola do filho
perdido € iluminada pela realidade do povo afro-brasileiro. Este
igualmente tem sido julgado, a partir dos critérios da religido
dominante, como pecador perdido (entregue a poderes malignos,
ocultos) ®'. Sobrepde-se a necessidade do perddo ao clamor mudo por

um lugar a mesa, onde haja péao e justica.

Nesta situacéo o filho perdido retorna. Sem direito nem mesmo
a vestimenta e alimentacao, pretende ganhar ambos com o0 seu

trabalho, colocando-se no status de servo (v. 19).

As reagoOes do pai diante da volta do filho evidenciam varios
aspectos da mensagem da parabola. Joachim Jeremias 8 destaca
que seguem.

0s

8A esta mesma @nclusio chegam também Zildo Barbosa Rocha e Sebastiio Armando Gameleira Soares, em seu
artigo entitulado O escandalo dafome ea praxisdavida cristd, p. 22s. Cabe observar que a consciéncia de pecado ndo
esta excluida do texto; mas aparecedepois, nos v. 18 e 19, como parte do pequeno discurso que o jovem preparara

para o encontro com o pai (cf. René KRUGER Lucas 15.1-3,11-32, p. 90).

87 Confira, por exemplo, o artigo “Os tambores da Africa’, em que o autor Sebastido Liicio Guimaraes afirma que os
africanos, “entregues as suas mentes malignas’, “abandonaram a Deus’; por is, cabe ao povo de Deus “oferece o
perdao”, ja que seus “tambores incessantes testemunham o desgio de valtar, de reencontrar aguele que uma vez foi

abandonado” (p. 56).
8 Cf. Joachim JEREMIAS, As Parabdas de Jesus, p. 131s.
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1. O pai, ao avistar o filho, “correu” ao seu encontro (v.
20); correr é totalmente incomum e até indigno para um oriental
idoso, mesmo quando tem muita pressa. Enfatiza-se assim, 0 gesto

efusivo, a disposicéo extraordinaria do pai de receber seu filho.
2. “Abracou-o e o beijou” (v. 20); o beijo é sinal de perdao.

3. “Trazei depressa a melhor roupa: vesti-o” (v. 22). No
Oriente, oferecer veste festiva a um héspede significa uma grande
distingdo. O filho perdido recebe a honra de um hospede distinto.

POr a veste nova € aqui uma metéafora do tempo de salvacao.

4. “Ponde-lhe um anel no dedo” (v. 22). Este gesto equivale a
entrega de plenos poderes.

5. “Ponde-lhe sandalias” (v. 22). Os calcados eram acessorio
de luxo. A ordem do pai visa conferir ao filho o status de homem
livre; ele ndo deve andar de pés no chdo, como escravo. A condicéo

7

de servo, a que 0 jovem queria se submeter, € revertida em

condicao de filho.

6. “Matai o novilho cevado” (v. 23). Carne era um alimento

bastante raro

. S6 em ocasifes especiais se matava novilho. A
exigéncia do pai expressa a dimensdo de sua alegria e a
valorizacdo ao extremo da comunh&o de mesa que marcara a volta do

filho.

Joachim Jeremias conclui que as ordens do pai sdo “a
publicacdo do perddo e do restabelecimento da condicao de filho.
Todos devem reconhecé-lo” %0
Mais uma vez nos parece necessario o cuidado de nao reduzir a

conclusdo a dimensdo espiritual. O perddo e a refiliacdo

8 Halvor MOXNES, A econamia doreino, p. 87.
% Joachim JEREMIAS, As Parébolas de Jesus, p. 132.
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simplesmente, ndo representam a mensagem da pardbola em sua
totalidade. Estas gracas sdo parte de um acolhimento integral,
manifestado também através de uma mesa posta com muita fartura,
que contrasta justamente com a miséria e a fome em que vivia o

91

filho amado A comunhdo de mesa naquela casa era também a

superacdo deste estado de miséria e de discriminacdo. Houve
partilha de comida %2

Julgamos coerente insistir no aspecto da materialidade da boa
nova desta parabola, visto que o conjunto das comunhdes de mesa de
Jesus tematiza, além da proclamacdo do perdéo, a celebracdo da
comunhdo, que inclui a saciacdo da fome e o desafio da superacéo
de uma realidade que divide as pessoas em abastadas e famintas
(veja Mt 22. 1-14; Mc 2.15-17; Mc 6.30-44; Lc 14.12-14, 15-24; 16.
19-31; 19.1-10).

Seja acrescentado que, mesmo os textos de comunhdes de mesa
que tém um enfoque especialmente escatologico, sdo perpassados
pelo tema da abundancia de comida e bebida, como indicacdo de que
onde o reino de Deus se manifesta, a fome deixa de existir.
Ademais, a proclamacéo do perddo ndo exigiria necessariamente a

realizagéo de uma refeigéao.

A reducdo da mensagem do texto ao perdao dos pecados pode
conduzir novamente a uma separagdo entre perdoados e nao
perdoados, entre salvos e perdidos, bons e maus. Neste caso, as

comunhdes de mesa de Jesus seriam comunhdo entre iguais (0s
salvos). E justamente o estado de separacdo entre justos e

proscritos que Jesus quer superar. Para ndo baratear as comunhdes

%1 José Comblin afirma que o filho “voltou pera a @sa paterna, e @s que chegou a fartura (Lc 15.23-24). N&o importa
arazdo peaqual estava passando fome: estava passando fome eis basta para que gjora sgja festgjado” (A fome ea
Biblia, p. 31).
92 Seguncb o parece de Halvor Moxnes, esta pardbda é um exemplo do uso moralmente bom das refeices no interior
da comunidade da aldeia palestinense: o retorno do filho era um motivo justo para festgjar juntamente com amigos e
vizinhos (cf. Lc 15.6 € 9) e om eles partilhar a amida (A economia do reino, p. 89).
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de mesa que Jesus exercita e propoe, é necessario considerar seu
carater mais abrangente, de unidade entre perdao e pao, entre alma
e corpo, entre individuo e coletividade.

As comunhdes de mesa sao o lugar de encontro dos diferentes.
A mesa é o elemento diferencial: ela reltne e sacia, a0 mesmo

tempo. Nao so6 reine nem s0 sacia.

Cabe chamar a atencdo também para o fato de que o aspecto da
refiliacdo do prédigo € mais do que a “bondosa” concessao do
direito a um individuo de wusar sandalias, ou seja, sua
transferéncia para a camada social dos privilegiados. Na parabola
ndo esta em foco um individuo, que, avaliado a partir do aparato
legal, moral e religioso vigente, alcanca a absolvicdo e é
promovido. Pelo contrario, em relevo estd o amor inclusivo do pai,
a partir do qual se avalia o aparato legal, moral e religioso, que

discrimina e exclui pessoas.

Por isso, ndo se pode deixar de ver a dimensao profética do

texto, que denuncia o apartamento social e religioso e anuncia a
nova realidade do reino de Deus ( roupagem nova) que reune todas as
pessoas em torno da mesma mesa de comunhéao. Esta mesa inclusiva,

promove nao a distincdo de algumas pessoas, mas 0 acesso de todas
a cidadania do reino de Deus, pondo fim as causas da escravidao.

A propasito do dialogo entre a parabola e a realidade do povo
afro-brasileiro: o que este povo reclama néo é sua “adogao”, por
parte da “casa paterna” da religido dominante, na qualidade de
filho perdoado, mas a cidadania, que lhe foi tirada e a qual todos

os filhos e todas as filhas de Deus tém direito.

Neste contexto, Joachim Jeremias chama a atencdo para
reacdo do filho mais velho. No v. 30, o primogénito ndo usa a

expressdo “esse meu irmao”, mas “esse teu filho”, negando-lhe,
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portanto, a fraternidade 930 ponto de vista do irm&o mais velho

o legal e o moral % Este impede a relacdo fraternal, porque é
seletivo. A partir dele, valem 0s méritos alcancados, conduzindo a
luta pela auto-justificacdo. Assim, a parabola nos surpreende ao

colocar o perddao como uma necessidade maior para o filho mais
velho.

A descricdo da reacao do irméo mais velho revela a quem Jesus
se dirige com esta parabola: aos que condenam suas comunhdes de
mesa com pessoas excluidas, Ou seja, 0s representantes do sistema
normativo religioso. Ao dedicar trés versiculos da parabola ao
esfor¢co do pai de convencer o filho mais velho da justeza de sua
atitude (28,31,32), chamando-o carinhosamente de filho, Jesus da a

conhecer o projeto de reconciliagdo de Deus (‘o pai procurava

conciliad-lo”, v. 28). A mesa da comunh&o € um novo espaco que Deus
cria, onde todos os seus filhos e filhas podem conviver de forma
reconciliada  %°.

O objetivo do programa salvifico jesuano € a inclusdo comunitaria e
historico-salvifica dos que sao excluidos pelo sistema normativo, legal

religioso em vigéncia; e convidar aos que excluem e discriminam a

abandonar suas atitudes e alegrar-se com a inclusdo dos que eles
consideram perdidos

O projeto de Jesus, ao contrario do de seus oponentes, esta
baseado na atitude de gratuidade do pai: nada exige do filho que,

ao invés de méritos, s6 tem dividas a apresentar.

[N

93 Cf. Joachim JEREMIAS, As Parabdas de Jesus, p. 132 Conforme o autor, a expressio usada significa um desprezo

comparével ao referido em Mt 20.12; Lc 18.11; At 17.18.

94 “El mayor presenta su autoval oracion en base a una mentalidad de siervo, valora asu padre en términos legal esy no
de amor familiar, y concibe larelacion padre-hijo como algo verticd y com recmmpensas exigibles’ (René KRUGER

Lucas 15. 1-3,11-32, p. 90).

% Nesta mesa, 0 perddo é ofereddo carinhosamente também hoje aigreja, que, a0 arrogar a si o direito de posair a

verdade, proscreveu seu “irmao mais jovem” afro-brasileiro.

% René KRUGER op. cit., p. 91: “El objetivo del programa salvifico jesuano es lainclusion comunitaria e histérico-
salvifica de los que son excluidos por € sstema normativo, legal y religioso en vigencia; e invitar alos que excluyen

y discriminan a abandonar sus actitudes y alegrarse por lainclusién delos que dlos consideran perdidos”.
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No reino anunciado por Jesus, ha uma troca de valores em que
“o ter (dinheiro, méritos, direito a exigéncias) seja substituido
pelo ser: ser solidario, amar, compartilhar, alegrar-se” 9. Assim,
na comunidade do Reino, o rompimento das relacdes entre 0s irmaos

€ superado na medida em que todos aceitem o convite gratuito para
a comunhdo de mesa e 0S invejosos passem a se alegrar com a

inclusdo dos que haviam sido afastados.

Devido a isso, Janos Bolyki percebe acertadamente nesta
parabola um desafio para a ética eclesioldgica: junto a mesa do
Pai, os convidados devem se aceitar mutuamente como irmaos. Pois,

a comunhdo de mesa  dos seguidores e das seguidoras de Jesus é o
98

espaco de exercicio, a ante-sala da ceia salvifica
Podemos, assim, concluir que esta parabola, como parte

integrante da pregacédo de Jesus, dirigida aos representantes do

sistema religioso excludente, aborda o tema do amor inclusivo de

Deus. Assim como Jesus demonstrou na pratica este amor, ao

promover comunhdes de mesa com pessoas excluidas, assim anuncia
este mesmo amor em suas pregacoes, lancando mao da metéafora de uma
mesa farta preparada para a comunhéao festiva de todas as pessoas,

independente de suas pré-condicdes.

E o projeto de gratuidade e de reconciliagdo de Deus. Este
denuncia e supera o sistema legalista que serve de suporte para

uma realidade de fome, exclusdo e escravidao.

3.2.2.2 — O homem rico e Lazaro (Lc 16.19-31)

Ha diversas teorias sobre a origem desta parabola. Walter
Schmithals pensa que Lucas a tomou de material da sinagoga

" René KRUGER Lucas 15. 1-3,11-32, p. 91.
9 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 80.
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helenista . Outros autores atribuem a primeira parte da parabola

(v. 19-26) a Jesus e a segunda (v. 27-31) & comunidade de Lucas .
Joachim Jeremias argumenta em favor da unidade da parabola e sua
procedéncia da parte de Jesus, a partir da presenca do estilo

jesuanico em ambas as partes 101,

Janos Bolyki acrescenta a isto que a unidade entre as duas
partes pode ser comprovada por duas constatacbes: a) a

correspondéncia quiastica 102

que ha entre elementos das duas
partes, no que se refere ao destino terreno e celestial das duas

principais figuras; b) as contraposicoes pylos-chasma (porta-
abismo) e psychion-ydor (migalha-agua) , na primeira e na segunda
partes da parabola, apontam para uma construcao de texto que
pressupde a existéncia conjunta das duas partes, fato que implica

1

uma origem comum % e conseqiientemente a integridade do texto.

Os dois pares de elementos correspondentes da parabola tém em
vista um mesmo ensinamento, ou seja, a necessidade da comunhao de
mesa, a necessidade da partilha do pao e da agua, assim como Jesus

propde nas suas comunhdes de mesa.

No que se refere ao tema da comunhéo de mesa nesta parabola,
a mensagem € que, na vida terrena, apenas uma porta (  pylos ) separa
o homem rico (sentado a sua farta mesa) de Lazaro (0o mendigo
faminto); no além, entretanto, serd& um grande abismo ( chasma
mega). O homem rico, nenhuma vez transp0s a linha-limite da
propria porta; alguns passos lhe teriam colocado diante da

% Cf. Walter SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas, 171

190 cf, Janos BOL YK, Jesu Tischgemeinschaften, p. 80.

101 cf. Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie | , p. 22-26.

192 Quiasmo é a orrespondéncia auzada de dementos de uma frase ou partes de uma pericope (cf. Uwe WEGNER,
Exegese do Novo Testamento, p. 92). No presente @so, 0 cruzamento de dementos da pericope se da entre as duas
situagdes (vida terrena evida no dém) de Lazao e do homem rico: na vida terrena, Lazaro mendiga migalhas,
enguanto o homem rico tem conforto; na vida do além acontecea inversdo: Lazaro tem conforto e o homem rico
mendiga uma gota d' agua.

193 Cf, Janos BOL YK, op. cit., p. 80s. Cf. também Joachim JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, 1955, p. 150-153.
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possibilidade de oferecer um pedaco de p&o 1042 Lazaro '°°. No além,
Lazaro ndo mais pode alcancar o rico para aliviar-lhe os tormentos

com uma gota d'agua na ponta de seu dedo. O pecado do rico €,

pois, criar o abismo ao desperdicar a oportunidade de realizar

comunh3o de mesa com Lazaro 0,

Na caracterizagdo da realidade social criada pelo sistema
escravista do periodo colonial no Brasil, mencionamos, além da
miséria dos proprios escravos, a fome dos pobres livres e a
calamidade dos descartados do engenho, os forros entregues a
mendicancia, descritos como cegos, aleijjados, velhos e
estropeados. E a imagem do pobre Lazaro da parabola, para o qual o
acesso a mesa estava bloqueado.

De acordo com Janos Bolyki, tanto para Jesus quan to para
Lucas pode haver duas causas capazes de impedir a realizacao de
comunh&o de mesa: a ambicdo material 97 e ocitme  entreirmdos 1% A
primeira causa conduz a exclusdo por motivo de diferencas
sociais ' e a segunda por motivo de diferencas no campo da
piedade.

A nossa parabola trata, em primeiro lugar, das diferencas
sociais '°. E certamente ela pode ser interpretada a luz da ambicdo

104 Seguncb Joachim Jeremias, “as migalhas que caiam da mesa do rico” (v. 21) ndo é uma traducdo exata, porque a
formaverbal piptonton  (depiptein ) significa “ser jogado” em vez de car. Isto implicaque o desgo de Lazaro
nao era fartar-se das migalhas que @iam por descuido damesado rico, mas de sefartar com aquelas fatias de p&o que
eram usadas para exxugar as maos e an seguidajogadas embaixo damesa (Die Gleichnisse Jesu, 1956, p. 152).

105 | &zaro é um mendigo (ptochos ) aeijado (ebébleto  significa dirado, deitado), que tem o seu ponto de
mendicéncia na rua diante do portdo de entrada do paléacio do homem rico, de onde faz 0 seu pedido por esmola &
pessoas que passam (cf. Joachim JEREMIAS, op. cit., p. 152).

108 ¢f. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 80s.

107y gja & pardbdas do agricultor rico (Lc 12.16-21) e do homemrico e o pobre Lazaro.

198/ ga ashistérias de Marta (Lc 10.38-42) e do irm&o mais velho do filho prédigo (Lc 15.11-32).

109 A descricsio de mmo este homem “todos os dias % regalava esplendidamente” e*“se vestia de parpura ede linho
finissmo” (Lc 16.19) “o col ocam na ategoria dos ricos egoistas e arogantes, quendo partilham com os outros, e se
conservam afastados das pesas comuns e necesstadas (cf. Halvor Moxnes, A econamia doreino, p. 90).

110 para José Comblin, esta pardbda “ilustra de modo particular a mensagem sobre a fome. Eis aqui face a face dois
homens: um que passa avida comendo e outro sentado a porta do primeiro, que esta passando fome” (A fome ea
Biblia, p. 30).
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material a que nos referimos, no capitulo anterior, quando
tratamos do enriquecimento  inescrupuloso do mundo dos
colonizadores as custas da miséria dos escravos das colbnias: ela

impediu a comunhdo de mesa ao excluir a massa trabalhadora da

participacéo nas riquezas por ela produzidas.

A pardbola mostra, de um lado, a possibilidade da manutencéo

dessa situacdo '™ e, de outro, a de sua superacéo 12 para o bem
tanto do homem rico quanto do pobre Lazaro, a solucéo pressuposta
€ de uma relacao de solidariedade, que ter-se-ia concretizado se o

rico tivesse partilhado a sua mesa farta com o pobre da rua 13

Trata-se, na verdade de uma proposta de socializacdos dos
bens. Pois, para Lucas, a atitude de usufruir sozinho os
beneficios de uma mesa farta esta diretamente associada a pecado
(4.1-4; 12.19; 12.42-46; 16.21) 14 As conseqiiéncias para quem
assim come sozinho séo horriveis (16.23).

Provavelmente, a histéria do homem rico e do pobre Lazaro

serviu durante muito tempo a diaconia crista primitiva do circulo

de Lucas, tanto como exemplo de adverténcia quanto de estimulo 15,

111 Conforme Halvor Moxnes, “para quem seguia o codigo de honra dos ricos da sociedade grea-romana, 0 homem
rico [da pardbda] se mmportava de maneira pefeitamente norma e moralmente acetéavel, fazendo ‘consumo
ostensivo’, beneficiando seu status..., gastando sua fortuna mnsigo mesmo e @m seus iguais, por exemplo, os irmaos
(16.27-31)" (A economia do reino, p. 90).

112 Diferentemente daquilo que a dite social grem-romana nsiderava normal, Lucas é mensageiro de uma
perspediva que olha asituacéo social desde os polres. “Frisa que toda pessa tem direito as necessdades alimentares
basicas (...). A principal exigéncia era que o alimento fosse usado no consumo comunitério, para o keneficio de todos
da comunidade, espedamente dos necesstados’ (Halvor MOXNES, op. cit., p. 90s).

113 De acordo com Halvor Moxnes, na maioria dos casos em que Lucas trata do tema das comunhdes de mesa, “as
refeicBes de Jesus tem a funcdo, ndo de criar divisdes, mas de trangpb-las e incluir pesas. As refeicbes o
expresges de hospitalidade e de doacdo, da reunido de pessas de fora no circulo mais restrito da familia’ (A
economia do reino, p. 89).

114 Quanto aiisto, Halvor Moxnes afirma que, em Lucas, o modo de mmo se utiliza 0 excedente de mmida esta sujeito
a julgamento de ordem moral: “Se for guardado com avareza, se for gasto na satisfacdo excessva dos proprios
desgjos, é maul..., se for gasto no cumprimento de obrigagtes morais, entdo € bom. (...) O excedente de dimentos esta
ligado em primeiro lugar a0 cumprimento de obrigagcBes morais, sob forma de refeicfes’ (A economia do reino, p.
88s).

115 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 82.
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3.3 — Discursos de controvérsias

3.3.1 — Textos das colecdes pré-marquinas referentes a discursos

de controvérsias

3.3.1.1 - Mc 2.18-22 (Mt 9.14-17; Lc 5.33-38)

O tema da pericope € a pergunta pelo jejum. Trata-se de um
dos textos que aparecem ja nas colecbes pré-marquinas; € um
discurso ligado a uma controveérsia, que contém um apotegma com a)
um dito de Jesus (v. 19a), b) com uma ampliacado pés-pascal (v.
19b-20) **® e ¢) com as duas metéforas referentes a falta de sentido
da mistura do novo com o velho (v. 21s).

A estrutura segue a do género dos discursos de

7. 3) uma pratica que provoca irritacdo (18a); b)

controvérsias
protesto dos oponentes na forma de uma pergunta (18b); c) resposta

incisiva como encerramento da narrativa (19s).

A pergunta formulada pelos oponentes tem em vista ndo a
omissao de Jesus na pratica do jejum, mas a de seus discipulos.
Este comportamento é contraposto a ascese de Jodo Batista e ao
jejum dos fariseus. A pergunta dos criticos pressupde uma situacao
tipicamente pré-pascal 118 jaquea  comunidade p6s-pascal praticava
o jejum (cf. At 10.30; 2Co 6.5) 19 A resposta de Jesus, formulada

116 Cf. Rudolf BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition, p. 17; Joachim GNILKA, Das Evangelium
nach Markus I, p. 1135, Bernd KOLLMANN, Ursprung urd Gegtalten der frihchrigtlichen Mahifeier, p. 216 (nota
118); Janos BOL YK, Jesu Tischgemeinschaften, p. 82.

117 Rudolf PESCH, Das Markusevangelium, 1, p. 171.

118 Cf, Klaus BERGER, Exegese des Neuen Testaments, 59ss

119 Conforme Janos Bolyki, os versiculos 19b-20 se referem a prética de jejum daigreja cristé primitiva (ea o faz com
a argumentacdo de que o noivo ja havia sido retirado de seu meio) e ndo a dguma prética de jgum de Jesus. Estes
versiculos smplesmente dizem que 0 jgum cristdo apGs a pascoa € legitimo (op. cit., p. 83). Também Walter
Grundmann afirma que o texto quer fazer uma diferenca entre o discipulado pré-pascal e acomunidade poés-pascal
(Das Evangelium nach Markus, p. 85).
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como contra-pergunta (v. 19a), reclama uma negacao, ou seja, a

comunidade nupcial no jejua enquanto o noivo esta com ela 120

A metafora do noivo e da ceia nupcial estava relacionada, ja
no Antigo Testamento, com o tempo messianico. Bernd Kollmann chama
atencdo que, neste caso, 0 assunto determinante € a alegria e a
abundancia '*. Fica flagrante a grande contradicdo entre uma
piedade escrupulosa, orientada por preceitos, como a pratica
regular do jejum, e a livre pratica de Jesus em torno das mesas,
promovendo a comunhdo com pessoas excluidas da comunidade social e
religiosa. A alegria e a abundancia das comunhdes de mesa de
Jesus, na companhia de pessoas pecadoras, Sao justamente o motivo

do escandalo das elites religiosas (Lc 15.11ss) 122

De acordo com Walter Grundmann 122 6 jejum é um exercicio de
peniténcia e de auto-humilhacéo diante de Deus. Desde o tempo dos
macabeus, 0 movimento dos fariseus tornou o jejum uma obrigacao
para todos os piedosos. E praticado como forma de luto por causa
da desobediéncia do povo em relacdo a alianca que Deus
estabelecera com Israel. A acusacédo de os discipulos de Jesus néo
estarem jejuando, lanca sobre eles a culpa de estarem ferindo uma

obrigacao nacional do povo de Deus.

Neste assunto, ha acordo entre os fariseus e os discipulos de
Jodo, visto que estes Ultimos sdo membros de um movimento de
conversdo. Pensava-se que o ser humano podia, através do jejum,

comprometer Deus a ouvir as oragdes e oferecer o seu perdao.

120 Conforme Wdter Grundmann, o v. 19a se relaciona @m o presente, com a prética de vida de Jesus (livre de
jejum); éo versiculo que leva historicamente para mais perto de Jesus (Das Evangelium nach Markus, p. 87s). Janos
Bolyki afirma que o titulo messanico de noivo, o carater das cdas messanicas livres de jgum (que indicam para a
cda salvificamessanica) e o uso do tempo presente sdo aspedos que mnduzem ao mundo histérico das comunhdes

de mesa de Jesus (Jesu Tischgemeinschaften, p. 84).

121 cf, Bernd KOLL MANN, Ursprungund Gestalten der friihchristlichen Mahlfeier, 218ss
122 cf, Walter GRUNDMANN, Das Evangelium nach Markus, p. 85.

123 ¢f. 1d., Ibid., p. 86s.
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Todavia, os discipulos de Jesus ndo jejuam porque o tempo de
luto terminou. Agora é tempo de festa. E o texto determina bem o
tipo de festa: é festa de casamento. Enquanto 0 noivo esta
presente, isto &, enquanto durar a festa do casamento 124" os
convidados néo jejuam; pelo contrario, comem e bebem fartamente e

festejam com alegria.

Com a vinda de Jesus, irrompeu um Nnovo kairos . O tempo da
salvagao chegou. O ser humano n&o tem mais necessidade de “dobrar”
Deus com sua peniténcia, porque Deus se “dobra” em sua direcao,
enviando seu Filho e inaugurando, assim, uma nova alianca,
construida sobre a gratuidade de Deus. Esta liberta das exigéncias
de auto-justificacdo e abre o circulo da comunhéao para as pessoas
excluidas pelo rigor do sistema de preceitos religiosos. Este é 0
motivo da alegria e do espirito festivo que se mostram

concretamente nas comunhdes de mesa promovidas por Jesus.

Entretanto, as comunhdes de mesa de Jesus, ao promoverem
encontros com fartura de comida, nao se restringem simplesmente as
pessoas que se sabem libertadas de um legalismo abstrato. Incluem
as pessoas para as quais este sistema representa também a exclusao

no campo social, fazendo-as depender da solidariedade para a sua

sobrevivéncia. Ironicamente, essas pessoas praticavam forcosamente

0 “jejum”, por falta de comida. Uma peniténcia imposta. E como
afirma Uwe Wegner: “Nao que Jesus considerasse 0 jejum errado por
principio (cf. Mt 6.16-18). Mas 0 jejum do povo ndo era uma
expressao de liberdade, era for¢cado; o povo ja tinha jejuado que
chega” **.

Nesta perspectiva, o sentido da pericope € enriquecido pela

124 De acordo com Mério Veloso, atradiciona festa de asamento em Israel durava normamente uma semana
(Comentario do Evangelho de Jodo, p. 72).
125 Uwe WEGNER, Jesus e Economia no Evangelho de Marcos, p. 98.
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historia do povo afro-brasileiro: descreve um conflito idéntico em

gue uma situacdo de jejum é substituida por outra de abundancia e

alegria. Ou seja, a fome dos engenhos 126 da lugar a fartura dos
quilombos. A ousadia dos cativos, de romperem 0 estado de
escravidao e festejarem a vida livre com mesas repletas de comida,
demonstrando a possibilidade de um kairés novo, foi considerada
tdo escandalosa, que contra ela se investiu toda a repressao ao

alcance da colénia e da metropole 127,

Este aspecto  do jejum imposto, comumente nao levado em conta

no estudo deste texto 128 reclama seu destaque a partir da analise
redacional. Tanto Marcos quanto Lucas emolduram esta pericope com
textos que tratam do conflito de Jesus com 0S representantes do
sistema legal por causa da necessidade prioritaria das pessoas
comerem e serem aceitas, em substituicAdo a necessidade de

observarem, acima de tudo, os preceitos religiosos. Vejamos.

No contexto anterior (Mc 2.15-17), Jesus oferece a comunhao
de mesa a “muitos publicanos e pecadores”, sendo que nestas
categorias se incluem pessoas cujo ganha-pdo eram profissdes
condenadas pelos observadores da lei (aqui a excluséao religiosa
n&o pode ser separada da exclusdo social) 129 'No contexto posterior
(Mc 2.23-28) a discussédo se da por causa da saciacao da fome dos

discipulos, que ferem a lei ao colherem espigas em dia de sdbado.

Zildo Barbosa Rocha e Sebastido Armando Gameleira Soares
lembram que ao discutir 0 sentido da observancia dos preceitos
religiosos com seus opositores, Jesus defende o principio de que

126 A crescente-se: a sede nas travessas do Atlantico (um copo d’ &gua acada trés dias).

127 A incansével persegulicio & mesa farta dos quilombaos, mobilizando todas as forcas disponiveis na @lénia ena
metropole, pode iluminar a tese de Norman Perrin quanto as proporcoes do escandalo que as comunhdes de mesa de
Jesus sgnificaram para as autoridades constituidas, a ponto de tornarem-se motivo das perseguicdes que levaram
Jesus a cruz (cf. Norman PERRIN, O que Jesus ensinou realmente, p. 127s).

128 Egte é 0 caso, por exemplo, do estudo de Wadter GRUNDMANN, Das Evangelium nach Markus, p. 84-89.

129 Cf. 0 estudo de Uwe WEGNER, Exegese do Novo Testamento, p. 280-287.
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as necessidades humanas estdo acima de qualquer lei ou
instituicdo, resumindo seu posicionamento nas palavras incisivas:
“O sébado foi estabelecido por causa do homem, e nao o0 homem por
causa do sabado” (Mc 2.27 130 " Portanto, diante da fome e da
exclusdo, a saciacdo da fome e a aceitacao tém prioridade em
relacdo ao jejum e a pureza. Para Jesus, 0 corpo € sagrado. “Néao
ha lei que justifique um dia s6 de fome” 131,

Assim, festeja-se no kair6s messianico também a superacao da

fome. Pois, “ao proclamar as bem-aventurancas do reino Jesus pode

famintos e sedentos no centro da grande viragem (Lc 6.21)” 132,

3.3.1.2 — Mc 7.24-30 (Mt 15.21-28)

Trata-se da cura da filha da mulher siro-fenicia. O cerne da
histéria, especialmente o dialogo entre Jesus e a mulher, é pré-
marquino; do evangelista vém as indicacdes geogréficas e aquelas

énfases teoldgicas que podem ser percebidas numa comparagao com a

variante de Mateus 133

De acordo com Janos Bolyki, a histéria revela a presenca de

varios géneros literarios. Num primeiro olhar, € uma histéria de

Y

milagre, ou seja, um exorcismo a distadncia; no decorrer da

andlise, constata-se, porém, que ambos 0s evangelistas estado

interessados no didlogo entre a mulher e Jesus 134,

Argumentos  convincentes falam a favor do carater

135

apotegmatico desta pericope, jA& que néao falta a resposta

130 ¢, Zildo Barbosa ROCHA e Sebastido Armando Gameleira SOARES, O escanddo da fome ea préxis da vida
cristd, p. 22. Assm também Gottfried BRAK EMEIER, Pobres e Pecadares na Otica de Jesus, p. 36: “Na concepgao
de Jesus, vidahumana émais santado que aprdpriale de Deus’.

131 Uwe WEGNER, Jesus e Economia no Evangelho de Marcos, p. 98.

1327l do Barbosa ROCHA e Sebastifio Armando Gameleira SOARES, op. cit., p. 22.

133 Cf. Joachim GNILKA, Das Evangelium nach Markus |, p. 290.

134 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 84.

135 Cf. Rudolf BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition, p. 38.
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incisiva (Mt 15.24,26s). SO é dificil decidir se o que forma o
cerne da histéria € o apotegma de Jesus (v. 27) ou 0 da mulher (v.
28). De qualguer maneira, € de se recusar a proposta de considerar

0 restante da pericope apenas a moldura para estes dois
versiculos. Considerando o texto no seu conjunto, pode ser tido

como um auténtico discurso pedagdgico 136

Segundo Janos Bolyki 137

pode-se distinguir, na literatura
exegética, duas maneiras de aproximacéo a este texto. A primeira é

a aproximacdo histérico-salvifica, que vé a esséncia da pericope

no rompimento do particularismo judeu para o universalismo da
Igreja.

Neste caso, a transposicdo das fronteiras geograficas (a
passagem de Jesus do norte da Galiléia para Sidom, v. 24) é a
indicacdo do que se da no encontro humano entre Jesus (judeu) e a
mulher gentia: o enfrentamento da barreira cultural. De acordo com
esta interpretacdo, Jesus esta iniciando e legitimando a missao

entre os gentios. O problema estd na alegorizagdo da metéafora
“cachorro”, em prejuizo do povo gentio, representado pela

mulher %8,

O segundo modo de  aproximacao é o parenético-existencial, que

ressalta as virtudes, a humildade ou a fé da mulher. Aqui o
problema esta em que 0 papel de Jesus é colocado em segundo plano
ou se torna mesmo negativo; é improvavel que os evangelistas

tivessem interesse em dar a conhecer uma imagem de Jesus com essa

conotacao.

136 Cf. Joachim GNILKA, Das Evangelium nach Markus | , p. 291.

137 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 85.

138 Egte é justamente o problema a que se refere Silvia Regina de Lima Silva, quando identifica aredidade do povo
afro-brasileiro com a da mulher gentia: o lugar que lhe @be, num contexto de discriminacdo do culturalmente
diferente, é de baixo da mesa, junto aos caes.
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Merece atencdo a proposta de interpretacdo que faz Janos
Bolyki, ao tomar a metafora da comunhdo de mesa como chave de
leitura desta pericope 139 Lembra que esta figura esta presente nos
textos dos dois evangelistas: em Mt 15.26s e em Mc 7.27s. Sob este
prisma, deve-se perguntar pelas palavras-chave desta historia,

que, a seu ver sdo “caes” e “migalhas”.

Estas se tornam compreensiveis a partir da cena de uma ceia.
Pois, “c&o0” ( kynarion ) significa aqui o cdo de casa . Caes de
casa tinham, na comunhdo de mesa, uma funcéo; seu lugar era
debaixo da mesa, sozinhos ou as vezes acompanhados das criancas 141,
De qualquer forma, seu lugar era dentro da oikos , da casa. Este

dado torna a express&o usada por Jesus menos agressiva 142

Janos Bolyki constata que a palavra oikos também se encontra
em nosso texto (na versdo de Mateus, 15.24), como sendo “casa de
Israel”. Na metafora utilizada, portanto, Jesus conta a mulher

gentia, em Ultima analise, entre os “de casa”.

Na resposta da mulher, a metafora tem continuacdo: a mesa no
reino de Deus esta tdo ricamente servida, que la também os
cachorrinhos, debaixo da mesa, se saciam das migalhas ( psichion )
que caem. A mulher esta convicta de que ela tem direito a comida
(respectivamente, ao beneficio da cura de sua filha), sendo pelo
direito dos “filhos”, entdo pelo dos “cdezinhos”. O autor

139 Os argumentos em favor desta forma de | eitura se encontram em Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 86.
140 Diferente sfo os kung mencionados na histéria do pobre Lézaro (Lc 16.21) que, conforme Joachim Jeremias $i0
cachorros de rua (Die Gleichnisse Jesu, p. 152). Segundo Rudolf Pesch, apesar de o cdo ser considerado, entre os
judeus, um animal impuro, algunstipos caninos (pequenos) podiam viver dentro de @sa. Justamente por iSO se usano
texto o diminutivo de o, kynarion. Por esta razéo, Pesch pensa que ndo se deveria entender 0 uso no texto ca
palavra “cachorro” como peorativo (Das Markusevangelium|, p.389).
141 Joachim Jeremias utiliza o texto de Mc 7.24-30 par. como um exemplo da linguagem simbdlica da Biblia de que
Jesus € serviu para anunciar o irrompimento do tempo salvifico. Neste @so, o sina deste irrompimento seria que o
pao davida é dado as criancas (cf. Neutestamentliche Theologie, p 108s). A mulher sro-fenicia remnhecas em Jesus
aguele que da o pdo davida (cf. também Joachim JEREMIAS, Die Gleichnise Jsu, p. 101, nota 2).
142 Cf. Water GRUNDMANN, Das Evangelium nach Markus, p. 198 (inclusive nota 9).
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arremata: “o que o homem rico negou a Lazaro, isto Jesus néo lhe
pode negar” %,

Janos Bolyki extrai desta forma de aproximacao do texto a sua
conclusao: “tudo isto significa que o reino de Deus se assemelha a
um rico banquete, no qual todos recebem comida” '**. E acrescenta
que aqui estamos a um pequeno passo da idéia de que 0S gentios néo
receberdo apenas 0s restos “caidos”, mas tomardo lugar também

junto & mesa no reino de Deus 145

A manifestacao de Walter Grundmann sobre o texto em pauta

corrobora esta visdo: a histéria € um sinal para a cristandade
primitiva, no sentido de que o Senhor é aquele que ajuda e salva
judeus e gentios, abrindo, também para os gentios, a porta da casa
em que ele é o anfitrido e o doador do p&o. “Também os gentios
serdo convidados para a ceia conjunta do reino de Deus (Mc 2.15-

17; 6.30-44). O particularismo de salvacdo dos judeus é rompido

para um universalismo que inclui todos na salvagéo” 146

Em vista do conflito existente nas primeiras comunidades
cristds em torno da comunhdo de mesa de grupos diferentes, Janos
Bolyki conclui também que os judaico-cristaos, que guerem evitar a

comunhao de mesa com os de origem gentilica, ndo podem recorrer a
Jesus. Recorrer a Jesus s6 pode aquele que também gosta de ver os
gentios junto a mesa da Comunidade Primitiva. Os gentios crentes

na mensagem do reino universal de Deus n&o tém o seu lugar “fora

143 34nos BOL YK I. Jesu Tischgemeinschaften, p. 86 (“Was der reiche Mann dem Lazarus verweigerte, kann Jesus ihr
nicht verweigern”).

1441d.,, Ibid., p. 86 (“All das bedeutet, dassdas Gottesreich einem reichhatigen Festmahl dhnlich ist, bei dem jeder
Speise ghdlt”).

145¢Cf. 1d., Ibid., p. 86s.

146 Walter GRUNDMANN, Das Evangelium nach Markus, p. 200: “Auch die Heiden werden zum gemeinsamen Mahl
des Reiches Gottes eingeladen werden (Mark. 2,15-17; 6,30-44). Der judische Heil spartikularismus wird entschrankt
zu einem fir all e off enen Hell suniversalismus’.
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da casa”, ndo “debaixo da mesa”, mas junto a mesa no reino de

Deus**’.

Concluimos que o texto coloca em discussao um tema polémico e
nao esconde a gravidade do conflito que surge quando se trata de
enfrentar as barreiras culturais. A narrativa ndo oferece aquilo
que nela gostariamos de ler: uma solucao simples e facil para a
comunhdo de mesa entre os culturalmente diferentes. Entretanto, 0
que ndo deixa duvidas € que Jesus, neste texto, como nos demais
que tratam de suas comunhdes de mesa, rompeu as fronteiras do
particularismo e do exclusivismo, pois, a palavra definitiva que

dirigiu & mulher foi a do atendimento de seu pedido 148

Uma leitura deste episédio na 6tica do povo afro-brasileiro
deve levar em consideracao que Jesus, ao atender o pedido de uma
mulher de outra cultura, esta agindo em nome do reino universal de
Deus. Estava, assim, rompendo o particularismo de uma confissao
religiosa etnocéntrica. Esta perspectiva universal foi ignorada
pela religido cristd que, tornando-se cumplice do regime
escravista na América Latina, negou as vitimas desse sistema o seu

lugar de direito em torno da mesa.

147 Cf. Janos BOLYKI. Jesu Tischgemeinschaften, p. 87. O autor lembra que en Mt 8.11, conforme ahistéria do
centurido (que também era gentio), sentardo a mesa do reino de Deus aquel es que chegam do Oriente edo Ocidente.
148 Nao é segredo, no testemunho biblico, que Deus, através de Jesus, “veio para o que era seu”. Ao constatar, porém,
que “os fus ndo oreaberam” (Jo 111), e que, diante do convite, “todos a uma comegaram a escusar-se” (Lc 14.18),
“agarrando, matratando e matando” quem os convidava (Mt 22.5), chamou para asuafesta“maus e bons’ (Mt 22.10),
as pesas da “rua e bews... 0s polres, os aeijados, 0s cegos e 0s coxos’ (Lc 14.21) e “muitos publicanos e
pecadores’ (Mc 2.15). A partir dese mntexto, € mais facil entender que a primeira palavra que a mulher gentia ouve
de Jesus € a dirmacdo de seu projeto inicial: velo para os fus. Entretanto, a propria presenca de Jesus em territério
gentio € um testemunho de que os fus ndo o acdtaram. Ele di se encontra por causa do confronto narrado pelo
contexto anterior: uma delegacdo vinda de Jerusalém, de fariseus e escribas, acusava-o: “por que ndo andam os teus
discipulos de @mnformidade @m a tradicdo dos ancidos?’ (Mc 7.5). Em conseqiiéncia dese eoisodio é que Jesus,
“levantando-se, partiu dali para as terras de Tiro” e entrou numa @sa de gentios (Mc 7.24). Por is, ndo podemos
ignorar que anarrativa ndo se encara @m a primeira dirmacdo de Jesus. A segunda palavra que amulher cananéa
ouve, é o atendimento de seu pedido. Assm, ela éincluida entre aqueles e aquelas para os e as quais os beneficios da
presencado reino de Deus & manifestam, ou sgja, para todas as pesas que deles necesstam. A partir dese gesto, a
comunh&o de mesa com estamulher ndo é mais um problema intransponivel.
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3.3.2 — Matéria exclusiva de Lucas: admoestacdo aos hospedes e
hospedeiros (Lc 14.7-14)

Esta pericope é formada de duas partes: versiculos 7 a 11
(exortacdo aos hospedes) e 12 a 14 (exortacdo aos hospedeiros). A
maioria dos pesquisadores a considera decididamente um trabalho
redacional e nem estao preocupados em voltar do texto de Lucas a

fonte Q (respectivamente a Jesus) 149

Em suas argumentacdes, esses autores recorrem as observacées

da critica das fontes, do uso das palavras e da critica das
formas. No que se refere & critica das fontes, é evidente que a
pericope faz parte da matéria exclusiva de Lucas. Com relacdo ao

género literario, o texto € uma parénese comunitaria no contexto

da espiritualidade que norteava Lucas em sua relagdo com as

pessoas pobres  **°.

Na avaliacéo de Janos Bolyki 151 apesar da argumentacao
correta dos estudiosos do texto, ndo se pode dizer que a matéria
da redacao de Lucas nao contenha elementos assumidos da tradigcéo,

que eventualmente podem remontar a Jesus. Em primeiro lugar deve

ser levado em conta a presenca da palavra parabolé , no v.7, uma
clara indicacdo de género literario. E quanto a este género,
Joachim Jeremias diz que “as pardbolas devem ser colocadas na

situacdo da vida de Jesus” 152,

Em segundo lugar, Joachim Jeremias chama a atencdo que neste

texto o codigo da mesa (v. 8-10) contém, além da admoestacédo sobre
um comportamento modesto, também uma adverténcia escatoldgica, ou
seja: aquele que escolhe o primeiro lugar (lugar de honra), serd o

149 cf. Bernd KOLLMANN, Ursprung und Gestalten der friihchristlichen Mahlifeier, p. 215, Janos BOLYKI, Jesu
Tischgemeinschaften, p. 87 e Wdter SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas, p. 158s.

130 cf. Bernd KOLLMANN, op. cit., p. 215,

151 Cf. Janos BOL YK, op. cit., p. 87s.

152 Joachim JEREMIAS, As Paréabolas de Jesus, p. 14.
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ultimo. E atitude escatoldgica de Deus que, em semelhanca ao agir
do dono da casa, coloca alguns mais para baixo (envergonhados) e
outros mais para cima (exaltados) 153 Também este dado  pode ser um
sinal indicativo de um tempo anterior ao trabalho redacional de
Lucas.

Janos Bolyki conclui disto que, nos versiculos 7 a 11, fala-
se de algo mais do que do comportamento social junto a mesa
(etiqueta) e nos versiculos 12 a 14 de algo mais do que de uma
preocupacdo diaconal que coloca critério para a escolha de
convidados. Aqui podemos encontrar, conforme o  autor,

principalmente uma preocupacdo em conectar a diaconia das

comunhdes de mesa de Jesus com a ceia salvifica escatoldgica 154,

O mesmo autor nos motiva a observar ainda o seguinte dado: as
quatro categorias de pessoas a serem convidadas, enumeradas no
versiculo 13, ptochos, anapeiros , cholés , tyflés (pobres, coxos,
aleijados, cegos), sado exatamente iguais aos hdspedes mencionados
no versiculo 21, da parabola da grande ceia. Seja lembrado que
esse texto é tido pela pesquisa como jesuanico.

No contexto da mencédo desses grupos vale destacar que,
segundo a regra dos essénios, pessoas portadoras de deficiéncias

ndo podiam fazer parte da comunidade de Qumran ., Se o texto de
Lucas contesta esta pratica excludente, propondo que sejam
convidadas justamente pessoas portadoras de deficiéncias, esta

inconfundivelmente retratando a forma tipica de agir de Jesus.

Por isso, Janos Bolyki pode concluir que a redacao lucanica
de 14.7-14 de fato utilizou as idéias escatologicas de Jesus numa

133 Cf. Joachim JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, (1956), p. 163. Veja também Klaus BERGER, Exegese des Neuen
Testaments, p. 59.

154 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 88.

135 Cf. Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, 1971, p. 173.
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perspectiva ética, o que, a0 mesmo tempo, é a prova de que ele

(Lucas) construiu sua reflexéo sobre as idéias de Jesus 156

Cabe frisar ainda que é uma caracteristica de Lucas, nos
textos das comunhdes de mesa, colocar Jesus no papel dos fildsofos
das histérias classicas gregas durante os simpésios : no final da
primeira parte da reuniéo, apés a refeicdo, os discursos de
sabedoria deixam os hdlspedes em estado de admiracdo. Por isso,
Janos Bolyki ndo tem davidas de que, neste texto, Lucas intermedia
tradicdo jesuanica, mesmo que em forma parenética, tanto na

descricdo da situacdo, quanto na relacdo escatoldgica e ética 157,

Por isso podemos concluir que, a partir da teologia lucéanica,
fundamentada no ensino de Jesus, a comunidade crista se pauta pela
ética de promover comunhdo de mesa com pessoas que nao tém com que
recompensar (v.13s), isto €, comunhdes de carater gratuito (livres
da intencdo de recompensa). O desafio colocado €, portanto, o

enfrentamento das diferencas sociais a partir do principio da
gratuidade.
Queremos, a seguir, fundamentar esta proposta da comunhéo de

mesa entre diferentes (0os que podem e 0s que nao podem retribuir,
v. 13), ou seja, a contestacdo da pratica da comunhdao de mesa

apenas entre 0s iguais (entre amigos, irmaos, parentes, vizinhos

ricos, v. 12).

A refeicdo para a qual Jesus é convidado se da na casa de um
dos principais ( archon ) fariseus (Lc 14.1). O titulo dado ao
fariseu e a sua lista de convidados (amigos, irmaos, parentes,
vizinhos ricos, v. 12) revelam a proeminéncia e a rigueza deste
anfitrido. A narrativa descreve uma caracteristica do grupo social

156 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 88.
157 Cf. 1d., Ibid., p. 88.
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reunido: a competicdo (a busca pelos primeiros lugares, v. 7). A
este grupo Jesus dirige a sua adverténcia (v. 8-11).

Halvor Moxnes diz que “o comportamento dos convidados é pura
e simplesmente o reflexo da dinamica social” %8 por isso, diante
do modo de agir dos convidados do fariseu, que reflete a
compreensao de hospitalidade da elite social, Jesus apresenta a
idéia de uma hospitalidade alternativa, elaborando uma nova lista
de pessoas que podem ser convidadas para as comunhdes de mesa
(pobres, aleijados, coxos e cegos, v. 13).

7

A diferenca entre as duas listas apresentadas € a situacéo
social dos convidados, a sua capacidade ou nao de retribuir o
convite para banquetes (v. 12s). A comensalidade com os
integrantes da primeira lista corresponde a uma hospitalidade
fundamentada no principio da reciprocidade (entre os iguais
abastados), enquanto a hospitalidade em relacao aos da segunda
lista, implica a redistribuicdo dos bens.

De acordo com Halvor Moxnes, a funcdo da hospitalidade no

interior de um grupo é “manter mecanismos de sociabilidade entre

pessoas do mesmo nivel. Através dessa hospitalidade, o grupo é
conservado na sua identidade de grupo; suas lealdades de grupo e
seus lacos internos sdo fortalecidos” 190 final do v. 12
esclarece que esta dindmica se da na forma da reciprocidade, da
retribuicdo, o que sé é possivel entre pessoas do mesmo nivel
social.

Em conseqiéncia, a partilha de alimentos em grupos de elite,

158 Halvor MOXNES, A economia do reino, p. 123.
91d,, Ibid., p. 125.
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numa sociedade dividida em ricos e pobres, é excludente 160 Jesus,
no texto em pauta, ao chamar atencéo para o fato de que a comunhéo
de mesa oferecida pelo fariseu exige retribuicéo e, por isso, tem

em vista pessoas da mesma situacdo social, estd, implicitamente,
acusando os fariseus de formarem grupos fechados, que se empenham
em manter sua coesao e sua posicdo dominante, excluindo outras

pessoas pelo critério da incapacidade de retribuico 161,

A alternativa para essa modalidade de hospitalidade,
apresentada por Jesus, inclui pessoas que estdo nos limites da
aldeia ou fora dela (pobres, aleijados, coxos e cegos), e que séo
consideradas impuras pela lei religiosa. Com isto, Jesus desafia o
fariseu a superar, além da barreira social, também as exigéncias

de pureza (diferencas no nivel religioso).

Entretanto, Jesus insiste na dimensdo soécioecondémica do
relacionamento. A hospitalidade que se pratica internamente em
grupos, cujos integrantes tém com que retribuir, deve transpor os

proprios muros e se estender a pessoas cuja participacdo implica
doacdo da parte de quem convida, caracterizando-se, assim, “pela

generosidade e pela redistribuic&o” 162

Halvor Moxnes entende que o modelo de hospitalidade proposto

por Jesus, que ndo exige retorno, nem mesmo em forma de gratidao,

pde fim as relacdes de clientelismo 163 pois, enquanto a
generosidade pode ser usada, por parte de quem doa, como artificio
para a obtencéo de honra e poder, a eliminacdo das exigéncias de

180 Confira o que se deu na omunidade de Corinto, de acordo com o relato de 1Co 11.17ss A critica do apéstolo
Paulo se dirige mntra os ricos, que thegavam antes da cea, comiam e bebiam, excluindo da partilha os pobres que
chegavam mais tarde, apés o trabalho (cf. o estudo de Romeu R. MARTINI, Eucaristia e conflitos comunitarios, p.
167s9.

161 Cf. Halvor MOXNES, A econamia do reino, p. 125.

%214, Ibid., p. 127.

183 ¢t 1d, Ibid., p. 127.
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retribuicdo cria uma nova forma de relacoes, que tém em vista a

supresséao das diferencas sociais.

A pericope em apreco pode encontrar, sem dulvida, a sua

contextualizacdo na historia do povo afro-brasileiro, assim como

essa historia pode fecundar o sentido do texto. Pois, a sociedade
escravista estava rigorosamente dividida entre os que podiam e 0s
que ndo podiam retribuir a convites para banquetes (senhores e
escravos).

Nessa sociedade, a hospitalidade é negada, por principio, a
populacao negra; a imposicéo do cativeiro privou-a da dignidade de
sentar-se a mesa. Portanto, uma segunda lista de convidados, como
a indicada por Jesus, estava fora de cogitacdo 164 Gestos de

generosidade (que certamente ndo deixaram de existir), comumente

se ddo, em tais sociedades, no espirito do clientelismo. A

iniciativa da doacado (redistribuicao) nao podia ser esperada de
elites que estavam empenhadas em assegurar a posi¢cao de dominio.

Em consequéncia, a néo-participacdo dos trabalhadores na riqueza

produzida, significou a fome da classe escrava e de seus
descendentes.

A alternativa apontada por Jesus, a da partilha, foi
ensaiada, no contexto do escravismo colonial, em outro nivel. Foi

a classe excluida da mesa que tomou a iniciativa de romper as
muralhas do sistema que gera a fome, através da fuga e da
constituicdo de quilombos organizados. A ruptura se apresentou
como Unica possibilidade de mudancgas.

Em Palmares e nas terras comuns das comunidades remanescentes

de quilombos se buscou e se busca mudar o principio das relacdes

164 A histéria daigreja brasileira menciona a &ce@o das adeias que foram transformadas, por missonarios jesuitas,
em “asilos’ (taritérios livres e intocavels), nas quais indigenas ameacados puderam experimentar hospitai dade. A
mesma prética porém, ndo se deu em relacdo aos quil ombos.
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sociais: a prioridade é o bem-estar da coletividade. A
reciprocidade passa a ser manifestacdo de solidariedade entre os
membros de toda a comunidade. Além disso, ela extrapola as
relacbes entre o0s individuos, estabelecendo o compromisso

reciproco entre estes e a comunidade, como corpo organizado.

Estes dados do contexto apontam algumas questbes a serem
consideradas na interpretacao do texto biblico.

1. A critica implicita no texto nao se refere a reciprocidade
como tal e sim aquela praticada pelos integrantes de grupos
dominantes em contexto de exclusdo social, pois, a aplicacédo do
critério da retribuicAo em situacdo de desigualdade social é
injusta em relacéo aos que ndo tém com que retribuir. Neste caso,

a exigéncia do texto € a redistribuicao das riquezas.

2. A redistribuicdo pode néo se efetivar pela crenca na
generosidade dos que concentram as riqguezas em suas maos. A
experiéncia dos escravos, da necessidade de ruptura com o sistema
escravocrata, alerta para o perigo de uma interpretacdo ingénua da
mensagem de Jesus. Neste caso, a énfase do texto pode estar ndo na
expectativa da generosidade dos grupos dominantes, mas na denuncia

contra seu sistema injusto.

3. A crengca na solidariedade de ricos para com pobres,

todavia, ndo é estranha aos ensinamentos e a pratica de Jesus.
Esta, porém, é colocada no contexto do anuncio do reino de Deus
(fato explicitado no texto e no contexto posterior através da cena
do banquete do qual deveriam participar pobres, cegos, coxos e
aleijados, cf. Lc 14.21). O banquete do fariseu esta em desarmonia

com a pratica do reino de Deus, porque exclui. A contradicdo pode
ser superada mediante a conversao ao reino, tal qual aconteceu com

Zaqueu, que  redistribuiu seus bens acumulados (Lc 19.1-10) e
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deixou de acontecer com o rico da pardbola do pobre Lazaro (Lc
16.19-31). O texto, portanto, contém uma mensagem que supera a
idéia de uma generosidade clientelista: aponta a necessidade da

conversao ao reino de Deus.

4. Nesta perspectiva do reino de Deus, o texto também néo
exclui a idéia da recompensa aos gestos solidarios. S6 que a
retribuicdo vird de Deus (na ressurrei¢do dos justos, Lc 14.14) e
nao da pessoa que € beneficiada com a hospitalidade 165 Benfeitor,
em Ultima andlise, s6 existe um. Se a retribuicdo vem apenas de
Deus, a prépria pessoa benfeitora passa a ser dependente do amor
dele. Sob o signo do amor de Deus, o comportamento das pessoas se
transforma, a ponto de desejarem uma constante redistribuicao dos

bens 6.

Este é o verdadeiro fundamento da Diaconia: ela ndo tem um
fim em si mesma, mas esta a servico da diaconia de Deus,
manifestada por Jesus na forma de comunh&o entre diferentes, que
visa a inclusdo de todas as pessoas nos beneficios do reino
universal de Deus. A marca distintiva desta diaconia é que ela néo
se esgota em algumas atividades de assisténcia social de pessoas
cristds bem intencionadas, mas, como obra de Deus, perpassa e
transcende a histéria. Nesta, as pessoas movidas pelo amor e
libertadas da necessidade de auto-justificacéo, integram-se como
instrumentos de transformacgao das realidades injustas, na certeza
de que Deus consumard, no grande banquete do seu reino, a obra que

comecgou nas comunhdes de mesa de Jesus.

155 Deus s mloca no lugar da pesa que ndo tem com que recmpensar a guda recehida. Neste @so, a gjuda dada a
pessoa necesstada € dada a Deus mesmo. E eletem com que recmmpensar (cf Mt 25. 40 e 45).
186 Halvor MOXNES, A economia do reino, p. 128.
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4.0 — Material narrativo

4.1 — Histérias de milagres

4.1.1 — A comunhéo de mesa de Jesus com a multiddo (Mc 6.30-44;
8.1-10; Mt 14.13-21; 15.32-38; Lc 9.10-17; Jo 6.1-15)

Da relacdo de textos arrolados no titulo acima, jA podemos
depreender que o tema da multiplicacdo dos paes e da comunhéo de

mesa com uma grande multiddo aparece em seis textos nos

evangelhos. Ainda ndo estdo incluidos ai duas outras narrativas

(Mt 8.14-21; Mt 16.5-12) que também tratam do tema. Nesta pequena

estatistica pode-se perceber que o testemunho sobre o ato de
multiplicar paes é repetido mais vezes nos evangelhos do que sobre

qualquer outro feito na vida de Jesus.

Para facilitar a abordagem do tema, Janos Bolyki sugere a
divisdo das seis pericopes em dois grupos, ou seja, na histéria da
alimentacéo das cinco mil pessoas (Mc 6, Mt 15, Lc 9, Jo 6) e das

quatro mil (Mc 8 e Mt 15).

A suspeita inicial € de que todas as pericopes que veiculam
histérias de multiplicacédo de pdes podem estar se referindo a dois
episodios apenas. As diferencas menores entre si podem ser

atribuidas principalmente ao trabalho redacional, feito a partir

das mesmas tradicbes ~ *°’.

O grande desafio da exegese, todavia, continua sendo a
pergunta se a alimentacéo das cinco mil e das quatro mil pessoas
sdo variantes da mesma tradicdo ou se em sua origem estdo duas

tradi¢cdes diferentes.

167 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 89s.
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Apés a analise dos argumentos em favor de uma sé fonte para

os dois grupos de versdes 158 o apos a andlise dos argumentos em
favor da  existéncia de dois episodios diferentes 189 " Janos Bolyki
chega a seguinte conclusao: “as duas histérias de alimentacdo tém

as suas raizes em dois diferentes materiais da tradicdo e ndo sdo

variantes da mesma tradicéo oral” 170,

Os argumentos que 0 autor apresenta para fundamentar esta

posicdo se referem a comparacdao dos dados geogréaficos e
cronolégicos mencionados nos dois grupos de textos - as
diferencas constatadas o levam a concluir que as duas historias

ndo se influenciaram mutuamente 172

188 Cf. Martin DIBELIUS, Die Formgeschichte des Evanggliums, p. 75; Joachim GNILKA, Das Evangelium nach
Markus|, p. 225, 255, 256, 401; Bernd KOLLMANN, Ursprung und Gestalten der frihchristlichen Mahifeier, p. 198
Ulrich LUZ, Das Evangelium nach Matthaus 11, p. 396.

189 Janos Bolyki se baseia ayui no estudo de Ernst BAMMEL, The Feeding of the Multitude, p. 211ss

170 34n0s BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 92 (“Meiner Ansicht nach wurzeln die beiden Spei sungsgeschichten
in zwei unterschiedli chen Traditionsgoffen und sind keine Varianten derselben mindli chen Tradition™).

171 Numa comparaggio das informagBes geogréficas e cronoldgicas dos dois grupos de textos, pode-se perceber um
claro desencontro, fato queleva a aer que sereferem a acontedmentos em lugares e tempos diferentes. Nas narrativas
sobre a dimentacdo para as cinco mil pessas, 0s dados 90 s ®guintes. 1) Jesus £ encontra na Galiléa, jurisdicao
do rel Herodes, mas toma o barco e dravessa para o autro lado do lago (Mc 6.32; Mt 14.13; Lc 9.10b; Jo 6.1), aum
lugar dém da fronteira, que esté fora do dominio de Herodes. Lc 9.10b menciona Betsaida. Esta era uma localidade
fronterica. 2. O lugar é solitario (Mc 6.31; Mt 14.13) éremos tOpos ndo € idéntico a eremia, isto €, deserto), mas lugar
coberto de relva (Mc 6.39b; Mt 14.19), o que significa ou uma referéncia geogréafica (ndo deserto) ou um dado de
calendério (o efeito da chuva de primavera @nda néo terminou; compare @m a informacédo de Jo 6.4 “a pascoa estava
proxima’; a pascoa era uma festa de primavera). 3. No fim da histéria, os discipulos £ dirigem a Betsaida,
respedivamente vao com o barco para o autro lado da costa do lago; Jesus be o monte para orar (Mc 6.45; Mt
14.32s; J0 6.15).

Em contraposi¢éo a estes dados, encontram-se nas duas variantes da narrativa da dimentac&o das quatro mil pessas
(Mc 8 e Mt 15) as sguintes diferencas. 1. Jesus chega da regido de Tiro e Sidom e vai pelo mar da Galiléia, a
| ocali dade gentilicade Dedpalis (Mc 7.31; Mt 15.21,29). 2). Este lugar se encontra no deserto, o que édiferente do
gue o lugar e'mo acima citado (Mc 8.4b; Mt 15.33). Ap0s a alimentagéo, Jesus vai com o barco para Dalmanuta (Mc
8.10), respedivamente Magada (Mt 15.39).

A partir deste estudo comparativo, Janos Bolyki constata que as histérias que se referem a dimentacdo das cinco mil
pessoas possiem uma meréncia interna muito grande, quanto aos dados geograficos e aonol 6gicos, podendo-se dizer
0 mesmo das histdrias que narram a dimentagdo das quatro mil pessas. Por outro lado, estes dados, se mmparados
entre os dois grupos de narrativas, se diferenciam completamente uns dos outros, fato que faz supor que ndo houve
influéncia matua no processo de composicdo das histdrias (cf. Janos BOLYKI, op. cit., p. 92; sobre as referéncias
geograficas vgla também Rudolf PESCH, Das Markusevangdium |, p. 349).

172Um dos elementos que também indicam a existéncia de dois rdatos eparados é o uso de termos distintos para
designar a cesta na qual foram realhidas as obras (kéfinos e spyri s). Segund o autor, este dado faz supor a
existéncia de dois ambientes geogréficos e allturais diferentes em que se deram episodios distintos (cf Janos
BOLYKI, op. cit., p. 93; Joachim GNILKA, op. cit., p. 3035, nota 17).
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De acordo com 0 mesmo autor, a hipotese da existéncia de duas
multiplicagdes de paes tem em seu favor a maneira de como Marcos
estruturou o seu evangelho, levando em conta as trés etapas do
ministério de Jesus. Na sua despedida de cada uma das regides em
gue atuou, Jesus promoveu um banquete. O primeiro foi oferecido a
seus adeptos da Galiléia (Mc 6.30-44, cinco mil pessoas), o
segundo para seus admiradores da populacdo etnicamente mista de
Decapolis (Mc 8.1-10, quatro mil pessoas) e o terceiro para seus

discipulos, na Ultima Ceia, em Jerusalém (Mc 14.22-25) 173,

Além de descartar uma pretendida relacdo entre as narrativas
da multiplicacdo dos pées e a historia da instituicdo da Ceia do
Senhor ™, o0 autor examina também a possibilidade de a historia da
multiplicagéo estar prefigurada no Antigo Testamento. Conclui que
o pano de fundo séo as profecias do tempo final, as que falam da

abundancia da ceia salvifica messianica (Is 25.6ss) 175,

Quanto a tradicdo e redacao do texto de Mc 6.30-44, a maioria
dos estudiosos considera a introducdo (v. 30-33), uma obra da

tradicdo marquina  ''°,

Janos Bolyki destaca também como idéia
marquina o tema do pastor (6.34). Para Marcos, Jesus é o fiel
pastor do povo, que apascenta seu rebanho e se preocupa com a sua

alimentacdo corporal e espiritual 177 Conforme o mesmo autor,

173 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 93. Ched Myers confirma este pensamento no que se refere as
duas narrativas de multiplicag8o de pées. “Cada ciclo do ministério termina mm uma narrativa sobre adistribuicéo de
alimento as massas no deserto” (O Evangelho de Sho Marcaos, p. 254).

174 Sobre isto Janos Bolyki conclui que Ernst Lohmeyer jé resolveu satisfatoriamente esta questdo, colocando as duas
histérias ndo paralelamente, uma ab lado da outra, mas como € os de uma corrente, uma g0s a outra. A historia da
multipli cagdo se diferencia, conforme Lohmeyer, da Ultima Cda, porque da ndo é uma refeicio com os discipulos,
porém, asemelha-se a éa por apontar para acomunhdo divina escatologica. Bolyki rechaca aidéia de que o texto
tenha aeucaistia como elemento determinante, pelo fato de o v. 41, que se refere ao partir do pdo, ser considerado
acréscimo redacional. A eucaistia seria, neste @so, um tema trazido de fora para dentro da pericope (cf. Janos
BOLYKI, op. cit., p. 94 e 97).

175 Cf. Janos BOL YK, op. cit., p. 96.

176 cf. Bernd KOLLMANN, Ursprung und Gestalten der frithchristlichen Mahlifeier, p. 199; Joachim GNILKA, Das
Evangelium nach Markus |, p. 254; Rudolf PESCH, Das Markusevangdium|, p. 349,

Y7 0 autor Janos Bolyki (op. cit., p. 97) vé a presenca da metéfora pastor-rebanho também na correspondéncia entre o
verbo chortatso, v. 42, (apascentar o rebanho) e o substantivo chértos, v. 39, (cgpim).
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Marcos coloca esta metafora a servico do carater inclusivo das
comunhdes de mesa de  Jesus, de aceitacdo de todo o povo, ja que

n&o se apascenta individuos, mas sim o rebanho 178

Cabe ressaltar ainda que uma das particularidades desta
narrativa de milagre é que nela nao h& a intengcédo de se mostrar a
autoridade de Jesus como milagreiro. Jesus n&o profere, ao longo
da narracdo, nenhuma palavra referente a sua autoridade (como nas
curas e no acalmar da tempestade). O que se pretende € apontar
para a autoridade do Pai, jA que Jesus a ele se dirige

humildemente, como filho, para Ihe agradecer 179,

Uma abordagem socioldgica das narrativas da multiplicacédo dos
paes acrescenta dados importantes para a sua interpretacdo. Trés
sd0 0s momentos nos quais € possivel perceber aspectos de ordem

180

sociolégica O primeiro se refere ao inicio e ao fim da

historia. A introducéo (v. 30-34) esta ligada ao conflito havido

entre Herodes Agripa e Jesus ap0s a decapitacdo de Joado Batista
(veja a pericope anterior). Do final da histéria (6.45s) se pode
depreender que a atitude de Jesus, de se retirar, afastou-o do

papel de um Messias politico.

O segundo aspecto aponta para um processo de transformacgao do
publico participante deste episddio. O texto de Marcos (6.30-44)
utiliza trés termos diferentes em trés momentos distintos de um
processo, para designar o publico envolvido. No inicio (6.34)

menciona-se 0 6chlos, como sinénimo de massa amoérfica 181

178 Cf. Janos BOL YK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 97.

Y9 Cf. 1d., Ibid., p. 98.

180 Cf. 1d., Ibid., p. 99.

181 De acordo com Janos BOLYK I, op. cit., p. 234, 6chlos significa, na lingua grega cléssca a multiddo do povo. Esta
definicdo sugere um grande grupo humano caracterizado por uma ceta desordem, pela falta de regras claras, por
agitacdo, barulho e por um nivel socia baixo.
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Esta multidao desorganizada se torna, no v. 39, symposia , ou
seja, grupos sentados sobre a relva, visando a facilitacdo da
distribuicdo dos alimentos; a grande massa se transforma, agora,

em diversas comunidades de mesa 182

Finalmente, em 6.40, a designacgao que se emprega € prasia |,
que quer dizer, grupos humanos bem organizados, sentados em
carreiras como 0s canteiros de uma horta  '®. N&o se trata mais de

uma organizacao apenas funcional, mas o povo agora se transforma
numa comunidade que ouve a pregacao de Jesus; que exercita, de
forma organizada e consciente, a comunhdo de mesa, no espirito de

como Jesus o fazia em outras oportunidades.

Com base nestes dados, Janos Bolyki conclui que uma multiddo
que, organizada em grupos, em comunhdes de mesa, ouve O0s
ensinamentos de Jesus, ndo mais permanece massa; passa por um

processo de transformacéo e se torna comunidade 184

Quanto a isto, Ched Myers entende que Marcos de fato quer
apresentar Jesus como sendo um “organizador” com a intencao de
alimentar as pessoas necessitadas. E isso torna a ideologia da
narrativa subversiva, pois, abriga implicitamente uma critica
politica.

Em sua argumentacédo, o referido autor lembra que a metéafora
do “rebanho sem pastor” é usada, no contexto dos profetas, para

182 Os numeros “cinqlienta’ e “cem” lembram a organizacdo militar. Conforme Janos Bolyki (Jesu
Tischgemeinschaften, p. 238), no texto, esses nimeros ndo so usados como uma referéncia militar, mas em fungéo da
organizagdo das comunhdes de mesa. Joachim Gnilka lembra que um escrito de Qumran (1SQSa2,11-22) fala da
formagéo de grupos de cem e dnqiienta para a céa messéanica do tempo final (Das Evangelium nach Markus I, p.
261, nota 37).

183 O termo prasia vem de prasion (Allium Porrum) e tem como primeiro significado “canteiro de alho” e como
segundo “canteiro de hortalicas’. Janos Bolyki entende que Marcos (talvez como primeiro) emprega ese termo com
sentido figurado, para designar um grupo humano bem organizado, acomodado em careras, separadas umas das
outras como os canteiros da horta. Prasia no sentido de um termo sociolégico, corresponde ao que en hebraico
significa comunhdo de mesa. Como idéia de grupos humanos bem organizados, o termo prasia foi empregado
também para designar grupos de alunos (cf. Janos BOLYKI, op. cit., p. 236s).

184 Cf. Janos BOL YK, op. cit., p. 234.
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criticar a lideranga de Israel (cf. Ez 34.20; Zc 11.517): a
classe dirigente esta mais ocupada em proteger seus proprios
privilégios do que a prosperidade coletiva do povo, tornando-se,

por isso, mercenaria em vez de pastoral. Em razao disso, pode-se
dizer que “decididamente, ligar Jesus — como alguém gque aguarda os
famintos das multidées no deserto — com tradicbes proféticas

significa criticar a economia politica da Palestina e da classe

dirigente que se aproveita dela” 185

No uso da metafora “pastor-rebanho” também Gulnter A. Wolff

percebe a intencdo do evangelista Marcos de denunciar a omisséao e
a opressao de Herodes. A multiddo que ele deveria “apascentar”

esta desorientada como ovelhas sem pastor (6.34). Ao contrario do
pseudo-pastor, Jesus se compadece 1% do povo, da-lhe orientacdo
(6.34) e comida (6.41) 187,

Confirmando este aspecto, Uwe Wegner constata que “nao pode
ser casualidade que dentro da secao toda um banquete da vida segue
imediatamente a um banquete da morte (6.14-29)” 188 De acordo com o
mesmo autor, o banquete em que se trama a morte do lider do povo,

Jodo Batista, é o banquete da elite. Neste circulo, é verdade, ha

producdo de pao: os fariseus e Herodes possuem o fermento que faz

crescer o pao (8.15). Este, porém, é servido nos banquetes dos
“dignatarios de Herodes, aos oficiais militares e aos principais

da Galiléia” (6.21). E p&o para minorias. N&o é p&o distribuido.

185 Ched MYERS, O Evangelho de Sio Marcos, p. 258

186 A traducgo literal do verbo splagchnizomai é sentir a dor nas “entranhas’ (cf. Ched MYERS, O Evangelho de Sdo
Marcos, p. 255).

187 Cf. Giinter A. WOLFF, A organizagéo motivada pela fé em Jesus traz p&o para todos, p. 18. Em acordo com Ched
Myers, Airton José da Silva afirma que no Antigo Testamento “os lideres de Israd sdo chamados habituamente
pastores do povo e sdo duramente criticados pelos profetas por pastoreaem a s mesmos e abandonarem seu rebanho
(cf. Jr 23.1-8; Ez 34.1-31). Marcos apresenta Jesus como verdadeiro pastor do povo abandonado” (Por que milagres?
p. 52).

188 Uwe WEGNER, Jesus e Economia no Evangelho de Marcos, p. 99.
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Enquanto isso, o banquete da vida € servido a toda gente:
“todos comeram e se fartaram” (6.42). E p&o partilhado.

Os discipulos de Jesus, entretanto, tém dificuldades para
compreender esta atitude de seu mestre. Duas vezes sugerem a Jesus

que a solucdo para a fome das multidoes esta em “comprar”

7

alimentos (6.36s). Entendem que para comer € necessario ter
dinheiro. “Quem acumulou riqgueza, quem tem dinheiro, pode comer.

Os demais estdo condenados a pedir esmolas Oou a se converter em

assaltantes” %9,

190

Na compreensdo de Gunter A. Wolff , estas propostas dos

discipulos “deixam intacto 0 sistema soécio-politico-econémico-

religioso vigente”. Mantém o individualismo o1

Jesus sabe que o povo néo tem dinheiro, mas sabe também que a
comida esta no seu meio (6.38), porque a produz. Por isso, o
primeiro passo para se combater a fome é “descobrir onde e com
quem esta a comida” %2, E o que Jesus ordena aos discipulos: “ide

ver’ (6.38) 193,

Isto esta em acordo com o que diz Ched Myers: “A solucao de

Jesus nada tem a ver com a participacao na ordem econdmica

189 Riben DRI, A utopia de Jesus, p. 154. O autor lembra que eta éa |6gica de qualquer sociedade mercantil e que,
com aintrodugéo do escravismo romano, a Galiléa passou a ser regida por uma ecnomia de acimulo, em prgjuizo da
tradiciona economia detroca.

190 Recomendo também o estudo de Uwe WEGNER, Jesus e Economia noEvange ho de Marcos, no livro Reflexos da
Brisa Leve, p. 98ss

191 Giinter A. WOLFF, A organizacéo motivada pela fé em Jesus traz pdo paa todos, p. 20ss O autor lembra que “a
massa desorganizada ndo tem forca” e que “a organizacdo do povo”, € necessaria para que poss “lutar por aquil o que
é dele o produto do seu trabalho”. E, “paraficar com o produto do seu trabalho, €le predsa mnquistar os meios de
producdo que estdo nas maos da dasse dominante’.

1921d., 1bid., p. 22. O autor conclui: “Comida ndo falta no mundo. O que falta é o povo aganizado conquistar esta
comida por €le produzida, para partilh&-la cm todos’ (p. 24).

193 Na mmpreensio de Uwe Wegner, o texto chamanossa atencdo pera aimportancia e anecessdade de uma “leitura
atenta da realidade” quanto aquilo que detivamente se tem. Exemplifica: “somos um pais de 8.511.965 quil dmetros
quadrados. Por que se teima am nos repassr aidéia de que ndo hd mais terra para ‘tantos €m terra’ 2. Somos um pais
de salario minimo de fome, inconstitucional. Mas contamas, simultaneamente, entre as 10 primeiras emnomias do
mundo” (op. cit., p. 999).
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dominante (..) O milagre ai é o tridnfo da economia da
partilha” %4,

Ruben Dri, ao considerar que a economia fundamentada no
consumismo deteriora as relagdes sociais, interpreta gue Jesus néo
admite uma sociedade em que as pessoas se relacionam como coisas.

Por isso, em vez de consentir com a proposta da conpr a de paes,
ordena-lhes dar, repartir; ou seja, propde-lhes mudar as relacbes

sociais, a economia. E esta mudanca “ndo produzira escassez, mas

trar4 abundancia de bens para todos” 195,

O desafio da mudanca das relagcdes sociais, contido nas
palavras “dai-lhes vos mesmos de comer” (6. 37), pressupde um
outro aspecto importante, que € o da participacao:

levaa um comprometimento para com a multiddo. Jesus diz que eu fago

parte da solugcdo, ndo estou isento de batalhar pela solucdo dos

problemas do povo. Eu estou incluido na luta, ndo sou espectador. O

problema do povo é também meu problema. Assim se expressa 0 amor ao

proximo.

Janos Bolyki denomina este aspecto de “responsabilidade

diaconal dos discipulos (da comunidade) pela multid&o” 197 Entende
que desta palavra “dai-lhes vés mesmos de comer” ndo s6 se pode
explicar a pratica do agape como instituicdo diaconal 19 " como

194 Ched MYERS, O Evangelho de SBo Marcos, p. 255 Assm também Airton José da Silva: “Os discipul os falam em
comprar, Jesus fala em dar: 0 Mesgas opera uma verdadeira subversdo do sistema econdmico corrente, uma radical
negacao dosistema de mercado aravés do dnheiro e uma defesa dosistema de partilha. Puxa o tapete do sistema de
classes daquel a sociedade, onde muitos passam fome, mas sd alguns detém toda ariqueza epoder” (Por que milagres,
p. 52).

195 Riben DRI, A utopia de Jesus, p. 154s.

19 Giinter A. WOLFF, A organizac&o motivada pela fé em Jesus traz pdo paratodcs, p. 21 e 24.

197 “Diakonische Verantwortung der Jinger (der Gemeinde) fir die Menge’ (Janos BOLYKI, Jesu
Tischgemeinschaften, p. 99).

198 «Os 4gapes surgiram como significativas cdebracdes de céas em continuacdo das comunhdes de mesa de Jesus’
(“Die Agapen sind entstanden (...) als(...) bedeutsame Mahlfeiern in Fortsetzung der Tischgemeinschaften Jesu”) - W.
D. Hauschild, apud Janos BOLYKI, op. cit., p. 99.
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também todas as demais fun¢cbes diaconais da igreja, inclusive

aguela em favor de pessoas que se encontram fora de seus muros 19,

E importante registrar ainda, no contexto da abordagem
sociolégica da multiplicacdo dos paes, que no texto encontra-se a
descricdo de uma comunhdo de mesa a mais inclusiva possivel.
Ninguém é dela excluido. Uma comunhdo de mesa tdo inclusiva, os

autores antigos ndo mencionam em nenhuma parte 200,

No contexto do tema da inclusividade, ndo poderiamos deixar
de apontar para uma énfase especial que encontramos no segundo
relato de Marcos da multiplicacdo dos péaes, em 8.1-10. Aqui a
preocupacao do evangelista nao € a alimentacdo de uma multidao
enganada pelos falsos pastores, mas o sustento dos que vinham “de
longe” (8.3). Segundo Ched Myers, trata-se claramente de uma
referéncia a multiddo dos gentios (o episddio se deu no fim do

ciclo gentilico do ministério de Jesus).

Jesus ndo quer que esta multidao volte para as suas casas em
jejum e desfaleca pelo caminho (8.3). Inconfundivelmente, a mencéo
do jejum lembra as controvérsias de Jesus com os fariseus,
narradas em 2.18-28. Ai o jejum ritual dos fariseus contrastava
com a fome real dos discipulos (2.25).

Se, na percepc¢ao de Marcos, Jesus quer evitar que a multidao
de gentios desfaleca pelo caminho (o termo cam nho servia para
designar o discipulado) por causa do jejum imposto, entao é porque

199 Cf. Janos BOLYKI, Jesu Tischgemeinschaften, p. 99. Quanto a isto, José Comblin afirma que a obediéncia dos

discipulos a ordem de Jesus implica a saciacdo das pessas famintas “ja nesta terra’. Pela agdo dos discipul os de Jesus
acontece a antedpacdo da grande inversdo prometida no céntico de Maria, de que o Senhor “enche de bens os
famintos e despede vazos os ricos’ (Lc 1.53). “Quem muda este mundo, sdo s discipulos. Os discipulos vao superar

afome, até da desaparece” (A fome eaBiblia, p. 31).
200 cf, J4nos BOL YK, op. cit., p. 99. Jesus oferece mmunh&o de mesa aum publico indiscriminado. A comunidade

de @mmensais extrapola o circulo doméstico, 0 gupo corriqueiro de héspedes ou de individuos espedamente
escolhidos. A higtéria estende a comunh&o a multidao, ao povo todo, permitindo que se torne sumpdésion (grupo de

convivas).
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mais uma vez ele percebe que o sistema normativo religioso é
opressivo diante das necessidades reais dessa gente e por isso
“rejeita a piedade do jejum em favor da pratica de ir ao encontro

das necessidades humanas reais”. O aparato religioso ndo pode ser
levado a sério quando serve de sustentacdo a realidade de miséria
do povo. E o autor conclui: “Pela segunda vez Marcos apresentou o

apice de sua construcdo simbdlica do mundo por meio da visao da

satisfacdo econdmica das massas e da ideologia da partilha” 201,

Véari as sao as conclusdes teoldégicas que se tem extraido da
narrativa da multiplicacéo dos paes. Atentemos para as seguintes.

De acordo com Bernd Kollmann, a mensagem central da pericope
da alimentacdo da multiddo estd na mencao da abundéancia de pao.
Este seria um elemento através do qual se quer apontar para a ceia
salvifica que Jesus, como Messias, haverd de oferecer no tempo
escatologico. Antecipadamente 0s participantes experimentam, no

presente, a futura gléria do reino de Deus 202,

Janos Bolyki  traz um detal he do estudo de F. Neugebaue r 203

sobre Mc 6.30-44, que aquele autor vé como um dos aspectos da
identidade de Jesus, revelada neste texto: Jesus e seus discipulos
renunciam ao  seu préprio descanso e alimentacdo planejados, para

que primeiro a multiddo fosse atendida em sua necessidade. Eles
cumprem o principio ético de que em primeiro lugar esta o reino de

Deus e s6 depois vém as outras preocupacdes (Mt 6.33).

Semelhantemente Joachim Gnilka, ao referir-se ao registro da
existéncia de cinco paes e dois peixes em poder dos discipulos, os
quais sao disponibilizados para a acdo de Jesus, percebe um

201 Ched MYERS, O Evangelho de Sio Marcos, p. 259.

202 cf, Bernd KOLLMANN, Ursprungund Gestalten der friihchristlichen Mahlifeier, p. 205.

203 Cf. Janos BOLYKI, Jesu Tischgemeinschaften, p. 101, baseando-se en F. NEUGEBAUER, Die wunderbare
Speisung (Mc 6.30-44 parr) und Jesu ldentitéat (KuD 32, 1985, p. 254-277).
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desafio na perspectiva da auto-doacédo, ou seja: para o0 surgimento

da comunhao, sempre é necessario algum tipo de renuncia ao que é

particular em favor do coletivo. E conclui que a comunidade crista
tem a obrigacdo de, ao lado do Evangelho, também promover a

diaconia do pdo %,

Pode-se afirmar, entdo, que esta narrativa
testemunha a prética da partilha mesmo independentemente do

milagre da multiplicacéo dos paes.

Janos Bolyki destaca o dado do grande numero de participantes
desta ceia, por expressar que na comunhdo de mesa inclusiva de
Jesus ndo existem barreiras quantitativas nem qualitativas

(acolhe-se pessoas pecadores, gentias e mulheres) 205,

Finalmente o referido autor considera importante 0 paradoxo

entre a quantidade pequena de alimentos antes e os abundantes

restos apos o milagre, por expressar o duplo movimento da fé:
primeiro colocamos confiantemente nas maos de Jesus aquilo que
possuimos, 0 que nas nossas proprias maos se mostra pouco demais,
para entdo receber, com confianca, béncéo e gratidao, das méaos de
Jesus aquilo que é de Deus, ou seja, 0 péo que cria comunhao e

vence a miséria 206

Uwe Wegner interpreta bem esta afirmacéo:

A partilha produz mais: produz, inclusive, excedente, sobra. Numa
sociedade consumista, o destino das sobras em comida € o lixo. Dentro

da economia de Jesus o pao é por demais sagrado para ser jogado fora:

€ a base de sustento do pobre. Por isso sua economia é também uma
economia de “recolhimento”, de “guarda” do qué, se hoje é demais,
amanha podera fazer falta, e do qué, se para mim esta sobrando, para

outros pode ser necessario. 207

204 Cf, Joachim GNILKA ,Das Matthausevangelium 1, 9s.

205 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 102.

209 Cf, 1d., Ibid., p. 102.

207 Uwe WEGNER, Jesus e Economia no Evangelho de Marcos, p. 101.
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Para concluir, ressaltemos do estudo apresentado os seguintes
aspectos, buscando identificar neles tragcos do contexto afro-
brasileiro.

1. O tema do pao e sua partilha recebe um tratamento
privilegiado nos evangelhos, fato constatavel pela “multiplicacao”
das narrativas que o abordam e pela maneira de como Marcos situa
as historias da multiplicacdo de pdes em sua obra 208 Ha
correspondéncia entre este dado biblico e a importancia conferida
a comida e sua partilha tanto nos ritos do candomblé quanto nos

quilombos e nas comunidades remanescentes de quilombos.

2. A narrativa da “multiplicacao dos paes” da énfase ao
aspecto da inclusividade (em termos guantitativos e qualitativos):
ninguém é excluido. A histéria do quilombo de Palmares aponta, de
maneira especial, para uma experiéncia de mesa partiihada de

carater inclusivo 209

3. Jesus, ao repartir o pao, se volta a Deus, o Criador, para
Ilhe agradecer; o pao ndao é um objeto de manipulacéo, como se fosse
um pertence particular; é dadiva; o pao pertence a Deus e ele o
quer dar a toda gente; “comida partilhada é comida abencoada por
Deus” ?*°. Nas comunidades afro-brasileiras pesquisadas, a gratiddo
ao Criador pelo pao de cada dia parece ser um sentimento comum;
por isso, a producdo de alimentos deve obedecer ao seu papel

prioritario: a saciacdo da fome 2L

208 7jl do Barbosa Rocha e SebastiZo Armando Gamel eira Soares defendem atese de que o tema da fome pervade toda
aBiblia aponto de dever ser considerado um de seus e xos centrais (cf. O escandalo dafome e a praxisdavida crista,
p. 19-24).

209 Em termos quantitativos, surpreende a estimativa que se faz da populacgo de Palmares (em torno de 20.000
pessoas); parecendo ter havido a preocupacéo de restringir o nimero de “hdspedes’ nesta “mesa”. Qualitativamente,
esta comunidade mostrou abertura em relacdo a todos os tipos de pesas que aprocuraram (indigenas, brancos,
fugitivas, mulheres, criancas, pesas idosas, soldados, prostitutas).

219 Giinter WOLFF, A orgarizacdo motivada pela fé em Jesus traz p&o para todos, p. 24.

21! Tanto o quilombo de Palmares quanto as comunidades remanescentes de quilombos destinam & mmercializaco
apenas o excedente da producéo. A prioridade éprover a comunidade wm os aimentos necessarios, inclusive através
do sistema de amazéns regul adores.



236

4. Jesus se nega a exercer o papel de um politico populista
que se auto-promove com a doacgao de “cestas basicas” para a massa,
mas age como 0 enviado de Deus que inaugura o tempo messianico em
que havera abundéancia de péo para todas as pessoas. Este tempo se
torna presente na comunhdo de mesa. O tempo presente é de
partilha. Mostrar abundancia de alimentos, apesar da caréncia, €
um gesto que  caracteriza as comunidades afro-brasileiras. Pode-se
tratar da sinalizacdo da esperanca por um futuro com fartura.
Entretanto, em Palmares, esta utopia se aproximou da realidade:
era tempo de produzir alimentos em abundancia e instituir a

partilha como principio do sistema social.

5. A acgdo de Jesus tem um carater transformador: a massa se
torna comunidade ao ouvir seus ensinamentos. O texto testemunha a
importancia do processo de organizagao e conscientizacdo da massa
faminta. A multidao desorientada, como ovelhas sem pastor,
mencionada pelo texto, lembra as “turbas desesperadas de homens e

212

mulheres, velhos e criancas” que rumavam para Palmares. A

multiddo de escravos e escravas fugidos dos engenhos, composta
pela confusao de gente com diferentes origens tribais,

linglisticas e religiosas, lembra a massa amoérfica que buscava
Jesus no deserto. Assim como na ceia do deserto, também nas
montanhas palmarinas houve um processo de transformacéo, que

resultou em comunidade organizada 213

6. Jesus exige a acédo diaconal de seus discipulos: “dai-lhes
vés mesmos de comer’”. Confronta-os, assim, com a realidade

mercantilista orientada pelo principio de que s6 pode comer quem

212 Mé&rio José MAESTRI FILHO, Quilombos e quilombolas emterr as galichas, p. 88.

213 O processo de transformagdo dos escravos, aliés, teve o seu inicio no momento da fuga, quando deixaram de ser
objetos (anunciados nas péaginas comerciais dos jornais) para se tornarem sujeitos participantes de um proceso
politico-social (procurados como perturbadores da ordem estabeledda). Exemplo de organizagdo comunitéria, aém
dos quilomboaos, é também a aiacdo da Associacdo dos Herdeiros do Benvindo Pereira dos Anjos, através da qua a
comunidade de Retiro do Mangarai se @nstitui sujeito juridico coletivo, tendo em vista apreservacdo do caréter
comum de seu territério.
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possui dinheiro, excluindo quem a ele ndo tem acesso. Esta

exigéncia de Jesus foi desconsiderada pelos que se diziam seus
seguidores na sociedade escravocrata brasileira. O exemplo veio,

antes, da parte dos escravos fugidos, quando provaram ser possivel
encher a mesa de pao, dando eles mesmos de comer as vitimas “do

mau regime alimentar decorrente da monocultura” 214,

7. A comunhdo de mesa (a diaconia do p&do) exige renuncia,
entrega e doacdo. No texto, isto tem menos a ver com a piedade
abnegada dos fariseus (imposicdo do jejum) e mais com O
“compadecer-se” (v. 34) da multiddo desorientada e faminta e com o
“‘quantos paes tendes?” (v. 38), ou seja, com a entrega dos
recursos disponiveis em situacao de fome. Uma cena do filme
“Quilombo” retrata justamente a dificuldade dessa entrega, quando
um palmarino, confrontado com a proposta da partilha, insiste em

dizer: “este milho é meu, porque foi colhido em minha terra” 215

8. A partilha do pao entre todas as pessoas, na narrativa da
multiplicacdo dos paes (banquete da vida), € uma experiéncia que

denuncia profeticamente todo acumulo, que se faz em beneficio de

poucos (banquetes da morte). E o andncio de uma nova economia
possivel, fundamentada na partilha. O quilombo de Palmares, ao
demonstrar a viabilidade de uma economia de partilha, denuncia
profeticamente o modelo de sociedade que se ergue sobre a miséria
da maioria  *°.

214 Gil berto FREY RE, Casa grande & senzala, p. 34.

213 Cf. Carlos DIEGUES, Quilombo. A mesma dificuldade pode ser percebida na comunidade do Retiro de Mangarai,
quando “herdeiros de fora’ exigem, najustica o direito de venda da herancanaterra comum dos Benvindos.

1% O modelo de sociedade escravista foi construido ndo s6 sobre a fome dos escravos, como também sobre o suplicio
dos castigos, sobre a morte das criancas, sobre o abandono dos velhos e invalidos (“ordinarios cegos, alejjados, velhos
e estropeados’), sobre violentagcdo moral, fisica ereligiosa dos escravos, sobre o massacre dos fugitivos. Os banquetes
redizados com os lucros desse sistema, eram banquetes de morte.
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4.1.2 — O casamento em Cané (Jo 2.1-11)

O género literario da pericope é de milagre de dadiv a*’,
idéntica a da multiplicacéo dos paes.

No que se refere a tradicdo oral assumida pelo e vangelista
Jodo nesta narrativa, Janos Bolyki afirma que ndo é dificil
suspeitar que seu pano de fundo seja um fato real, ainda mais
quando sabemos da tradicdo sindtica que os oponentes de Jesus o
chamavam de oinopoétes (bebedor de vinho) e que ele aceitava

convites para ceias 218

Uma influéncia da idéia eucaristica sobre esta pericope, como

quiseram demonstrar varios intérpretes, ndo pode ser comprovada 219,

A funcdo dos milagres no evangelho de Jodo se distancia da
dos sindticos. O relato de Jo 2.1-11 é sem analogia. Esta
constatacdo € importante para o tema das comunhdes de mesa porque
aponta para o fato de esta pratica ocupar um lugar tdo central na
vida de Jesus, que ela deveria ser expressa também através da
linguagem do  milagre; quer-se mostrar que 0s participantes dessa
comunhao de mesa foram beneficiados por Jesus com dadivas tais que

superaram os acontecimentos naturais do cotidiano 220,

A relevancia que Jodo confere ao tema das comunhdes de mesa
pode ser constatada também pela localizacédo do relato das bodas de
Cana no inicio do evangelho. Ai parece ter a funcgéo de ser o

correspondente de um outro relato de comunh&o de mesa, situado no

217Cf. Uwe WEGNER, Exegese do Novo Testamento, p. 193 (nota 334). De acordo com Gerd Theis®en, milagres de
dadva sdo “agbes extraordinarias, através das quais Jsus coloca bens materiais a disposicdo de pesgas’
(Urchristliche Wundergeschichten, p. 111-114).

18 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 103. Cf. também Mério VEL OSO, Comentério do Evangelho de
Jodo, p. 72

219 Cf. Rudolf BULTMANN, Das Evangelium des Johannes, p. 84 (nota 1); Bernd KOLLMANN, Ursprung und
Gestalten der frihchristlichen Mahlfeier, p. 208; Johannes SCHNEIDER, Das Evangelium nach Johames, p. 82s.

220 Cf, Janos BOLYK, op. cit, p. 104.
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fim da obra, em 21.1ss. Assim, o conjunto dos textos (com excecao
do primeiro capitulo) se encontra entre duas comunhdes de mesa.
Sendo o capitulo 21 um acréscimo redacional, conclui-se que Jodo
escolheu conscientemente o tema das comunhdes de mesa como moldura

de seu evangelho %%,

Outra marca de Jo 2.1-11 é a realizacdo da comunhdo de mesa
com um publico diferenciado, ampliando o leque dos grupos que a

experimentaram 222,

O convite  para este casamento, provavelmente ele o recebeu
através de Maria %3, Acredita-se, inclusive, que a participacdo de
Jesus nesta festa estd ligada ao parentesco entre 0S noivos e

Maria 224,

Esta possibilidade contribui para a caracterizagdo de uma
participacéo real de Jesus nesta festa de casamento. O dado € de
importancia para uma leitura que queira levar em conta o contexto
histérico e cultural em que Jesus viveu, e que queira evitar
abstracées como fez, por exemplo, Rudolf Bultmann 225 a0 buscar a
mensagem do texto exclusivamente no tema da gldria de Jesus e da

fé dos discipulos, negando o significado proprio do milagre 226

Seja acrescentado que a festa tradicional de bodas em Israel

era, conforme Mario Veloso, uma cerimbnia cheia de alegria, que

221 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 106.

222 Jesus aqui n&o come na companhia de seus parcaros de discussio, nem com as pesas pecadoras e miseravels ou
com a multidéo, e nem se encontra no circulo restrito de seus discipulos, mas na wmpanhia de seus conheddos e
familiares.

223 Cf. Janos BOLYKI, op. cit., p. 103.

224 Cf. Mério VELOSO, Comentério do Evangelho de Jbaa, p. 73. Indicios paraisto sdo a) a preocupacdo de Maria
com afaltade vinho e 0 seu pedido a Jesus que gjudass aresolver o problema; consta entre 0s costumes judaicos da
época que os familiares dos naivas tinham o dever de ajudar em todos os trabalhos que afesta de um casamento
exigiaz mais do que isto, o vinho da festa devia ser um presente dos convidados e espedamente dos parentes; b) a
presenca de Jesus, acompanhado do grupo de discipulos, provavelmente ndo se deve a uma passagem casual por esta
cidade, mas a uma viagem espedal para gender ao convite, ja que Cana ndo esta na rota da viagem que Jesus
empreendeu da Judéia para Cafarnaum (cf. 1.43e2.12).

225 Cf, Rudolf BULTMANN, Das Evangelium des Johannes, p. 84.

226 opreisto, cf. também Walter ALTMANN, Carnaval: festgjar é preciso, p. 44.
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normalmente durava uma semana (cf. Gn 29.27; Jz 14.12) ¥,
Proporcional ao tempo de duracdo e a alegria da festa € a
quantidade de vinho de que fala o texto 228 O espirito festivo e a

abundancia estdo em relevo.

Quer nos parecer que a mencédo dos recipientes de pedra,
aproveitados como depdésitos do vinho, tradicionalmente utilizados
pelos judeus em seus ritos de purificagdo com agua antes das
refeicdbes (v. 6), possui relevancia para a interpretacdo da

229 Certamente ndo é acaso o registro de que as talhas

pericope
estdo vazias. Os ritos foram cumpridos e, considerando a

capacidade dos recipientes, foram cumpridos com todo o rigor.

Sabemos que o0s preceitos em torno das tradicbes religiosas

desse tipo haviam se tornado um peso para a populacdo, dada a
rigidez da vigilancia exercida pelas autoridades. Justamente o
legalismo havia separado o povo em puros e impuros. Mario Veloso
descreve esta situacédo da seguinte maneira:

Os dirigentes da nacéao, gue também eram os mais ricos, trabalhavam

constantemente para conservar a tradicdo e o formalismo. Para

consegui-lo, sacrificavam a verdadeira liberdade de pensamento e

acdo. Para evitar o contato com o ‘imundo’, mantinham-se separados,

n&o so6 dos gentios, mas também da maior parte de seu povo 230,

Jesus faz uso das talhas (que aqui simbolizam esse sistema de
segregacao), para Ihes dar uma nova finalidade: serem instrumentos
a servico do prosseguimento da comunhdo festiva do casamento 231

227 Cf, Mério VELOSO, Comentério do Evangelho de béo, p. 72

228 Menciona-se, no v. 6, como redpientes, seis talhas, sendo que cada uma mmportava duas ou trés metretas. A
capacidade de @da metreta ea de 39,39 litros, sendo que a quantidade de vinho que Jesus acrescentou ao que jahavia
sido consumido era de 480 a 700 litros (Cf. M&rio VELOSO, op. cit., p. 75.e. também Walter ALTMANN, Carnaval:
festejar é preciso, p. 44).

29 Contra Rudolf BULTMANN, Das Evangelium des Johames, p. 84 (nota 2).

230 Mério VELOSO, op. cit., p. 75.

2! Trata-se, na verdade, de um gesto subversivo, que expde a face opressva do sistemardigioso vigente.
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Importa “derribar as barreiras que separavam as diversas classes

sociais, a fim de unir os homens como filhos de uma s6 familia” 232

As pessoas sabem que agora teve inicio o tempo do gamos
(casamento), em que Deus comeca a criar um novo mundo de

abundancia; por isso podem festejar com alegria e empolgacéo 233,

Assim, o casamento de Cana € uma antecipacdo da nova criacado
e da ceia festiva escatologica. “Pelo seu agir, Jesus da a

entender que o tempo de salvacéo acaba de irromper” 234

A isto Walter Altmann acrescenta:

0 Reino de Deus irrompeu no meio das angustias e perversidades do
mundo. Desde entdo a comunidade cristd € uma comunhéo de celebracao,
alegre festejo de fé. (...) Jesus comparece a nossas festividades

como aquele casamento em Cana da Galiléia. Compartilha e dignifica,
portanto, toda alegria humana 235,

No estudo de comunidades afro-brasileiras, caiu em vista o
espirito alegre e festivo das celebracdes rituais, seja em nivel

domeéstico, publico ou nos terreiros. A partilha da comida e bebida
acontece em clima de mdasica, ritmo, danca, cores e brilho. Quem
pode negar o carater subversivo deste traco cultural africano,
guando se manifesta em meio a uma realidade perversa, de pobreza e

232 Mé&io VELOSO, Comentério do Evangelho de Jodo, p. 75. Segundo este autor, um outro registro que o texto faz
referente ao aprisionamento das liderancas religiosas a tradicao, sfo as palavras do mestre-sala (v. 10), acusando o
noivo de ndo ter observado aregra de oferecer o melhor vinho no inicio dafesta.

233 |1gto estd em acordo com os paralelos vétero-testamentérios da pericope. Conforme Johannes Schneider, no
contexto dos profetas, o vinho é o sinal de alegria e abundancia escatolégica, um anincio do tempo salvifico
messanico, onde se oferecea vinho de etraordinéria qualidade e ©m grande abundancia (cf. Am 9.13s; J 31.12; Os
14.7s). Os dias messéancos ® asemelham a um casamento (Is 42.4s.) A sabedoria personificada prepara uma cea
festiva (Pv 9.5), para que as pesas comam péo e bebam vinho (cf. Johannes SCHNEIDER, Das Evangdium nach
Johames, p. 83; cf. também Walter ALTMANN, Carnaval: festejar € preciso, p. 44s e Janos BOLYKI, Jesu
Tischgemeinschaften, p. 105s).

234 Johannes SCHNEIDER, op. cit., p. 83: “Jesus gibt durch sein Handeln zu verstehen, dassdie Zeit des Heil s bereits
angebrochen ist”.

23> Walter ALTMANN, op. cit., p. 46 e 47.
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discriminacdo? 2% Anuncia um tempo novo, de abundancia e alegria,

gue ganha contornos reais em experiéncias de mesa partilhada 231,

4.2 — Narrativas biogréficas

4.2.1 — A ceia com os publicanos e pecadores (Mc 2.13-17 par)

A pericope faz parte do género literario das narrativas

biograficas e é aqui um apotegma 238

Na opinido da maioria dos pesquisadores, a cena da comunhao

de mesa narrada por este texto, é historicamente digha de fé 239,

O texto pode ser desdobrado em trés parte s?4%: a) o v. 15
apresenta o cenario do evento, ou seja, uma casa em que é
realizada uma ceia, com a presenca de Jesus, seus discipulos e
muitos publicanos e pecadores; b) o v. 16 descreve a atitude dos
escribas dos fariseus; vendo o cenario, dirigem-se aos discipulos
com a pergunta “por que come [e bebe] ele com os publicanos e
pecadores?”; c) O V. 17 traz a reacado de Jesus a indagacao feita:

“‘0os sdos nao precisam de médico, e, sim, os doentes; ndo vim

chamar justos, e, sim, pecadores”.

236 Seja lembrado o que ahistoriografia do Espirito Santo registra sobre adanca do Congo, em Nova Almeida: os

batuques, as dancas e os gjuntamentos de hegros em louvor a Sdo Benedito foram proibidos quando se percebeu a sua
identificacdo com aluta dos quil ombdas contra seus ex-senhores. Pois, “0 Congo (...) erafeito ndo apenas ao som dos
tambores e rem-re, mas, também, ao som de panelas, latas e @lheres, significando protesto contraa méa dimentagéo
oferedda pelos nhores e 0 desgjo de liberdade” (Osvaldo Martins de OLIVEIRA, Negros, Parentes e Herdeiros, p.
153). O Congo setornou, assm, um “ritual derebelido” e umaformade “dancar contra’ aopressio (Idem, p. 155).
237 Pode estar equivocado o missonério cristdo Sebastido Licio Guimardes, quando interpreta o som dos tambores
africanos como testemunho das mentes malignas de seus tocadores e do abandono de Deus (cf. Sebastido LUcio
GUIMARAES, Os tambores da Africa, p. 56).

238 Cf. Bernd KOLLMANN, Ursprung und Gestalten der friihchristlichen Mahlfeier, p. 191. Cf. também Janos
BOLYKI, Jesu Tischgemeinschaften, p. 106.

239 Cf. Bernd KOLLMANN op. cit., p. 192; Joachim GNILKA, Das Evangdium nach Markus I, p. 110 Rudolf
PESCH, Das Markusevangelium, I, p. 167.

240 cf, Uwe WEGNER, Exegese do Novo Testamento, p. 279.
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De acordo com Uwe Wegner, 0 ponto alto do texto é perceptivel
no fato de que toda a narrativa esta voltada a um di t o de Jesus,
apresentado em duas frases: “0s sdos nao precisam de médico, e,

sim, os doentes; ndo vim chamar justos, e, sim, pecadores” 241

O referido di t o € o desenlace do dilema criado com a pergunta

dos escribas dos fariseus; porém, tanto a pergunta, quanto a
resposta sdo motivadas pela ceia que Jesus estad realizando com
“publicanos e pecadores”. Portanto, a pratica da comensalidade é
que esta em discussao no texto; é o motivo da tensao; tudo gira em
torno dela, formando, assim, o ei xo dotexto 2%,

A identificacdo do eixo do texto impde a pergunta: quem séo

0s mencionados “publicanos e pecadores”?

Para saber quem s&o 0s publ i canos?*® é dtil a informacgéo de
gue a cobranca dos impostos na Palestina era feita pelo sistema de
arrendamento. O  império romano e 0S governos locais
“terceirizavam” a atividade de arrecadagéo, arrendando-a por um ou
mais anos para aguelas pessoas que pagassem, por antecipacéo, o

valor mais alto (apurado através de leildo), pelo conjunto de
tributos e taxas a serem cobrados em determinada cidade ou regiéo.

O grande volume de impostos e taxas existentes ex plica a
presenca simultinea de varios cobradores em determinadas
localidades. Entretanto, a informagéo do texto de que participaram
da ceia  muitos publicanos, parece ndo ser viavel quando se pensa
apenas nos empresarios, arrendatarios dos impostos, por nao
existrem em tdo grande namero numa mesma area geografica. Por
isso, Luise Schottroff e Wolfgang Stegemann 244 propdem uma

21 Cf. Uwe WEGNER, Exegese do Novo Testamento, p. 279.

22 Cf, 1d., Ibid., p. 280.

23 Sobre este tema, confira Uwe WEGNER, op. cit., p. 280ss.

244 Cf. Luise SCHOTTROFF, Wolfgang STEGEMANN, Jesus von Nazareth — Hoffnurg der Armen, p. 17s.
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distincdo entre os telonai (cobradores de impostos) e os
architelénai (os arrendatérios, chefes; veja, por exemplo, Zaqueu,
Lc 19.2).

Os telbnai sdo as pessoas comuns, contratadas pelos
empresarios para o servico de frente nas coletorias; eram,
portanto, pessoas assalariadas, sentadas nos postos fiscais (a

exemplo de Levi, Mc 2.14).

Luise Schottroff e Wolfgang Stegemann avaliam que deve
tratar-se de pessoas que, ndo encontrando trabalho mais digno,
tinham que se contentar com esse, cOmo era 0 caso de escravos e
outros serventes; sdo um grupo de pessoas marcado por grande
instabilidade, flutuagédo no mercado de trabalho e rejeicdo social.
Nessas condicfes, sdo também pessoas que facilmente podiam ser
corrompidas. As trapacas dos publicanos, que parecem ter estado

sempre na ordem do dia (Lc 3.12-13), aconteciam nos postos em que

estas pessoas trabalhavam 245

Os coletores de impostos ¢ onstavam, por tudo isso, na relagao
dos profissionais desprezados, juntamente com cuidadores de
porcos, curtidores de couro, carreteiros, pastores de ovelhas,
etc., todos mal remunerados e pobres 246 A ma reputacdo de sua
profissdo, sendo considerados desonestos e contados entre oS
ladrdes, tinha o agravante de serem sonegadores dos impostos ao

templo. Tudo isto os colocava entre os pecadores 241

245 Cf, Luise SCHOTTROFF, Wolfgang STEGEMANN, Jesus von Nazareth — Hoffnung der Armen, p. 18s.

246 Cf, 1d.,, Ibid., p. 22. Cf. também Gottfried BRAK EMEIER, Pobres e Pecadores na Otica de Jesus, p. 29.

247 Cf. Jurgen BECKER, Jesus von Nazaret, p. 204. Neste mntexto, Janos Bolyki considera importante lembrar os
acréscimos que Lucas e Mateus fazem em relagdo ao texto de Marcos, incluida apericope precadente. Lc 5.28 resslta
gue Levi selevantou e deixou tudo paratras. O autor interpreta que este “tudo” ndo é sd o dinheiro sobre amesa da
coletoria, mas indica arentncia auma forma de vida. A vida de Levi passa de uma mesa para outra da mesa de
publicanos para a mesa da cea festiva messénica. No v. 29, doché megdle ndo € uma refeicdo simbdica, mas
significa uma “grande recgpcdo’, uma cdafestiva (cf. Jesu Tischgemeinschaften, p. 109). No que se refere aMateus,
em 9.13, ele acrescenta acitacdo de Os 6.6: “Misericdrdia quero e ndo sacrificios’, referindo-se ao cumprimento da
vontade misericordiosa de Deus na atitude de Jesus de acolher as pessas pecadoras, contra a postura legalista dos
fariseus (v. 11).



245

Conforme Uwe Wegner, embora todos os publicanos possam ser

considerados pecadores, nem todas as pessoas presentes a comunhao
de mesa referida pelo texto eram publicanos. Por isso, deve haver

na narrativa a intencdo de fazer referéncia a mais um grupo de
pessoas, marcado especialmente pela desqualificacao religiosa de

pecador es?*,

Nesta situacdo se encontravam, conforme Luise Schottroff e
Wolfgang Stegemann, aquelas pessoas cujo modo de vida imoral era
notério, como addulteros e ladrdes (cf. Lc 18.11), prostitutas (Mt
21.31), assassinos, ladrbes, trapaceiros, pastores que apascentam
o gado em propriedades alheias. Sao criminosos que realmente

cometeram um dos crimes que |hes s&o atribuidos 249,

Entretanto, € justo lembrar que no contexto maior das
comunhdes de mesa com pessoas consideradas despreziveis, o circulo
dos comensais de Jesus é ainda mais amplo. Jurgen Becker afirma

que o numero de participantes das ceias nas vilas da Galiléia ndo

deve ser estimado muito baixo, porque além de contarem com a

participacdo da familia hospedeira e dos discipulos de Jesus,
estas comunhdes eram abertas (Mc 2.15 par; Mt 11.19 par; Lc 15.2;

comp. Lc 14.1ss), 0 que € assegurado também na parabola de Mt 22.9

(Lc 14.21), sendo que “entre eles se encontravam, com toda

certeza, os pobres (Mt 5.3 par; 11.5 par) e os doentes (Lc 14.21
par)” 250.

Pobres e doentes sdo mencionados, na tradicdo mais anti ga
sobre Jesus, num so6 félego (Mt 11.2-5) e pobreza é sindnimo de

248 Cf, Uwe WEGNER, Exegese do Novo Testamento, p. 283.

249 Cf. Luise SCHOTTROFF, Wolfgang STEGEMANN, Jesus von Nazareth — Hoffnung der Armen, p. 24s. Jirgen
Becker afirma que com “publicanos e pecadores’ ceatamente se quer dizer “publicanos e todas as demais pesas
suspeitas’ (“Zdllner und alle sonstigen suspekten Leute” (Jesus von Nazaret, p. 204). Cf. também Uwe WEGNER,
Exegese do Novo Testamento, p. 285.

20 jirgen BECKER, Jesus von Nazaret, p. 202s.: “Unter ihnen befanden sich ganz sicher die Armen... und de
Kranken”. Cf. também Gottfried BRAK EMEIER, Pobres e Pecadares na Otica de Jesus, p. 15.
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fome e lamento (Lc 6.20s; cf. Lc 1.46ss), como atestam Luise
Schottroff e Wolfgang Stegemann.

Devido a isso, 0s autores mencionados sugerem nao entender o
termo pobres simplesmente como mendigos, mas também como grupos

que se encontram em situacdo desprotegida, como: pequenos

agricultores que, por conta dos penosos impostos, colheitas
frustradas e consequente endividamento, entram em situacdo de
faléncia e miséria (cf. Mt 18.25); diaristas que nao encontram

trabalho (Mt 20. 6s); escravos fugitivos ou estrangeiros 2L

Neste sentido, dada a realidade da Palestina na época, terra
com “graves conflitos sociais e estruturas geradoras de pobreza em
grande proporcdo” %%, as comunhdes de mesa abertas de Jesus
contavam com comensais marcados nao sO pelo pecado, mas também
pela fome. Em consequéncia, além de Jesus oferecer aceitagdo e
perddo, seus encontros se davam em torno de mesas em que havia

partilha de péo.

Entendemos que exegetas como Klaus Berger 23 e Joachim
Jeremias %**, tém razdo quando detectam como mensagem do texto a
alegria por causa do perddo que Jesus oferece as pessoas
pecadoras. Entretanto, ponderamos que sua interpretacdo contém o
risco da espiritualizacdo da mensagem, colocando-a a servico, por

51 Cf, Luise SCHOTTROFF, Wolfgang STEGEMANN, Jesus von Nazareth — Hoffnurg der Armen, p. 27.

252 Gottfried BRAK EMEIER, Pobres e Pecadores na Otica de Jesus, p. 21.

23 K laus Berger quer ver esta pericope ligada ao seu contexto (2.19s9, e assm entender que sua principa mensagem
€ a degria por causa da acetacdo de pesas pecadoras na mesa da wmunhéo. Afirma que o jgjum do qual sefalaem
Mc 2. 19s ndo é orito tradicional, mas o jeum como sinal de luto, em contraposi¢cdo ao comer como sinal de alegria
O tempo da presenca de Jesus ndo é tempo de luto, mas de alegria pelo motivo de até os piores pecadores estarem
sendo acolhidos; por is®, ndo é tempo de jguar, e sim, tempo de comer festivamente. (cf. Exegese des Neuen
Testaments, p. 61). O autor, ao destacar 0 tema da degria, por causa da acetacdo de pesas pecadoras por parte de
Jesus, lembra Lc 15, onde na série das trés pardbdas, o jubilo pela mesma razdo € mencionado seis vezes (V.
5,6,7,9,10 € 32). Assm como Mc 2.13-17, também Lc 15 (v. 2) e Mt 11.19 contrap0e a essa degria amurmuracao dos
oponentes de Jesus. As redamacOes dos guardides da le religiosa sO veém confirmar que as comunhdes de mesa de
Jesus com as pesas reli giosamente discriminadas eram cdas de alegria. (Exegese des Neuen Testaments, p. 60s).

24 O autor diz que a cena da omunhdo de mesa de Mc 2.15-17 representa 0 que é o perddo dos pecados nos
evangelhos. Conforme sua visdo, “a boa nova da degria ansiste no fato de Jesus convidar os pecadores para acea
festivade Deus’ (Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, p. 115).
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exemplo, de missdes que véem seu papel na exorcizacao dos pecados

das pessoas ainda ndo convertidas ao cristianismo 25

O motivo da alegria nesta comunhdo de mesa possui uma
dimensdo maior do que d& a entender a convencional expressao
“perddo dos pecados”. Embora o perdédo seja uma necessidade real
para as pessoas mencionadas, o texto trata da materialidade de uma
mesa servida com comida; no texto palpita a vida concreta de
pessoas, cujo trabalho é mal remunerado, cuja profissao € social e
religiosamente estigmatizada, pessoas arruinadas, cuja saude e
dignidade estéo gravemente afetadas e cuja sobrevivéncia esta
ameacada®®.

Nestas circunstancias € impossivel transformar simplesmente a
comensalidade de Jesus num ato simbdlico, colocado a servico da

Gnica mensagem do perddo dos pecados 27

O perfil dos comensais de Jesus é idéntico ao das pessoas que
procuram os terreiros do candomblé ou os templos neo-pentecostais
no Brasil: pobres, desorientadas, doentes, desempregadas,

arruinadas, discriminadas. Ou as que buscaram a mesa farta do

quilombo de Palmares: indigenas, fugitivos, prostitutas, soldados,
escravos forros entregues a mendicancia, “ordinarios cegos,
aleijados, velhos e estropeados”. Buscam apenas o perddo dos
pecados?

Nas comunhd&es de mesa de Jesus se trata de uma ceia festiva 258

%5 E 0 que move, por exemplo, 0 missondrio Sebastiio Llcio Guimardes, quando, em rdacio aos ritos de
comunidades africanas, afirma ser dever da igreja de Cristo dferece o perdao agueles que abandonaram a Deus (cf.
Sebastido Licio GUIMARAES, Ostambores da Africa, p. 56).

256 ser humano ndo é um ser compartimentado, divisivel, exeqliivel de uma separacéo entre a vida profissonal ea
pessoal” (Mauricio HAA CKE, Pastoral naind(stria: um ministério misson&io, p. 15).

57 Esta |l eitura s faz sentido num contexto em que amesa, o trabalho, a moradia, a salide das pesas deixaram de ser
uma preocupagao existencial.

258 O caréter festivo da cda narrada na pericope de Mc 2.15-17 é apontado pelo verbo katakeimai (deitar-se & mesa).
Nos casos de refeices smples, os héspedes £ sentavam a mesa (cf. Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche
Theologie, p. 115).
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que celebra a alegria do irrompimento do reino de Deus, da
libertacdo da vida em sua integralidade, incluindo os aspectos

espiritual, social e econdémico.

Apoiamos o que diz a este respeito Gottfried Brakemeier:

A comunhdo de mesa que Jesus da a pecadores e publicanos, pobres,
aleijados, coxos e cegos (cf. Lc 14.13s; 14.21s), significa a um sé
tempo a promessa de sua participacdo na ceia festiva do futuro reino

de Deus e a antecipagéo escatolégica da mesma. 29

A antecipacao escatoldgica da festiva ceia do reino de Deus
se da, pois, nas comunhdes de mesa do tempo presente, em que as
pessoas sdo acolhidas como Jesus as acolheu. Por isso, esses

ensai os de comunhéo se integram na grande obra de Deus de preparo

da mesa escatoldgica 260,

4.2.2 — A ceia com Zaqueu (Lc 19.1-10)

O género literario da histéria de Zaqueu € uma narracdo
biogréfica ou um apotegma de controvérsia 261 A partir de seu tema

ela é, de qualquer forma, uma histéria de comunhé&o de mesa.

A histéria de Zaqueu contém varios asp ectos semelhantes a Mc
2.14-17, onde se narra a vocacao do publicano Levi e se faz seguir
uma pericope de comunhd@o de mesa. Alias, 0 evangelista Lucas
apresenta esta mesma sequéncia também em 5.27-32 %52 Por isso mesmo

29 Gottfried BRAK EMEIER, A Santa Ceia do Novo Testamento e na Prética Atual, p.251s.

260 5o esta percepcdio é mrreta, o que impede de mmpreender a mesa acolhedora do uil ombo de Palmares como parte
daobrade Deus?

261 cf, Klaus BERGER, As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 78 e 83. O autor inclui esta narrativa no género
que de designade “créia’ (“uma fala ou uma &do acasionada na vida de uma pesa importante pela situagdo, mas
transcendendo-a. Causa ereacdo andam sempre juntas. E, ja que a causa e a Stuagdo resultam da vida da pes®a, a
créiatem atendéncianatural de setornar materia de mnstrucéo para o género ‘biografia”).

262 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 109.
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Walter Schmithals considera as histérias das vocacfes de Zaqueu e

de Levi uma duplicagéo do mesmo fato historico 263,

Janos Bolyki discorda de Schmithals e aponta diferencas
significativas entre as duas historias ~ ?°*. Parece-nos importante
dar atencdo a argumentacdo deste autor, porque contribui para
colocar em relevo os contornos especificos da comunhdo de mesa

realizada na casa de Zaqueu.

1. Além das diferencas nos nomes das personagens e nas
circunstancias em que as duas histérias acontecem, o autor chama a
atencao para a diferenca nas posi¢des sociais de Levi e Zaqueu. O
primeiro é funcionario da alfandega e o segundo, um rico

arrendatario de distritos de arrecadacao de impostos.

2. Sao diferentes os lugares de onde ambos sdo chamados:
Levi, da mesa do posto de alfandega, na Galiléia, e Zaqueu, do
sicobmoro a beira da estrada, na Judéia. No caso de Levi, a mesa da
coletoria tem claramente um significado metaforico: ela é uma

alusdo a  profissdo moralmente questionavel de um cobrador de

impostos. Mas  também a mencao da sykomoréa (figueira silvestre),

na histéria de Zaqueu (Lc 19.4), tem, provavelmente, um sentido
figurado, j& que Zaqueu langa mé&o, na sua confissdo de culpa, do

verbo  sykofantéo  (defraudar), que lembra  sykomoréa **°. E uma
referéncia a fraude no sistema econbmico e a opressao exercida

pelos empresarios cobradores de impostos, que, ao que tudo indica,

era o caso de Zaqueu.

263 Walter SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas, p. 185.

264 Cf, Janos BOL YK 1, Jesu Tischgemeinschaften, p. 109s.

265 O gignificado ariginal deste verbo é “denunciar alguém por causa da exportacdo proibida de figos em Atenas’.
Conforme o Dicion&io do Novo Testamento Grego, de William Carey TAY LOR, p. 206s, sykofantéo significa: “dar
dendncia falsa”, numa referéncia a dguns “fiscais de exportacdo em Atenas que deviam denunciar qualquer
exportador de figos, mas os sykofantai acdtavam gorjetas dos réus como prego do siléncio e se tornaram sinbnimos de
acusadares mercenarios por ma vontade, caluniadares gratuitos e avaros’.
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3. Hé& diferenca no modo de como os erros do passado sao
reparados. Para Levi basta deixar a mesa de arrecadagdo de
impostos (Mc 2.14). Zaqueu, no entanto, d4 a metade de seus bens

aos pobres e restitui quatro vezes os prejuizos de suas vitimas 266

4. Finalmente, h& diferenca na vocacdo destes dois homens:
Levi deixa tudo e segue Jesus; Zaqueu nao entrega tudo nem
acompanha Jesus, mas se torna um apoiador externo de sua causa (um

simpatizante) %7,

Na avaliacdo de Janos Bolyki, trata-se de duas historias
diferentes de adesédo a causa de Jesus, mas que tém em comum O

lugar em que acontecem: as comunhdes de mesa 268,

Justamente na perspectiva das comunhdes de mesa, a analise de

Lc 19.1-10 permite constatacdes e reflexdes como as que seguem.

1. E importante o destaque que os v. 1 a 5 dao aos advérbios
e preposi¢cdes como “diante”, “em cima”, enquanto, a partir de 5b,
domina o advérbio “para baixo” 269 Zaqueu, que corria na frente e

subia numa figueira, precisa descer para encontrar-se com Jesus.

Entendemos que essa observacao contribui para explicitar o

carater das comunhdes de mesa promovidas por Jesus: ndo se dao na

266 A |ei mosaica exigia, como reparacdo de um roubo, a sua restituicdo por inteiro, mais 20% do seu valor (Lv 6.1-5;
Nm 5.6s); em caso de animais, exige-se arestituicdo do dobro (Ex 22.4). A regtituicdo de quatro vezes o valor do
prejuizo, corresponde, conforme Water Schmithals, ao direito romano (Das Evangelium nach Lukas, p. 185).

267" Joachim Jeremias afirma que Jesus exigiu a renincia totad aos bens apenas daqueles discipulos que o
acompanhavam. Por is, eraposdvel para Zaqueu desfazer-se apenas da metade de seus bens. O autor chama aencéo
para uma analogia deste fato na comunidade de Qumran: 0s es€nios exigiam a entrega de todos os bens apenas
daguelas pesas que ingressavam na vida monastica da wmunidade, podendo haver simpatizantes da causa fora da
comunidade. Um dado importante no estudo de Jeremias é que no caso de Qumran, o destino dos bens entregues pelos
adeptos era a comunidade; no caso de Jesus, ao contréario, ele ndo pensa na criagdo de uma propriedade @munitéria,
mas os bens que resultassem da rentncia de seus sguidores deveriam ser dados aos pobres (Neutestamentliche
Theologie, p. 214s).

268 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 110.

269 ¢f. 1d,, Ibid., p. 111s. No V. 4, pro-, émprosten, &na-, épi ; nov. 5 ana- (cinco vezes “adiante’ e “subir”).
Conforme o autor, as duas vezes em que aparecekata- (descer), nosv. 5 e 6, indican a mudanca que a histéria eta
narrando (p. 111, nota 186).
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esfera da “superioridade” e do “adiantamento”, que sao as
categorias validas no universo social e econdbmico de um grande
empresario do ramo da arrecadacao de impostos. Pelo contrério,
Jesus se coloca no nivel das pessoas que vivem na “inferioridade”

e no “atraso”; para encontra-lo é necessario descer e ndo subir.

A teologia que se busca elaborar na América Latina nas
Ultimas décadas tem o seu distintivo justamente neste aspecto:
orienta-se pelo desafio de compreender Jesus como aguele que se
encontra na esfera da inferioridade humana. Conceber uma teologia
a partir das vitimas, desde a periferia do mundo, significa o
esforco de reacdo a uma outra, que chegou a comungar com o sistema
escravocrata. Coloca-se em andamento um processo de inversdo dos

valores na prépria teologia.

O convite de Jesus a Zaqueu (“maioral dos publicanos, e
rico”, v. 2) teve a forca de fazé-lo “descer”.

2. Uma surpreendente inversdo esta subjacente também no uso
do binbmio  “procurar—encontrar”: conforme o v. 3, Zaqueu procura
Jesus %’%; enquanto isso, conclui-se do v. 10, que o sentido de todo
0 envio de Jesus, como Filho do humano, é encont rar pessoas como

Zaqueu *",

Na comunhdo de mesa, que se da no espirito de Jesus, aquele
que estda empenhado em buscar, as voltas com as amarras de suas
préprias limitacdes, € surpreendido pelo fato de ser encontrado. A
teologia e a igreja, que muito se caracterizam pelo esfor¢co da
busca, podem surpreendentemente ser encontradas por Jesus, quando

aceitam o convite para as suas comunhdes de mesa.

279 e faz um enorme esforgo para poder v&-lo (como pessoa de baixa estatura, em meio & multidéo, ndo consegue ver;
predsa wrrer adiante; subir em um sicdmoro).
271 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 112.
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A comunhdo de mesa € uma dadiva: ela é tornada possivel
apesar das limitagbes inerentes aos convivas; estes sdo pessoas
convidadas, sem  imposicdo de condicbes prévias 272 Como dadiva, a
comunhao rompe e transcende a todo tipo de barreira que a condicéo
humana, cultural, econdmica, religiosa e social impde as pessoas

convidadas e encontradas.

3. O convite a Zaqueu foi feito sem a existéncia de qualquer
indicio de uma possivel conversdo. Jesus demonstrou confianca
ant eci pada ao propor a comunhdo de mesa. A mudanca na vida de
Zaqueu ocorreu ndo por causa de uma exigéncia prévia de conversao,
mas como consequéncia desta confiangca. Também aqui se mostra a
inversdo que caracteriza o ministério de Jesus. E “inversdo é mais
do que apenas convers&o” 273 No contexto de pluralidade cultural e
religiosa da América Latina, talvez tenha se aproximado o momento
em que a exigéncia da conversao possa ceder mais espaco ao esforco

pela inverséao.

4. N&do é Zaqueu quem convida Jesus, mas Jesus “se convida”
para visitar Zaqueu. Nesta inversdo esta implicito 0 rompimento de
algumas barreiras. O codigo ético condicionava a entrada na casa
de alguém a um convite prévio. Mais do que isto, o cdédigo
religioso proibia a visita a pessoas pecadoras 274 Por isto, Zaqueu
nem podia arriscar a formulagdo de um convite, sob pena de ser
humilhado diante dos vigilantes da lei. “A sociedade nao aceita a

invers&o do cadigo social” 27> Restava-lhe o isolamento.

Este isolamento é quebrado por Jesus ao tomar a iniciativa do
convite; com isto, chamou sobre si a humilhacdo que estava

reservada a Zaqueu: “todos os que viram iIsto murmuraram” (v.7).

272Quanto a este aspedo, recmendo Albérico BAESKE, Lucas 19.1-10, p. 112ss
273 André DROOGERS, Lucas 19.1-10, p. 224.

274 Cf. 1d.,, Ibid., p. 222.

25 Cf. 1d.,, Ibid., p. 222.
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Assim, Zaqueu se tornou um convidado em sua propria casa, isto,
porém, em vez de Ihe causar constrangimento, significou a mais

pura libertacdo. Como pessoa gratuitamente resgatada do seu
isolamento, Zaqueu estava, agora, em condicdes de exercitar a

hospitalidade em relagcdo a Jesus, oferecendo-lhe o “ficar em sua

casa” (v. b).

Para o exercicio da hospitalidade cristd vale esta inversao
radical: saber-se hdspede em sua propria casa. Desde 0 momento em
que Jesus se torna o anfitrido de nossas comunhdes de mesa, 0S
seus critérios de escolha dos comensais superam 0S NOSS0S

critérios particulares e os do cddigo social.

5. Esta inversao descrita, abre portas diante de uma situacéo
de conflito na comunidade do redator do texto 276 A convivéncia
entre cristdos de origem judaica e gentilica podia ter nesta
narrativa uma orientacdo clara: a comunhdo de mesa entre os
diferentes, impossibilitada quando as diferencas assumem o império
absoluto a partir de julgamentos morais, é tornada milagrosamente
possivel quando todos aceitam ser simplesmente convidados do mesmo

anfitrido, Jesus.

A visita de Jesus a Zaqueu fundamenta, pois, a comunhao de
mesa entre os diferentes. O texto liberta para as possibilidades
de convidar o estranho a nossa mesa e de aceitar o convite para a

mesa do estranho.

6. Zaqueu faz, durante a comunhéao de mesa, a sua confissao de
culpa e anuncia sua intencdo de corrigir os erros cometidos no
passado (v. 8). Ele nao expde o0s seus pecados numa confissdo sob
quatro olhos, mas diante de toda a comunidade de mesa reunida . E

278 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 112.
277 Cf. 1d.,, Ibid., p. 112.



254

uma confissdo publica. Sem davida, a dimensdo comunitéria deste

episédio é colocada em relevo.

Alias, a discriminagcdo social de um publicano se estendia
também a sua familia 2’8 Por isso, Jesus nao fala da salvacdo de um
individuo pecador, mas da salvacdo que houve “nesta casa” (v. 9),

uma referéncia a toda a comunidade reunida 219

7. Um “flho de Abrado” é salvo (v. 9). Conforme Janos
Bolyki, o tema “Abrado” sempre acusa, nos ditos de Jesus, a
proximidade de Deus (por ex.: Lc 16.22; Mc 8.11; Lc 13.28) 280 Em
Jesus, Deus se coloca proximo a um filho excomungado %', um sinal
gque tem em vista a restauracdo da comunh&o do povo de Deus. Esta
“proximidade de Deus” é sublinhada pelo significado do nome
“Zaqueu” (Zacarias), ou seja, “0 Senhor se recorda” %2, Jesus chama

o excluido pelo nome, anunciando-lhe que Deus ndo o esqueceu.

Assim como Jesus ensina na parabola do pai amoroso (Lc 15.11-
32), na visita a Zaqueu ele o demonstra na pratica: Deus se
solidariza com o filho excomungado. Ao caracterizar o povo afro-
brasileiro como quem se sabe colocado “debaixo da mesa”’, Silvia

283 manifesta o sentimento de um “filho

Regina de Lima Silva
excomungado”. Cabe a igreja meditar e refletir sobre a

solidariedade de Deus com este seu filho.

8. O mesmo Zaqueu, o filho excomungado, encontrado pela
misericérdia de Deus, carrega ainda o peso da culpa pela riqueza

278 Cf. André DROOGERS, Lucas 19.1-10, p. 221. Este autor informa que “a tradic&o rabinica aconselha ndo acdtar
esmola de um publicano, e ndo remnhece um publicano como testemunha. A familia do publiceno era tratada da
mesma maneira’”.

219 O cardter comunitério da comensali dade de Jesus, a exemplo do que se deu na visita a “@sa” (grande-familia) de
Zaqueu, relaciona asalvagdo ao nivel comunitario.

280 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 112.

281 Cf, André DROOGERS, op. cit., p. 225.

282 A|bérico BAESKE, Lucas 19.1-10, p. 115.

283 5jlvia Regina de Lima SILVA, Comunidade em didlogo na causa afro-brasileira, p. 221.
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conquistada de forma fraudulenta. A pericope descreve a reacao do
publicano a experiéncia da imponente bondade de Jesus, de Ihe ter
devolvido a honra ao hospedar-se em sua casa e partir com ele o

285 Esta bondade vence

pdo?®* de |he ter dado a sua comunhdo
Zaqueu *®®, Reconhece publicamente seu erro e promete corrigi-lo (v.
8). “A bondade de Deus ¢é a Unica forca que pode realmente levar um

homem a conversdo” %87,

O sinal da transformacéo esta em gue o maioral dos publicanos
restitui quatro vezes mais aqueles que havia defraudado (v. 8). De
acordo com Albérico Baeske, a sua justica excede em muito a dos
escribas e fariseus (Mt 5.20). Estes, apoiados em Lv 6.2ss,
consideram suficiente a devolucdo do prejuizo por inteiro mais a
quinta parte. Zaqueu, ao prontificar-se a dar o quadruplo, se
coloca na situacdo dos ladrées dos quais se exige, conforme EXx
22.1, a restituicdo de quatro ou cinco vezes o espolio.

Na avaliacdo de Albérico Baeske, Zaqueu desperta para a
consciéncia de que a sua propriedade é roubo. Todavia, ndo se
entrega ao desespero, a ponto de desfazer-se dela de qualquer
maneira. Sua consciéncia o leva a dar um sentido social ao que
havia acumulado, ajudando as pessoas espoliadas a recuperarem a
sua dignidade. Segundo o autor referido, Zaqueu

descobre que propriedade particular tem carater provisorio, visto que
Deus exige prestacéo de contas sobre seu surgimento e sua aplicacao.
Zaqueu é curado da idéia fixa de que ela seja santa e inviolavel. Ele

284 Cf, Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, p. 55 (nota 20).

8% Na mmpreensio de Albérico Baeske, “para viver, se predsa mais do que o perddo. Pois existir sozinho é uma
barbaridade; necessta-se do proximo. Deste, Zagueu é privado. Comunidade e sociedade, por suas razles, O
discriminaram e se retiraram dele. Conseqglientemente foi condenado a @locar a s préprio como préximo” (Lucas
19.1-10, p 118.

286 Cf, Joachim JEREMIAS, op. cit., p. 240. Sobre isto Albérico Baeske diz: “Hospedando-se na casa de Zagueu, Jesus
rompe o0 seu isolamento. Ele se apresenta @wmo o seu proximo. Este acontedmento chama-lhe a @engdo para o seu
estado de ‘incurvatusin seipso’” (Albérico BAESKE, op. cit., p. 118).

287 Joachim JEREMIAS, op. cit, p. 241.
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coloca o bem geral a frente do duvidoso direito a propriedade
privada
O autor conclui que tudo o que Zaqueu faz é manifestacdo de
gratiddo e amor, pois entende que foi amado primeiro; Zaqueu

7

“recorda pois € recordado; vé, pois é visto; procura, pois €

procurado. (...) E impossivel separar da fé as obras” 289

Entendemos que a narrativa de Zaqueu coloca os alicerces
evangélicos para a prética das comunhdes de mesa: Jesus demonstra
gue Deus desce ao abismo das pessoas isoladas, vé-as, recorda-se
delas, encontra-as, torna-se 0 seu préximo, devolve-lhes a
cidadania de seu povo, oferece-lhes a comunhéo gratuita.

A demonstragcdo da bondade de Deus transforma as pessoas a

ponto de passarem a descer a situacao das vitimas da discriminacdo
e espoliacdo, enxerga-las, recordar-se delas, encontra-las,
tornar-se préximo para elas, possibilitar-lhes a recuperacdo da

cidadania e oferecer-lhes a comunhéo gratuita.

A comunhdo gratuita s6 pode ser oferecida por alguém que
experimentou a gratuidade, sendo libertado da necessidade de
julgar moralmente os diferentes (como era o caso dos fariseus);
alguém que aceita ser “um convidado em sua propria casa’. E
oferecer comunhdo gratuita sé pode alguém que foi libertado da
necessidade de construir a vida sobre valores provisérios (como
era o caso de Zaqueu); alguém que esta disposto a dar um sentido

social a sua propriedade particular.

288 A|bérico BAESKE, Lucas 19.1-10, p. 119.
291d,, lbid., p. 11%.
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4.2.3 — A uncéo dos pés de Jesus (Lc 7.36-50)

O género da pericope é um apotegma biogréafico, com uma breve
parabola (v. 40-42) 290,

O conteudo da pericope se enquadra, sem dificuldades, no
contexto da atuacdo historica de Jesus. Sinais para isto séo as
afinidades do relato com o ambiente cultural da Palestina e com
tantas outras narrativas que tratam da solidariedade de Jesus com

pessoas discriminadas, provocando a irritac&o dos fariseus 291,

Este parecer € compartilhado por Joachim Jeremias, quando

afirma que a transmissdo da narrativa pode ter se dado numa
circunstancia em que a comunhdo de mesa com pessoas pecadoras e
com mulheres era questionada. Seu estudo sugere as comunidades da
Palestina, porque a sociedade judaica estava fortemente marcada

pelo direito do homem 292,

O contexto acentuadamente patriarcal, androcéntrico em que se
deu o episédio 3, é um atestado das proporcdes do escandalo
causado pela mulher referida no texto e, concomitantemente, de sua
ousadia e coragem. Como mulher, e ainda mais, como pecadora

notdria (cf. v. 39, prostituta 294

), a sua entrada pela porta da
casa do fariseu equivaleu a transposicdo da barreira de um

universo bloqueado, guarnecido pelo mais rigido aparato legal.

A comunhdo de mesa esta planejada para Jesus e um fariseu

290 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 114.

291 Cf, 1d.,, Ibid., p. 114. Assm também Wolfgang WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, p. 155.

292 Cf, Joachim JEREMIAS, Neutestamentliche Theologie, p. 217s.

293 Quanto a isto, recmendo: 1) TEPEDINO, Ana Maria. As Discipulas de Jesus. Petrépolis : Vozes, 1990. 2)
RIZZANTE, AnaMaria. “A mulher, tremendo e temendo, caiu aos pésdele’. In: HUEFNER, Barbara, MONTEIRO,
Sime (org.). O que esta mulher estd fazendo aqui? Sdo Bernardo do Campo : Editeo/lmprensa Metodista, 199, p. 73-
83. 3) SCHRAGE, Wolfgang. Etica doNovo Testamento. S0 Leopoldo : Sinodal, 1994. 4) FIORENZA, Elisabeth
Schisder. As Origens Cristds a partir da Mulher : umanova hermenéutica Sdo Paulo : Paulinas, 1992.

294 Cf. Wolfgang WIEFEL, op. cit., p.154.
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(7.36) 2. Entretanto, visivelmente, a presenca informal da mulher
pecadora “rouba” a cena nesta ceia t&o formal 296 exceto 0 primeiro
versiculo, toda a narrativa estd em funcédo da mulher. Apesar de
ela ndo ser convidada e ndo ser bem-vinda na casa de Simao, a
narrativa abre espaco a sua presenca naquela comunhao de mesa. O
verdadeiro anfitrido passa a ser Jesus, porque € ele guem acolhe a

mulher como pessoa, independentemente de seu estado moral.

Por isso causa estranheza que a maioria dos intérpretes deste

texto faz desembocar toda a sua mensagem no perdao a uma pecadora

penitente 2’ deixando na penumbra todo o conflito social e

cultural que emerge do texto a partir do seu Sitz im Leben 298

Mesmo que a necessidade de perdao da mulher seja
indiscutivel, cai em vista que no texto, em nenhum momento, ela
formula algum pedido de perdao. Alias, nenhuma palavra sai da boca
da mulher. E o seu corpo todo que fala. O gue expressa sao
sentimentos de dor (“... aos seus pés, chorando, regava-os com
suas lagrimas”, v. 38a) e de amor (“...beijava-lhe os pés e 0s

ungia com o unguento”, v. 38b).

As lagrimas de uma pessoa nao podem ser simplesmente

29 Elas denunciam um

reduzidas a uma expressdo de peniténcia
estado de sofrimento humano, que explode numa expresséo espontanea

do corpo e da alma. Revelam, portanto, uma situacéo de dor que

29%|_ucas informa em outros dois textos que Jesus foi convidado por fariseus e acdtou ter com eles comunh&o de mesa
(11.37; 14.1). No contexto judaico era usual convidar mestresil ustres, na noite de sexta-feira, paraa casa de piedosos
(cf. Janos BOL YK, Jesu Tischgemeinschaften, p. 114). |sto atesta que da parte de Jesus nédo ha discriminacdo quanto
ao perfil de seus comensais.

29 Trata-se de uma céa festiva, porque os participantes ndo estdo sentados e sim deitados & mesa (katakli,nw,
kata,keimai). Cf. Karl Heinrich RENGSTORF, Das Evangelium nach Lukas, p. 102.

29 inclusive ingstindo que as atitudes da mulher (de lavar e ungir os pés de Jesus) se deram em conseqiéncia do
perdéo recebido, como é o caso, por exemplo, de Wolgang Wiefd, (Das Evangelium nach Lukas, p.156).

298 34n0s Bolyki concentra sua aencgio no bindmio “pecado-perdao”, além de apresentar umarelacio de pesquisadores
(Schmithals, Klein, Jeremias, Calvin, Schirmann) que procedem da mesma forma (cf. Jesu Tischgemei nschaften, p.
115).

299 Como sugere 0 estudo de Wolfgang Wiefel (op. cit., p.155).
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tomou conta de todo o ser desta mulher. A sua necessidade excede a
uma absolvicdo de pecados que diga respeito apenas a sua fraqueza

moral e espiritual. Considerar resolvido o problema dessa mulher

através do perdao dos pecados equivale a transferir toda a causa
de seus problemas para o plano pessoal e moral. E como se alguém
quisesse ter resolvido 0 problema da escravidao Dbrasileira

oferecendo perdéo aos escravos.

O cuidado que Jesus dispensa a essa mulher tem um carater
mais profundo. Oferece-lhe a paz (v. 50). A expressao usada (“vai-
te em paz”) lembra inconfundivelmente as curas de Jesus (cf. Mc
5.34 par; 10.52 par; Lc 17.19; Mt 9.29). Wolfgang Wiefel tem razdo
qguando aponta este dado como indicio de que Jesus acolheu a mulher

como quem buscava acura 3%,

Ora, a cura que Jesus concede tem sempre o significado de um
ato de salvacdo da pessoa na sua integralidade, incluindo a sua
dignidade no conjunto da vida familiar, social, -cultural,
econdbmica e religiosa. Aponta sempre a necessidade de cura do

ambiente em que vive a pessoa doente. No caso presente, a cura
inclui o corpo da mulher, como corpo explorado no meio em que ela
vive. E sob este enfoque que deve ser compreendida a dadiva do

perdao a mulher pecadora.

O acolhimento que Jesus da a mulher desde o inicio do
episodio, revela-o como profeta do reino de Deus (cf. v. 39):
torna-se solidario com a sua atitude de romper todo um estado de
coisas estabelecido por um sistema legalista excludente. Tudo
indica que a mulher ja o havia reconhecido antes como tal. Este é
0 motivo de ela ir ao seu encontro com a disposicao de ama-lo e

servi-lo, lavando e ungindo-lhe os pés (v. 38).

390 cf, Wolfgang WIEFEL , Das Evangelium nach Lukas, p.156.
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Ndo sera por acaso que Lucas faz seguir a este episodio o
relato das mulheres que serviram a Jesus (Lc 8.1-3). Justamente
aguelas que haviam sido curadas, passam a “prestar assisténcia”
(diekénoun ) a obra daquele que “andava de cidade em cidade e de
aldeia em aldeia, pregando e anunciando o evangelho do reino de
Deus” (Lc 8.1).

Concluindo, podemos afirmar que o evangelista Lucas, em
coeréncia com o que se deu historicamente nas comunhdes de mesa de
Jesus, proclama a sua comunidade: onde Jesus é o hospedeiro, o

circulo da comunhdo se abre para incluir as mulheres e entre elas

as prostitutas, desmascarando profeticamente o sistema moral e
androcéntrico que as exclui. A inclusdo, neste caso, significa a

oferta de cura no sentido de que os corpos explorados possam ter

vida com paz 3%,

4.2.4 — Marta e Maria (Lc 10.38-42)

A pericope de Marta e Maria faz parte da matéria exclusiva de
Lucas e, conforme Walter Schmithals, cumpre, na posi¢cao em que se
encontra, claramente uma funcao redacional 302 Em concordancia com
esta informacgéo, Carlos Arthur Dreher explica:
No contexto menor, Lucas faz a parabola do Bom Samaritano preceder a
nossa pericope. Segue-se a ela a versao lucanica do Pai Nosso e 0s

ensinamentos de Jesus sobre a oracdo. A narrativa sobre Marta e Maria
esta, pois, colocada entre 0 amor ao proximo e o amor a Deus, entre

acao e palavra.

No que diz respeito ao contexto maior, a pericope cabe
perfeitamente no quadro de uma narrativa de viagem (9.51) e faz

301 A fuga dos escravos e a constituicgo de quil ombos nada mais foi do que abusca por esta cura, que trouxess paz
para seus corpos explorados. E a busca tem prossguimento hoje através da organizacdo comunitéria nos terreiros e
nas terras comuns dos remanescentes de quil ombos. E a busca por um espaco de paz.

302 cf, walter SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas, p. 129. De acordo com este autor, do ponto de vista dos
géneros literarios, esta pericope pode ser contada formalmente entre os apotegmas (v. 41b,42).

%93 Carlos Arthur DREHER, Lucas 10.38-42, p.124.
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parte do bloco de 9.51-19.27, em que Lucas relata a caminhada de

Jesus rumo a Jerusalém. Conforme Walter Grundmann, o evangelista

quer, neste relato, apresentar Jesus como o peregrino visitador 304,

Janos Bolyki arrola quatro argumentos em favor da

credibilidade histérica da narrativa: a) o perfil de Marta e Maria

se enquadra na existéncia historica de si npati zant es da causa de
Jesus %%°; b) a preocupacdo de Marta, como hospedeira, estd em
coeréncia com a realidade histérica das mulheres, cujo discipulado

era dificultado pelas obrigacées domésticas  3°°; c¢) a posicdo que
Maria assume, sentada aos pés de Jesus, corresponde ao lugar que

os alunos da época ocupavam, assentados aos pés dos mestres ou
escribas; d) a coincidéncia das informagcbes sobre as
particularidades de  Maria e Marta trazidas por trés

evangelistas 3.

A analise do texto permite que se chegue a alguns resultados

teolégicos %,

Walter Schmithals interpreta que a intencgéo do redator é
evitar o mal entendido de gque na vida cristd basta servir ao

proximo, como  poder-se-ia concluir do contexto anterior (v. 27b-

304 cf. Water GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, p. 198. O autor acrescenta que aconcepcao cristoldgica
de Lucas, de um Jesus itinerante e visitador, perpassa todo o evangelho (cf. 1.78s; 7.16; 7.36s5 19.44); e éacentuada
especialmente no relato da aminhada (cf. 9.52s; 9.58; 10.5-11; 10.16; 103&s 11.37; 14.1; 15.1s; 19.5-10).

305 Marta e Maria representam pesas ou familias que podem ser caracterizadas como simpatizantes da Gusa de
Jesus. Os conhedmentos que a eegese possui solre pessoas smpatizantes coincidem com os dados desta narrativa,
sgja quanto ao lugar deresidéncia, sgja quanto a suarelacdo com Jesus (cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften,
p. 116s).

0% No contexto cultural judaico, os trabalhos domésticos eram considerados de @mmpeténcia das mulheres. Na
redidade das comunidades crist8s, estes afazeres sampre muito absorventes, lhes dificultavam o discipulado. Neste
sentido, 0 que Nnos texto descreve @m o verbo perispao (v. 40, grande preocupacéo) tem um correspondente en 1Co
7.35, no termo aperispastos (desimpedidamente). Isto significa que o dscipulado exigia pessoas desimpedidas,
excluindo, asdm, as mulheres casadas, comprometidas com a @sa. Este dado vem confirmar a higoricidade do
problemanalgreja (cf. Janos BOLYKI, op. cit., p. 116).

307 Sobre Marta (Lc 10.38,40s; Jo 11.20s,28,39s, 12.2). Sobre Maria (Lc 10.39,42,59; Jo 11.20,29-32; 12.3s;, Mc
14.3s). Cf. Janos BOLYKI, op. cit., p. 116 (nota 213.

308 Quer nos parece insuficiente limitar-se ao caréter paradigmaético da histéria para o comportamento dos pregadores
itinerantes em suarelagéo com as pesas que 0s hospedam, espedalmente quando estas sdo mulheres (“pouca coisa é
necessria”), como quer Gerd Theissen (cf. Sociologia daCristandade Primitiva, p. 36s9.
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37, 0 bom samaritano), uma postura assumida, na pericope, por
Marta ( di akonei n, v. 40). Lucas quer esclarecer que o mandamento

do amor tem um significado duplo.

No entendimento do mesmo autor, o servico de Marta néo é, de
nenhuma forma, criticado nesta pericope  3%. Alias, ele corresponde
ao que é exigido na parabola do bom samaritano, sendo, por isso,
louvavel 3. Mas, quando o visitante é Jesus, a prioridade é ouvir
0 que ele tem a ensinar. Em vista disso, Lucas quer estabelecer a

ordem correta 3%,

No que se refere a Maria e a sua opcao pela Unica atitude
necessaria no contexto da visita de Jesus, pensamos que Carlos
Arthur Dreher aponta para o que é fundamental: Maria se deixou
servir por Jesus. Ela reconheceu nele o enviado de Deus, que ndo
veio para ser servido, mas para servir (cf. Lc 22.27). Diante
dele, Maria entendeu que ela nada tem a oferecer. Suas méaos estéo
vazias e sO ele as pode preencher 312 Com a presenca de Jesus,
Maria aceitou ser héspede em sua prépria casa, tal qual Zaqueu.

Neste caso, a preocupacao de Marta a desviava da oportunidade

de ouvir o Senhor, cujo servico também ela necessitava. N&o

399 De acordo com Janos Bolyki (Jesu Tischgemeinschaften, p. 117s, nota 213), Marta € armamais velha e omo tal
Ihe abe asaumir aresponsabilidade pela @sa e enitir as ordens necessarias (Lc 10.38,40s; Jo 11.20s,28,39s; 12.2).
Isto se @nfirma pela escolhado nome “Marta’ para esta personagem, cujo significado, em aramaico, conforme Walter
Grundmann, é “senhora’ (Das Evangelium nach Lukas, p. 226).

319 ycas pareceremnhece na ditude de Marta (“ ocupada en muitos rvicos’) uma dimens&o positiva, ao designé-la
com a expressio palén diakonia (10.40), um servico feito em favor de uma pesa que necesstava de sua
hospitalidade. Enquanto is®, 0 mesmo evangedlista usa, com referéncia a irmdo mais velho do filho pradigo, que
dedarava aseu pai “ha tantos anos que te sirvo”, o termo douéo ((15.29), uma indicacdo do carater servical e ndo
diaconal do esforco deste homem; sua ocupacdo ndo passava de um fiel cumprimento das regras pré-estabel eddas.

311 cf. Walter SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas, p. 129. O autor propde @nsiderar Lc 10.27-42 como
unidade evé neste mnjunto uma estruturagdo quidstica, uma @rrespondéncia cruzada entre 0 amor de Deus (v. 27a) e
0 amor ao préximo (v. 27b); amor ao proximo (v. 29-37) eamor a Deus (v. 38-42).

312 cf. Carlos Arthur DREHER, Lucas 10.38-42, p. 127. Entendemos que esta reflexso é merente com a mensagem de
outros textos abordados neste estudo: a) na histéria da multiplicacdo dos pées (Mc 6.30-44), o pouco que os discipulos
posauiam foi colocado confiantemente nas méos de Jesus para que de o abencoasse; a partir deste servico de Jesus €
que o servico dos discipulos ganhou sentido; b) o filho prodigo (Lc 15.11-32), ap6s perder o argulho préprio e dirigir-
se de méos vazas ao pai, acdatou gue se lhe servise amesa; ) Zaqueu (Lc 19.1-10) entendeu que tudo o que posalia
nao era suficiente para salva-l o; disto abriu médo quando recébeu de Jesus a Unica @isanecessria
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podemos esquecer que o visitante era aquele que ia em direcao a
cruz.

Se Marta é a “senhora” na casa, entdo esta correto que ela se
preocupe em servir bem ao héspede. Mas, se Jesus € o Senhor, na
perspectiva da cruz, a Unica atitude correta diante dele é deixar-

se servir. “A acdo nao pode tornar-se independente do ouvir”.
Quando isto acontece incorremos no erro de um “ativismo
irrefletido” 313 descolado do ensinamento de Jesus e que n&o tem o

seu fundamento na cruz de Cristo.

O texto apresenta claramente uma inversdo dos valores

vigentes. Se no contexto religioso a ordem era servir a Deus, numa
relacdo vertical “pessoa piedosa - Deus”, Jesus propde uma relacao
invertida “Deus - pessoa necessitada” 34 Na conjuntura das
comunhdes de mesa, isto significa que Jesus é sempre o hospedeiro,

e 0S comensais sao hospedes em sua propria casa. Em consequéncia,

nao sdo os comensais que lhe servem a mesa, mas ele serve a mesa
aos comensais para que estes e estas possam ter entre si comunhao

verdadeira e gratuita.

E neste sentido que Carlos Arthur Dreher pondera: “Antes que
alguém queira servir ao Senhor, precisa deixar-se servir por

ele” 315.

Janos Bolyki, em sua leitura do texto na otica da comunhéao de
mesa, considera importante, em primeiro lugar, que a histéria de
Marta e Maria ganha, na matéria exclusiva de Lucas, um espaco
entre as histoérias de ceias.

313Ct. Carlos Arthur DREHER, Lucas 10.38-42, p. 128s.

314 Neste sentido, Walter Altmann afirma: “E absolutamenteirrenunciavel ateologiada auz, que rejeitatodas as
formas de auto-exaltacédo da piedade humana’ (Que Igreja Queremos?, p. 3).

315Carlos Arthur DREHER, op. cit., p. 129.
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Em segundo lugar, compreende esta pericope como variante da
parabola do filho prédigo (15.11-32), com a diferenca de que aqui
as personagens sao femininas. O autor justifica sua posicdo da
seguinte maneira: em ambas as historias ha um fato que impede a
realizacdo da comunhdo de mesa e em ambos o0s textos a causa do

impedimento é o cilme entre irmaos 316,

Como consequéncia desta interpretacao, o autor afirma que, na

comunhdo de mesa, 0s comensais ndo devem estar ocupados em

observar os erros (certamente reais) dos convivas, em vista de que
a atencdo deve estar voltada para o anfitrido Jesus. Podemos

acrescentar que este faz da comunhdo uma dadiva, diante da qual
todas as pessoas sao colocadas na mesma condicdo de héspedes

beneficiados e beneficiadas.

Finalmente, o autor extrai desta pericope uma conceituacao de
Diaconia: a comunhdo de mesa cristd ndo se pauta pelo valor da
quantidade (de alimentos servidos, de tempo despendido, de
preocupacdo com “muitas” coisas), mas de qualidade. Diaconia
verdadeira sO existe al onde a diaconia de Jesus nos liberta da
agitacdo e preocupagio conosco mesmos e nos leva para o ouvir da
Palavra. “S6 assim a diaconia cristd encontrara o seu lugar

devido” 3'7.

N&o podemos deixar de apontar para um outro dado ndo menos

importante da pericope: ela coloca em cena duas mulheres 3. S&o

316 Janos BOL YK, Jesu Tischgemeinschaften, p. 117s. Sendo Marta a irmé mais velha, o ciime que impede a
comunhdo de mesa € dos irméos mais velhos nas duas histdrias. Em conseqiiéncia, os “irmaos mais velhos’ seriam
uma referéncia aos lideres da tradicdo judaica, que ndo viam com bons olhos o acolhimento de pessas com
comportamento questionével na comunidade de Jesus. E comum a anbos a priorizagio do fazer em detrimento do
ouwvir: Marta “agitava-se de um lado para outro, ocupada en muitos srvigos’ (Lc 10.40); do irm&o mais velho do
filho prodigo se diz que “estivera no campo” e que de agumentou com seu pai “ha tantos anos que te sirvo sem
jamaistransgredir umaordem tua’ (Lc 15.25 e 29).

371d., 1bid., p. 118.

318 A exegese tradiciona passa de largo deste dado. Também Janos Bolyki, ao propor que a histéria de Marta eMaria
sgja uma variante da pardbda do Filho Prédigo com personagens femininos, ndo extrai as consegiiéncias quanto ao
papel destas personagens no texto.
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personagens que revelam limites e possibilidades do universo
feminino no contexto patriarcal. A pessoa de Marta denuncia a

realidade do aprisionamento da mulher a lida doméstica. A de Maria
anuncia a justeza de sua experiéncia de libertagcéo: Jesus é seu
cumplice em sua ousadia de romper a barreira da discriminacdo de

género e tornar-se uma discipula 319,

Ao concluir, podemos afirmar que o estudo da pericope coloca
em discussao aspectos relevantes para a compreensao crista de
Diaconia. Queremos chamar a atencéo para 0s que seguem.

1. A acao solidaria cristd tem o seu fundamento na diaconia
de Deus (tornada concreta nas comunhdes de mesa de Jesus, tendo o

seu auge na cruz), sob pena de tornar-se um ativismo irrefletido e
superficial, exposto a frustracbes diante de cada nova
dificuldade.

2. Para cristdos e cristas, Jesus € o visitante mais
importante nas comunhdes de mesa, tornando-se o verdadeiro
anfitrido. Esta espiritualidade possibilita aceitar a comunhéo com
comensais diferentes: se o anfitrido deseja comungar com héspedes
diferentes entre si (veja o pai amoroso da parabola do filho
perdido), ndo mais cabe aos comensais impedir a comunh&o por causa
de cimes.

3. Em consequéncia, as comunhdes de mesa, na compreensao
cristd, séo libertadas da necessidade de se servir a mesa a

319 O conflito de género que emerge do niverso cultura do texto encontra sua @ntextualizacdo na situacdo enfrentada
pelas mulheres nos terreiros do candomblé de Salvador. Estas formam a maioria no corpo das comunidades. Como
maes-de-santo, ocupam um espaco majoritario também nas posicles de lideranca. Entretanto, este quadro esconde
uma realidade de discriminacdo no ambito social: elas estéo no terreiro porque perdem espago para 0s homens no
mercado de trabalho. Com um grau de escolaridade baixo e, em geral, pobres, continua sobre seus ombros o peso da
lida doméstica (também nos terreiros), tal qual aconteda @m as mulheres representadas por Marta. Ao mesmo tempo,
a ousadia de Maria ndo esta ausente do contexto do terreiro: internamente, a mulher ja conquistou o “discipulado” da
religido dos orixas; a partir dis, €la passa ater consciéncia de que, se neste espaco a sua capacidade de lideranca se
fazremnhedda, entédo sua discriminacéo na sociedade deixa de ser um destino irreversivel. O tarreiro e eva sua auto-
estima e éapassa adescobrir-se Mo sujeito.
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divindade. Sendo a divindade que serve a mesa a seus convidados,
estes estao livres para servi-la as pessoas necessitadas.

4. Na comunhdo de mesa em que Jesus € o anfitrido, ha
cumplicidade em relacéo a toda experiéncia feminina de rompimento

das barreiras discriminatérias.

4.3 — A Ultima ceia de Jesus

Dos textos que narram a Ultima ceia de Jesus, queremos
destacar tdo somente trés temas: a) a relacao entre comunhao de
mesa e traicdo; b) a relacdo entre a partilha do pédo e a presenca

de Jesus e ) a relacédo entre a comunhdo de mesa e a expectativa

escatoldgica.

4.3.1 - Comunhéo de mesa e traicdo (Mc 14.17-21; Mt 26.20-25; Lc
22.21-23; Jo 13.1-30)

A Ultima comunhdo de mesa de Jesus com seus discipulos nos
permite destacar trés idéias basicas com relagéo a traicdo . A

primeira é a tensdo entre comunhdo de mesa e trai¢cao.

Os textos  mostram que quanto mais intensa for a comunhéao,
tanto mais grave € considerado 0 ato da traicdo. O traidor é
apresentado como aquele que usufrui de uma relagdo de comunhao
muito estreita com Jesus junto a mesa: ndo s6 come 0 pao de Jesus,
e ndo s6 come o0 pdo com Jesus, mas também mete com ele a mao no

prato (Mc 14.18,20). “A traicdo vem da parte de uma pessoa que

320 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 121.
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comunga a propria experiéncia do p&o partilhado” %21 Dois extremos

acontecem numa mesma ocasido: comunhao intensa e traicdo 322,

A segunda idéia é que na Ultima Ceia 0 pecado da traicdo em
relacdo a comunhdo que se exercita em torno da mesa € maximizado.
Os textos o expressam ao relatarem que o traidor nao pratica a
traicdo em relacdo a qualquer hospedeiro, mas contra Jesus, o qual
€ apresentado com o titulo de Filho do humano (Mc 14.21; Mt 26.24
e Lc 22.22) e como quem possui o dom divino de prever os fatos (Mt
26.21; Mc 14.18; Lc 22.21). Quem esta sendo traido é o enviado de
Deus, 0  Kyriés

Em relacdo a isto, Janos Bolyki conclui que ndo existe
comunhdo mais comprometedora com Jesus do que sentar-se com ele a
mesa, e nao existe pecado maior contra Jesus do que, enquanto

participante da comunh&o de mesa, voltar-se contra ele 323,

A terceira idéia, proveniente especialmente do texto de
Marcos, € que ninguém pode estar tdo seguro de si, a ponto de ndo
ter necessidade de um exame de consciéncia quando se acusa a

presenca de um traidor: “Porventura sou eu?” (Mc 14.19). A

comunidade de Jesus nao é feita de pessoas auto-justificadas. Dela
participam “maus e bons” (Mt 22.10). “Aquele que dentre vés
estiver sem pecado, seja o primeiro que l|he atire pedra” (Jo
87) 324

321 Ywe WEGNER, Jesus e Economia no Evangelho de Marcos, p. 103. O autor acrescenta que esta talvez sgja “uma
das experiéncias mais frustrantes de Jesus’.

322 0 rdato da Ultima Ceia no evangelho de Jodo (13.1-30) também destaca, no v. 18s, 0 pecado de Judas (compare v.
2): “aguele que mme do meu pao”, isto é agquele que se encontra comigo em comunhéo de mesa, ese “levantou
contramim seu calcanhar”.

323 Cf. Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 131.

324 «Convém, pois, ndo se iludir’, afirma Uwe Wegner, que passa a atualizar a realidade da traicéo colocada pelo
texto: “Em parte a crise do socialismo em paises do Leste auropeu deveu-se a traicdo a esta proposta de eonomia
socializada por parte dos sus proprios defensores ardorosos da boca para fora, mas que, no fundo, buscavam
privilégios €m querer reparti-los com os demais... Tavez grande parte das dificuldades que propostas de cadter
socializante tenham em paises como onosso se explique por motivos €melhantes’ (op. cit., p. 103).
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Diante do exposto, vale destacar o gesto de Jesus de oferecer
a Judas um bocado de pado molhado (Jo 13.26s). Este era, no antigo
Oriente, um sinal de gentileza com o qual se podia honrar um
comensal 3%, Com isto Jesus oferece a Judas, e este ja sob a
influéncia diabdlica (v. 2), até o ultimo momento, a oportunidade
da comunh&o. Mesmo diante da iminente traicdo, o traidor ndo é

excluido da comunhé&o de mesa.

A comunhdo de mesa oferecida por Jesus se da apesar da
condicdo dos comensais, por mais contraditéria que esta seja.
Neste sentido, ndo esta excluida a tensdo, nem mesmo a traicao,

apesar de ser considerada extremamente grave.

Estes dados ajudam a compreender as comunhdes de mesa com

todo o realismo; liberta os comensais da arrogancia farisaica e
evita a idealizacao desta pratica humana. Por isso, a mensagem dos
evangelistas neste contexto certamente € um convite dirigido as

pessoas que se encontram ao redor da mesa: que tenham uma postura
de humildade entre si e diante de Deus que os convida 326 Assim,
pode prevalecer a alegria da comunhao, apesar das diferencas.

4.3.2 - A partilha do péo e a presenca de Jesus (Mc 14.22-26; Mt
26.26-30; Lc 22.19-23)

Como em todas as comunhdes de mesa, também em sua ultima ceia

Jesus partilha o pao. A diferenca € que nesta oportunidade,
estabelece uma relagdo entre o pao que esta sendo partilhado e a

325 Cf, Janos BOL YK |, Jesu Tischgemeinschaften, p. 132.
326 Cf. 1d,, Ibid., p. 121.
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sua futura presenca entre os seus: “isto é 0 meu corpo” (Mc
14.22) 3%,

E necessario atentar para o fato de que nao é simplesmente ao
“pao” que Jesus se refere, mas ao “pao partido e dado” (Mc 14.22).
E para isto que Uwe Wegner nos quer chamar a atencdo: “Ndo mais
pode ser casualidade que Jesus tenha escolhido exatamente um pao

partilhado para sinalizar a sua presenca entre nés” 328,

Portanto, ao mesmo tempo em que Jesus confronta os discipulos
com a realidade de sua auséncia, garante-lhes a sua presenga no
pao partilhado. Seu corpo doravante sera o pao partilhado. Estara

presente no ato da partilha do pao.

Dos quatro evangelistas, trés relacionam a presenca do Cristo
ressurreto com comunhdes de mesa (Mc 16.14; Lc 24.13-35; Lc 24.41-
43 e Jo 21.1-14). Nos testemunhos de Lucas e Joao, o ressurreto é
reconhecido no ato da partilha do pao (Lc 24.13-35; 24.41-43; Jo
21.1-14). Em Mateus, o Cristo do juizo final est presente neste
mundo através daquelas pessoas cuja fome reivindica a partilha do
pao (Mt 25.31-46).

No entender de Fernando Belo, o testemunho dos Atos dos
Apostolos sobre a vida das primeiras comunidades cristas reflete
claramente a compreensao de que a presenca de Jesus se da no
partir do p&o (cf. At 2.42ss; 4.32ss). Celebrar a presencga de
Jesus no partir do p&o significou o estabelecimento de novas
relacbes sociais, que eliminaram as relacoes de classes do espaco
eclesial. “E isto a eucaristia, ndo0 um acto de culto religioso,

327 Quanto aisto, Gottfried Brakemeier afirma: “ Enquanto a comunh&o de mesa com os pecadores pertence s origens
remotas da Santa Ceia, a Ultima cea de Jesus com seus discipulos antes da crucificacdo adquire relevancia dedsiva
(...) como o momento da ingituicdo da eucaristia. (...) Na Ultima cda de Jesus, portanto, temos a origem histérica
deste sacramento” (A Santa Ceia do Novo Testamento e na Pratica Atual, p. 253).

328 Uwe WEGNER, Jesus e Economia no Evangelho de Marcos, p. 103.
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mas uma pratica econdmica de pobres que partiham e sao

saciados” 3%,

Neste contexto € inevitavel fazer mais uma breve referéncia a
compreensao paulina de eucaristia, refletida claramente em 1 Co
11.17-34. Como ja fizemos mencao no primeiro capitulo, este texto
representa uma critica veemente do apostolo a distorcéo do sentido
da eucaristia, em prejuizo justamente da partilha do pao com as

pessoas pobres.

A comunidade de Corinto se reunia para jantares de
confraternizacdo (agapes), junto aos quais se celebrava a

eucaristia. A pratica que deveria ser de partilha entre todos,
passou a ser motivo de divisdo entre os membros abastados, que
chegavam mais cedo, fartavam-se e até se embriagavam; enquanto

iSso, 0s pobres, que pouco ou nada podiam trazer, ao chegarem, ja

n&o encontravam comida, sendo envergonhados em sua fome 330,

Na andlise  deste texto, Reginaldo Veloso considera que uma
refeicdo em que néo se partilha entre todos o que cada um trouxe,
onde cada um come egoisticamente 0 seu proprio prato, ndo podera
servir de contexto a celebracdo da ceia do Senhor. E conclui:

0 momento da celebracdo serd a coroagdo de toda uma vida vivida em
regime de partilha e fraternidade, em comunhdo com a pessoa do

Cristo... Se esta pratica da fraternidade, que se evidencia antes de

tudo na partilha do p&o de cada dia, ndo acontece antes, durante e

329 Fernando BELO, Uma leitura politica do Evangelho, p. 87, 89. Aqui gostariamos de remeter também ao estudo de
John Dominic Crossan “Fazei iso em memdria de mim”, em seu livro O Jesus Histérico, p. 398405. Sua tese éde
que Marcos % ople a um ritual eucaristico ingtitucionalizado, porque este inviabiliza que judeus e gentios & sentem a
mesma mesa. O processo de rituaizagdo da refeicdo cria distancia da refeicdo real de Jesus, que era mmensali dade
aberta. Considera aritualizagdo do comer e beber incoerente também em relacdo ao contexto de miséria da Palestina.
O autor discorda de Gottfired Brakemeier (citado acima) sobre a origem da aucaristia, afirmando que da provém da
comensali dade aberta praticada por Jesus em sua vida e ndo numa Ultima refei¢do antes de sua morte (cf. op. cit., p.
436). Cf também Norman PERRIN, O que ensinou Jesus realmente, p. 130.

330 Quanto aisto, José Oscar Beozzo afirma: “As primeiras comunidades, ao elaborar um projeto de fraternidade, onde
a partilha procura suparar o velho problema dos necesstados, adquirem consciéncia de que a ofensa maior a
cdebracdo da cea (...) reside, predsamente, na quebra da fraternidade nesta esfera do econdémico e das necess dades
materiais’ (Evangelho e Escraviddo na Teologia Latino-Americana, p. 85).
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depois da celebracdo, com certeza, ja ndo sera a ceia do Senhor o que
estamos celebrando

Portanto, também na compreenséao do apostolo Paulo, o corpo de
Cristo esta presente onde o péo € partilhado sem discriminacdes.

4.3.3 - Comunhédo de mesa e perspectiva escatologica (Mc 14.25; Mt
26.29; Lc 22.18)

Todos os trés sindticos incluem, em seus relatos sobre a

ltima ceia de Jesus, o significado escatolégico deste evento.

No contexto da Ultima Ceia, Jesus entende que sua morte
representa o elo de ligacédo entre as comunhdes de mesa do tempo
presente e a grande e definitiva comunh&o no reino vindouro. A
comunhdo entre Jesus e seus seguidores e suas seguidoras,
experimentada na Ultima Ceia (e em todas as anteriores), podera

novamente ser vivenciada junto a mesa do reino de Deus, por causa

da morte de Jesus. Esta ndo €, portanto, uma morte passiva, mas o
pressuposto para a ceia salvifica escatoldgica da qual Jesus é o
iniciador: “Para além da escura noite da morte, ele enxerga a
plenitude” 3%,

Janos Bolyki lembra que a esperanca de Jesus pelo cumprimento
da festa pascal, ou seja, pela continuidade da comunhdo de mesa,
aponta para além do sofrimento que tomou sobre si. “Em nenhum
outro lugar, nas comunhdes de mesa de Jesus, a esperanca
escatologica é tao forte como justamente na sua dltima ceia, onde

a cruz e morte estdo imediatamente a frente” 333

331 Reginaldo VELOSO, Fome eeucaristia nos escritos do novo Testamento, p. 57ss

332 J0achim GNILKA, Jesus de Nazaré, p. 261. Cf. ainterpretacdo da Ultima Ceia peo mesmo autor, as p. 258-266.
333 “Nirgendwo ist in den Tischgemeinschaften Jesu die eschatologische Hoffnung so strak wie gerade bei seinem
letzten Abendbrot, wo eben Kreuz und Tod unmittelbar bevorstehen” (Janos BOL YK, Jesu Tischgemeinschaften, p.
124).
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No texto de Lc 22.24-30, mais especificamente no v. 27, Jesus
compreende a sua atuacdo junto a mesa, ha comunhdo com seus
discipulos, como sendo diakonéo ***. Walter Schmithals 3% informa
que, com relacdo a este versiculo, o Kodex D apresenta uma
alternativa de texto interessante: em vez de eimi usa élton . A
diferenca esta em que, pela variante, Jesus entende nao so6 aquele
momento especifico, mas também toda a sua vida e sua obra como uma
existéncia de servigco, estabelecendo, assim, a conexao entre uma
comunhdo que teve aqui 0 seu inicio e que vai ser completa no

reino vindouro.

Faz parte da comunh&o de mesa da Ultima Ceia a “instituic&o”
da Ceia do Senhor (Mc 14.22-26 par). Neste contexto, vale
considerar especialmente o que Janos Bolyki constata a respeito do
carater inclusivo deste evento: o hypér pollon marquino (14.24) ou
o peri pollén mateano (26.28) apontam, com base em Is 53.11, para
além dos doze discipulos ou as doze tribos de Israel, referindo-

se, portanto, também aos povos, aos gentios 336,

Também Gottfried Brakemeier acentua este aspecto. Referindo-
se ao texto de Marcos, traduz “muitos” por “todos”, acrescentando
a explicagdo de que se trata de “um semitismo com significado

inclusivo abrangente” 337,

Seja registrado, entdo, que também neste contexto da Ultima
Ceia, retorna a afirmacdo da abertura, inclusividade e

universalidade da comunhdo de mesa de Jesus.

334 Cf. Klaus BERGER, Exegese des Neuen Testaments, p. 101 (cf. também p. 241 e 246).

335 Cf. Walter SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas, p. 210s.

336 Cf. Janos BOL YK 1, Jesu Tischgemeinschaften, p. 14%. O autor informa que os pesquisadores consideram o pall6n
de Marcos e Mateus, por causa de sua universalidade e sua afinidade @m Is 53.11, mais antigo que avariante de
Lucas.

337 Gottfried BRAK EMEIER, A Santa Ceia do Novo Testamento e na Prética Atual, p. 263.
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Concluindo, resta afirmar que Jesus, quando compreende a sua

morte como elo de ligacdo entre a Ultima Ceia e a grande ceia do

reino de Deus, coloca todas as comunhfes de mesa de seu ministério
nesta mesma perspectiva de continuidade: como experiéncias
histéricas (praticas de partilha que se ddo apesar da realidade da
traicdo) perpassam e transcendem a prépria histéria. Dignifica,

assim, cada experiéncia de comunhdo de mesa como sendo um momento
de antecipacédo do Reino consumado, nas quais o proprio Jesus esta
presente.

4.4 — As comunhdes de mesa do ressurreto

4.4.1 — Os discipulos de Emaus (Lc 24.28-35)

Com as mesmas palavras usadas na alimentacédo dos cinco mil e
na instituicdo na Ceia do Senhor, o v. 30 do texto informa que

Jesus toma o p&o, abencoa-o, parte-o e o da aos dois discipulos 338,

Merece registro o fato de que o partir do pédo aparece duas
vezes num curto trecho literario: no v. 30 e no 35, realcando sua

importancia teoldgica.

Ha, segundo Janos Bolyki, trés propostas de interpretacdo do
texto: a) como retro-projecao do culto da Igreja Primitiva; b)
como retro-projegéo da Ceia do Senhor do cristianismo primitivo;
c) como construgdo da conexdo entre as comunhdes de mesa pré-

pascais e a eucaristia pos-pascal.

Quanto a isto, o culto parece ndo ser o Sitz im Leben do

texto. Bernd Kollmann o situa no contexto da instrucéo crista 339,

Igualmente parece nao ser a intengdo do texto fazer referéncia a

338 No texto grego, em 9.16; 22.19 e 24.30, 0s termos se correspondem.
339 cf. Bernd KOLLMANN, Ursprungund Gestalten der frithchristlichen Mahlfeier, p. 228s.
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eucaristia: em nenhum dos dois relatos da refeigédo de Emadus (v. 30

e 35), o célice ou o vinho sdo mencionados 340,

Se ha alguma projecao sobre o evento, devera ser a do agape

das primeiras comunidades cristds. Resta destacar o fato
indiscutivel: o texto testemunha que a presenca do ressurreto é
reconhecida na comunhdo de mesa, “no gesto de partiiha do péo

durante a refeicéo” 341,

4.4.2 — O comer de Jesus diante dos discipulos (Lc 24.36-43)

A unidade maior (v. 36-42) se ocupa com um tema antigo, que

ja estava presente na tradicdo oral (1Co 15.5ss): o ressurreto

aparece aos onze e aquelas pessoas que estavam com eles (cf.
também Mc 16.7). Ao lado desta tradicédo h& outra que descreve o
ressurreto: Jesus ndo estd ai apenas com o seu pneuma ( eddkoun

pneuma teorein  , v.37), mas no seu corpo ressuscitado 342,

Duas sdo as maneiras de como Jesus demonstra a sua
ressurreicado corporal: a) aparece em “carne e 0sso” (v. 39), com
as marcas da crucificacdo nas maos e nos pés (v. 40); o ressurreto

€ o crucificado. b) pede aos presentes uma refeicdo e come diante
deles (v. 41-43) 343,

Na cena da refeicdo (v. 41) Jesus pergunta: “Tendes aqui
alguma cousa que comer?” Os discipulos lhe ddo um pedaco de peixe
assado (v. 42)  3** que ele come diante de seus olhos 3% Para tirar

340 Cf, Janos BOLYK I, Jesu Tischgemeinschaften, p. 160 (nota 411).

31d., 1bid., p. 159.

342 Cf. 1d.,, Ibid., p. 160s.

343 vale conferir as coincidéncias verbais entre esses versiculos e Jo 20.19s, nos textos originais (cf. Id., Ibid., p. 161).
344 Seguncb Mc 16.14, os discipulos € encontravam a mesa.

345 Egte  conforme Janos Bolyki, provavelmente o (nico lugar nos evangelhos em que o proprio Jesus ® expressa
sobre 0 seu ato de cwmer (op. cit., p. 162). O mesmo autor afirma que nos escritos apdcrifos s pode encontrar varios
relatos de refei ¢cdes do resaurreto com pesas que lhe eam proximas (op. cit., p. 163).
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dos discipulos a ultima ddvida quanto a sua identidade, Jesus come

diante deles “como nos dias passados” 346

Wolfgang Wiefel informa que uma parte dos manuscritos

acrescenta ao v. 43 que Jesus, apds comer, distribuiu o restante

aos discipulos, aproximando o evento ao relato da multiplicagao

dos pdes **'. Neste caso, quer-se testemunhar que, além de se tratar
de uma demonstracdo da ressurreicdo corporal, o comer de Jesus se
deu com os discipulos, numa comunhdo de mesa 348 O ressurreto é
aquele que serve & mesa na sua comunh&o com os discipulos 349 assim

como era a pratica do Nazareno.

Com isto as pessoas presentes se tornaram testemunhas néo s6
da ressurreicdo em si, mas especificamente também da ressurreicao
corporal e da comunh&o de mesa com ele realizada. E esta refeicdo
com o ressuscitado veio a se tornar um critério importante para a
legitimacao do apostolado: “nés que comemos e bebemos com ele apos

sua ressurreicéo” (At 10.41) 350,

Podemos concluir a partir deste texto que também no contexto
da ressurrei¢cao os evangelhos conferem aos temas da corporalidade,
da materialidade da comida e da comunhao de mesa espaco e atencéo

surpreendentes.

A insisténcia dos evangelistas em recorrer a mesa, a comida,
a partilha para anunciar a ressurreicao, confirma, de uma parte, a
relevancia da comensalidade no ministério de Jesus e, de outra,
nos remete ao contexto das comunidades afro-brasileiras, em que as

346 Karl Heinrich RENGSTORF, Das Evangelium nach Lukas, p. 285: “..isg er sogar wie in frilheren Tagen vor
ihnen”.

347 Cf. Wolfgang WIEFEL , Das Evangelium nach Lukas, p. 413.

348 Cf. Janos BOL YK |, Jesu Tischgemeinschaften, p. 163.

349 Cf. Karl Heinrich RENGSTORF, op. cit., p. 285.

350 Cf. Janos BOL YK, op. cit., p. 162.
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refeicbes comunitérias, o compartilhar dos alimentos assume um

papel tdo marcante em todos 0s eventos, ritos e mitos.

A constatacao de uma impressionante convergéncia desses dados

contribui para a tese de que a comunhao de mesa é uma pratica mais
relevante do que um aspecto da vida de uma ou outra expressao
religiosa: representa a possibilidade de encontro das religides no

campo da necessidade comum da humanidade — o p&o, e 0 que € mais
importante, a partilha do pdo e a comunhéo 1

4.4.3 — A comunhao de mesa a beira-mar (Jo 21.1-14)

Quanto ao género literario, o cap. 21 do evangelho de Joao é
uma epifania do ressurreto %2 Nos versiculos 1-14, dois temas séo

reunidos: a pesca maravilhosa e a comunhdo de mesa 33,

A descricdo deste acontecimento péds-pascal mostra primeiro
uma pesca mal sucedida (empreendida a partir das proprias forcas,
v. 1-3) e depois uma pesca maravilhosa (levada a efeito em
obediéncia a palavra de Jesus, v. 4-8).

Na cena seguinte, os discipulos descobrem na praia as brasas
e sobre elas os peixes e 0 pao (v. 9). Véem os alimentos e ouvem o
convite de Jesus para a refeicdo, mas ndo se atrevem a perguntar

qguem é o hospedeiro. Ha uma “parede separatéria entre eles e o

31 A partir dessa tese, apresenta-se uma pergunta de interese das Ciéncias da Reli gido, que ndo pode ser perseguida
neste trabalho: ndo seria a @munhao de mesa uma forma de expressio da religiosidade do ser humano como tal? N&o
seria da uma prética capaz de dar forma ao sentimento do ser religioso tanto em relacdo a divindade quanto aos ®us
semel hantes? Neste @so, comunhéo de mesa seria uma préticareligiosa, Smplesmente. Um trago comum as reli gides.
Em razdo de suatransversalidade, teria o potencia de facilitar o encontro das religides, em sentido geral.

352 Cf. Ernst HAENCHEN, Johames Evangelium, p.595. Cf. também Bernd KOLLMANN, Ursprung und Gestalten
der frihchrigtlichen Mahlifeier, p. 232.

353 . Bernd KOLLMANN, op. cit., p. 231. Cf. também Ernst HAENCHEN, op. cit., p.594ss
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ressurreto”  >°*. Esta parede é removida quando Jesus se aproxima e
lhes da péo e peixe (v. 13). E restabelecida a comunhdo de mesa

entre o ressurreto e os discipulos 3

Na opinido de Janos Bolyki, “esta epifania esta relacionada
tanto a pesca maravilhosa, quanto a maravilhosa comunhao de mesa.
(...) Ligam-se aqui o milagre de dadiva com o milagre da comunh&o

de mesa” 6,

Uma pergunta importante, que sempre € levantada em relacao a
este texto, é quanto a sua relacdo com a eucaristia. Autores como
Raymond E. Brown recorrem a semelhanca do relato com Lc 24.31 para
situd-lo no contexto da Ceia do Senhor %7 Janos Bolyki contesta
esta interpretacdo afirmando que, de nenhuma forma, pode-se
comprovar que o “partir do pao” em Emadus tenha sido a celebracdo
da eucaristia.

Por isso, o mencionado autor, em concordancia com Bernd

Kollmann *°® defende a idéia de uma comunh&o de mesa que se da em

continuidade aquelas que Jesus realizava antes de sua morte 39,

Podemos concluir com a afirmacao de Janos Bolyki: “O conteudo

teoldgico da historia é que, na comunhédo de mesa dos discipulos, o

Kyriés ressuscitado esta presente” 360,

54 Rudolf BULTMANN, Das Evangelium des Johames, p. 549.

$5Cf. 1d., Ibid., p. 549.

356 34n0os BOL YK 1, Jesu Tischgemeinschatten, p. 165: “So verkniipft sich die Epiphanie sowohl mit dem wunderbaren
Fischzug als auch mit der wunderbaren Tischgemeinschaft. Wie ich meine, verbinden sich hier das Geschenkwunder
mit dem Wunder der Tischgemeinschaft”.

357 ¢f. Raymond E. BROWN, The Gospel according to John, p. 109%.

358 Cf. Bernd KOLLMANN, Ursprungund Gestalten der friihchristlichen Mahlfeier, p. 232.

359 Cf. Janos BOL YK, op. cit., p. 165.

30 14d., Ibid., p. 165: “Die theologische Aussage der Geschichte ist, dassbei der Tischgemeinschaft der Jinger der
auferstandene Ku,rioj anwesend igt”.
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5.0 - Concluséao

Tendo como pano de fundo o contexto latino-americano de
muitas mesas vazias de péo e de comunhao, realidade que atinge, de
modo especial, a populacdo afro-brasileira, realizamos o estudo
das préticas e dos ensinamentos de Jesus a respeito da comunhéao de
mesa. Na abordagem desse tema, fomos movidos pela expectativa
quanto a importancia dos aspectos de materialidade (saciacdo da
fome de péo) e de comunitariedade (satisfacéo da necessidade de

comunhdao), dimensdes que caracterizam a Diaconia.

Cabe apresentar, neste momento, uma sistematizacao conclusiva
dos estudos biblicos. Em se tratando, nestes estudos, de uma
leitura que procura colocar as comunhdes de mesa de Jesus em
dialogo com a realidade e as experiéncias de comunidades afro-
brasileiras, pretendemos promover um encontro mais direto entre 0

texto e o contexto.

Em consonancia com os objetivos da mediacdo hermenéutica, que
orientam a pesquisa do presente capitulo, as conclusdes deveréo
mostrar como as comunhdes de mesa de Jesus e o contexto afro-
brasileiro se fecundam e se criticam mutuamente, seja no nivel

tedrico, seja no pratico.

Para nos desincumbirmos desta tarefa, preferimos, ao invés de
trazer uma sistematizacdo do estudo de cada texto biblico,

proceder a uma retrospectiva tematica.

De acordo com a nos sa percepcdo, a mensagen dos textos
abordados podem ser reunidas nos seguintes temas: a) abertura e
inclusividade; b) gratiddo ao Criador, que d& alimento a toda
gente; c) abundancia de alimentos; d) esperanca escatologica; €)
alegria, espirito festivo junto a mesa; f) partilha do péao; g)
comunitariedade; h) transformacédo dos participantes; i) dimensao
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profética; j) reconciliacdo; k) afirmacao da corporeidade e da
materialidade; 1) participagcao das mulheres; m) solidariedade; n)
gratuidade, doacéo.

Antes, porém, de abordar cada um desses temas na perspectiva
de seu dialogo com o contexto afro-brasileiro, queremos mencionar

dois aspectos gerais.

1. Tanto a histéria do povo afro-brasileiro quanto o tema das
comunhdes de mesa de Jesus reivindicam o seu resgate de dentro da
periferia do universo da pesquisa.

No que se refere a histéria do povo afro-brasileiro, o

escravismo colonial representa cerca de dois tercos do transcurso
da histéria do Brasil. Enquanto, neste periodo, as pessoas negras
formavam a grande maioria de nossa populagédo, continuam hoje a
representar um numero préximo a metade, que se faz presente em
todas as partes do territorio nacional. Estes dados gerais mostram
apenas a moldura de uma presenca cultural, religiosa, politica,

social e econdmica a que a historiografia oficial nao tem dedicado

um espaco proporcional a sua importancia.

Quanto as comunhdes de mesa de Jesus com pessoas social e
religiosamente discriminadas, a pesquisa teoldgica demora em se
dar conta de que ndo se trata de acontecimentos periféricos no
ministério de Jesus. Sua credibilidade histérica é sinalizada
reiteradas vezes nos textos estudados e sua importancia se mostra
no testemunho de um grande numero de relatos distribuidos pelos
diferentes géneros literarios. A persistente critica das
liderancas religiosas a esta pratica se devia ao seu carater de
abertura e inclusividade, o que torna o seu estudo relevante

justamente no contexto de diversidade cultural e religiosa.
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2. Tanto as comunhfes de mesa de Jesus quanto a historia
afro-brasileira apresentam como protagonistas pessoas e grupos
colocados a margem da mesa do péo e da comunhdo.

No caso das comunhdes de mesa de Jesus, tratava-se de a)
publ i canos e pecadores (Mc 2.15-17; Lc 19.1-10); este binbmio
incluia pessoas pobres, doentes e prostitutas (cf. Mt 21.31); b)
mulheres (Lc 7.36-50; Lc 10.38-42; Mc 7.24-30); c) mendigos,
pobres e pessoas da rua (Lc 16.19-31; Lc 14.13; Mt 22.9s); d)

pessoas portadoras de deficiéncias (Lc 14.12-14); e) pessoas
proscritas, excomungadas (Lc 15.11-32); f) pessoas famintas (Mc
6.30-44; Lc 16.20s; Mc 2.18-28) e pessoas culturalmente

discriminadas (Mc 7.24-30).

No que tange a populacdo afro-brasileira, tratou-se de

pessoas que, ja na travessia da Africa para o Brasil, sofreram a

fome, a sede e as epidemias; pessoas cuja alimentacéo no cativeiro
era tdo deficiente e escassa a ponto de as levar a lamberem o
azeite dos lampides; criancas que foram sacrificadas; escravos que
tiveram seus corpos mutilados; pessoas idosas e deficientes que se

tornaram descartaveis; pessoas declaradas de raca inferior, para

justificar uma ideologia da escravidao; pessoas destinadas, apos a
abolicdo, as periferias, ao mundo dos pobres, com baixo nivel de
escolaridade, com dificuldades de acesso ao mercado de trabalho.

Enfim, uma populagdo submetida a um processo de inferiorizagdo nos

niveis fisico, moral, cultural, religioso e social.

Os dados acima anunciam que o encontro entre texto e contexto
se da entre universos periféricos. As experiéncias de vida

afastadas da mesa de p&o e de comunhéo se interpretam mutuamente.

Ao mesmo tempo, porém, interpretam-se as experiéncias

positivas de enfrentamento da exclusdo, mediante a concepcao de
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alternativas e construcdo de mesas de partilha e comunhdo. A
seguir, sejam mencionados o0s principais temas pelos quais se pode
estabelecer um dialogo entre o contexto afro-brasileiro e as

comunhdes de mesa de Jesus.

1. Abertura e inclusividade

Dados da pesquisa contestam a versdo de que as comunidades
afro-brasileiras tenham assumido caracteristicas de guetos.
Apontam, isto sim, para atitudes de abertura e inclusividade em

momentos importantes da historia.

O quilombo de Palmares acolheu no convivio dos escravos
fugidos pessoas excluidas da sociedade colonialista, como
indigenas e pobres livres, entre 0s quais soldados, pessoas

perseguidas, endividadas e prostitutas.

A republica palmarina, como projeto alternativo ao estado de
miséria vigente, representava a Unica perspectiva de inclusdo
também para os Ultimos dos dltimos rejeitados da sociedade
escravista, entregues a mendicancia e descritos como ordinarios

cegos, aleijados, velhos e estropeados

Percebemos ai algo como uma responsabilidade ética (ou
diaconal ) dos ex-escravos por uma multidao faminta, assim como
Jesus a exigiu de seus discipulos no episédio da multiplicacdo dos

paes (Mc 6.30-44).

Comunidades remanescentes de quilombos, apesar de serem
encurraladas em trincheiras de resisténcia, demonstram disposicao
para estender seus lacos de parentesco a outras pessoas e etnias,

por exemplo, através do casamento e do compadrio.

Confrarias de terreiro d&o as boas-vindas a quem quer

participar de seus ritos e iniciar-se em sua religido, alegrando-
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se sempre com quem chega ou retorna. Em festas de homenagem aos
orixas, as confraternizacdes sdo abertas. Nos carurus dos Ibejis,
especialmente as criangas pobres das ruas sédo acolhidas, como se

fossem representantes das divindades homenageadas, gesto que faz

lembrar as palavras de Jesus: “0 que fizestes a um destes meus

pequeninos irmaos, a mim o fizestes” (Mt 25.40).

O maior sinal de abertura da religido afro-brasileira é
certamente a paciéncia histérica exercitada no processo de
identificacdo de suas divindades proibidas com imagens religiosas
alheias a sua cultura.

Quanto ao tema da abertura e inclusividade nas comunhdes de
mesa de Jesus, podemos lembrar que, na parabola da grande ceia do
reino de Deus, “a sala do banquete ficou repleta de convidados”
porque prevaleceu a soberana liberdade de Deus de romper o circulo
restrito de pessoas convidadas e amplia-lo até os becos e as
encruzilhadas, incluindo as pessoas pobres, aleijadas, cegas e
coxas, mas e boas (Mt 22.9s; Lc 14.21). A incluséo dos gentios é
da vontade de Deus. As barreiras que separam pessoas e povos se
rompem. Somente a auto-exclusdo (quando o sentido da vida se
esgota na construcdo de reinos particulares) pode privar alguém da
participac&o no projeto de reconciliagao total de Deus.

Na ceia com o fariseu, Jesus desafia seu hospedeiro a incluir
na lista de seus convidados os pobres, aleijados, COX0S e cegos,
0S que ndo tém com que retribuir o convite (Lc 14.7-14). A
existéncia de grupos fechados, preocupados com o fortalecimento
dos lacos internos entre os iguais, associado a ambicao material e
a indiferenca em relacéo aos problemas sociais, ndo se coaduna com
os valores do reino de Deus. Por isso, na parabola do homem rico e

Lazaro, o primeiro é desafiado a incluir em sua mesa o mendigo que
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se encontra a sua porta (Lc 16.19-31). Abrir a porta ao diferente:
esta é a mensagem do Evangelho.

7

Na parabola do pai amoroso, o filho perdido é novamente
incluido na comunhéo familiar e cidada, assim como também o filho
invejoso € insistentemente convidado para a comunhdo de mesa (Lc
15.11-32). Na multiplicacdo dos paes, “todos comeram e se
fartaram”, expressdo de inclusividade total (Mc 6.42). Na
comensalidade com os pecadores, Jesus inclui os Ultimos da

sociedade num circulo de comunhdo (Mc 2.15-17). Jesus ndo faz

discriminagdo quanto ao perfil de seus comensais, nem no que se
refere as pessoas discriminadas, nem no que diz respeito aos que
discriminam. Sinal disto é que aceita o convite de fariseus para a

comunhao de mesa.
2. Gratidao ao Criador, que d& alimento a toda gente

Ha uma convergéncia entre a atitude de Jesus de dar gracas ao
Pai no ato da partiha do pao e a reiterada manifestacdo de
“gracas a Deus” por parte de representantes de comunidades afro-

brasileiras, quando se referem ao pdo de cada dia. Em ambos os
casos, o alimento é recebido como dadiva do Criador. A terra e 0s

fatores naturais que possibilitam as colheitas estao sob o governo
divino. Em consequiéncia, parece ser comum a idéia do caréater

sagrado do péo: deve ser produzido para saciar a fome das pessoas

e nao para ser objeto de especulacao comercial. O acesso ao pao
nao deve ser condicionado a uma economia de consumo. E a terra,
que estd a servico da vida, € dadiva, e, por isso, de posse

coletiva, tendo de ser conservada para as geracoes futuras.
3. Abundancia de alimentos

Comum é também, entre as comunhdes de mesa de Jesus e as

comunidades afro-brasileiras o mistério da abundancia de pao em
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pleno deserto. O lugar ermo em que se da a multiplicacéo dos paes,
ou as talhas vazias do casamento de Cana, de uma parte, e a
pobreza das comunidades de descendéncia africana, de outra, nao

conseguem impedir a experiéncia da fartura.

No deserto, as sobras encheram doze cestos, assim como nas
montanhas de Palmares, os celeiros ficavam abarrotados de comida,
sem contar o excedente destinado as trocas. Nos rituais de

iniciacdo e nas festas de homenagem aos orixas, as mesas ficam
cheias de comida e bebida, assim como o vinho ficou abundante na

festa de Cand. As comunidades remanescentes de quilombos
produziam, em mutirbes, enormes quantidades de farinha de mandioca

e continuam a produzir uma surpreendente variedade de géneros
alimenticios.

O zelo pela fartura é, certamente, um elemento profético que
grita pelo direito a abundancia de p&o, mas também um elemento
mistico, que aponta para frente, para fora da realidade presente,
gue antecipa uma nova situacao esperada, de superacado da escassez.

4. Esperanca escatoldgica

O ministério de Jesus é marcado pela expectativa de um grande
e festivo banquete no reino de Deus, que reunira todos 0S povos da
terra (Mt 8.11ss), que ndo mais conhecera a provisoriedade e que

pora fim, definitivamente, a fome e a excluséo.

Esta esperanca ilumina o comportamento histérico de Jesus,
conduzindo-o a promover, em nome de Deus, comunhdes de mesa
abertas, nas quais as pessoas sao saciadas e aceitas como filhas e
filhos de Deus. Assim, a vida dos convivas passa a se dar, desde
ja, sob o signo do que vira no banquete do Reino. Quem adere a
causa de Jesus, pauta sua vida pela ética das comunhdes de mesa,

promovendo-as como sinal de vigilancia, até que venha o tempo em
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que o Senhor havera de cingir-se para servir o banquete do Reino
(Lc 12.35-38).

A Ultima ceia de Jesus se da na iminéncia de sua morte na
cruz. As suas praticas historicas de comunhdo de mesa chegam ao
ponto final. Entretanto, o fracasso €& transformado em vitoria
quando a morte do Cristo se torna a ponte para o banquete do
Reino, preparado para toda gente. A cruz d& sentido transcendental
a toda experiéncia histérica de comunh&o de mesa, mesmo que ela se
realize em meio a tensdes e traicbes. A partir da cruz nenhuma

comunh&do de mesa € sem futuro (Mc 14.25 par).

Jesus ressurreto é reconhecido na comunhdo de mesa através do
gesto da partiha do pado. Esta préatica, que identificava o
ministério do Jesus histérico, transcende a sua morte e o
identifica como ressurreto (Lc 24.28-35). O Kyrios se faz presente
na comunhdo de mesa (agape) das pessoas que o seguem (Jo 21.1-14).

Quer nos parecer que na religido dos orixas o elemento
correspondente da esperanca pelo que ha de vir é a roda de danca
ritual, interpretada como antecipagao do xiré infinito, em que a

celebracéo da vida, com todos os seus valores, sera permanente.

Embora nossa pesquisa ndo tenha aprofundado este aspecto,
alguns dados indicam também a divergéncia no modo de interpretar a
esperanca. Quanto a Jesus, parece ser claro que sua expectativa em
relacdo ao reino de Deus consumado ilumina seu presente historico,
tornando-se ela a base de sua esperanca e a motivacao de sua acao
ao redor das mesas. As acles histéricas sdo uma antecipacdo
esmaecida do que estad por vir, pela intervencdo definitiva de
Deus.

A religido dos orixads ndo se pauta por esta mesma ldgica. A

relagdo dos orixas com a ancestralidade contribui para um olhar
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mais retrospectivo do que para horizontes futuros. Neste sentido,
a Mae-Africa assume o papel de lugar ideal (o paraiso perdido). Os
mitos dos orixas, embora facam referéncia ao céu, nao projetam a

vida humana para o futuro. Ndo h& nesta religido a diviséo rigida
entre céu (futuro) e terra (presente). Ha a compreensao de uma
unidade cOsmica, cujo equilibrio deve ser buscado constantemente,

em vista do bem-estar de todo o universo.

Neste sentido, vive-se 0 presente menos em funcdo de um
encantamento futuro, e mais em funcdo do encontro atual com as
divindades nos ritos, que sempre conduzem a experiéncias de

comunh&o e partilha, tanto no nivel vertical quanto no horizontal.

Este dado da religido africana contribui para uma avaliacao
critica da escatologia crista. Pois, embora a igreja crista
celebre também o encontro de Deus com sua comunidade no tempo
presente, através da eucaristia (cujo sentido €, igualmente, o de
promover a comunhdo e a partilha), tem sido refém de uma
interpretacdo que transfere o bem-estar das pessoas para o além,
descomprometendo-a da intervencgé&o historica.

5. Alegria e festividade

O ato de comer e beber em comunidade é inseparavel da alegria
e da festividade. As celebragbes rituais do candomblé, seja no
terreiro, em casa ou nas festas publicas, incluem sempre a ceia
festiva, acompanhada de musica, ritmo, danca, cores e brilho. A
comunhdo se faz com festa e partiiha de comida. Certamente,
contribui para a manifestacdo da alegria o contexto cultural em

que se valoriza a corporeidade e sua tendéncia a expansao.

Nas comunhdes de mesa de Jesus 0 aspecto da alegria também
vem a tona em diversos momentos, como no relato do grande banquete

(Mt 22.10), do casamento de Cana (Jo 2.1-11), e, especialmente, do
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retorno do filho perdido (Lc 15.22-24). O motivo da alegria, neste
caso, € a gratuidade do convite e a ruptura das barreiras que

impediam a comunhao (discriminacéo religiosa e social).

Todavia, o espirito alegre e festivo das comunidades afro-
brasileiras enseja um olhar critico sobre a tradicdo dos textos
biblicos que retratam as comunhfes de mesa de Jesus. Os relatos,
com excec¢do da pardbola em que o pai festeja efusivamente o
retorno do filho perdido, nao se detém em descrever manifestagdes
de alegria, na proporcado exigida pelo carater extraordinario dos
acontecimentos. De alguma maneira, percebe-se que a expressao
corporal dos sentimentos é mais contida. As explosdes de alegria
ficam apenas subentendidas.

6. Partilha do péo

A partilha do pdo € uma prética que perpassa as comunhdes de
mesa de Jesus: na multiplicacdo dos paes (Mc 6.30-44), na Ultima
Ceia (Mc 14.22-26), no jantar em Emadus (Lc 24.29-35), na aparicéo
do ressurreto aos discipulos no mar de Tiberiades (Jo 21.12s), na
reunido com publicanos e pecadores (Mc 2.15-17). A partilha do pao
OU a sua negacdo é tematizada também nas parabolas: do servo
vigilante (Lc 12.37), do filho prédigo (Lc 15.23), do homem rico e
Lazaro (Lc 16.19-21) e na narrativa do simpdsio na casa do fariseu
(Lc 14.7-14).

Nesta Ultima, a critica de Jesus aponta para o perigo do

fechamento de grupos de iguais, de semelhantes, de proximos,

excluindo a participacéo dos diferentes, dos dessemelhantes e dos
distantes. A inclusdo dos que nao tém com que recompensar s6 é
possivel mediante a mudanca de paradigma: do de troca para o de
doacdo. Para a economia de uma sociedade dividida em ricos e
pobres, esta alternativa significa a construcdo de relacdes
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humanas sobre o principio da doacéo, da redistribuicdo dos
recursos, da partilha. Quando, na relagdo entre abastados e

miseraveis, a recompensa € abolida, ndo havera mais clientelismo.

Os relatos da Ultima Ceia estabel ecem a relacdo entre a
presenca de Jesus e 0 péao partilhado. Através da presenca de Jesus
na pratica da partilha do p&do, a comunidade ensaia novas relagdes
sociais, nova pratica econbmica que contesta a existéncia das

diferencas sociais e tem em vista a superacédo da fome.

Também na dinamica da vida das comunidades afro-brasileiras,

o repartir dos alimentos assume um papel relevante. Constatamo-lo
na histéria do quilombo de Palmares, em gue a posse e 0 uso comum
da terra e o trabalho cooperativo garantiam trabalho e alimento a
todas as pessoas e em que 0s excedentes de producdo eram
armazenados para a distribuicdo em épocas de escassez. A festa da
colheita representava simbolicamente o ponto alto da préatica de

partilha em Palmares.

Verificamos também a partilha da comida em todas as praticas
rituais do candomblé, gesto gque proporciona sempre a comunhao com
as divindades, entre os filhos e as filhas-de-santo e entre estes
e as pessoas nao-iniciadas, presentes as cerimobnias. lgualmente, a
partilha se da através do sistema de reciprocidade das confrarias,
na forma de ajuda mutua, assim como também na vida comunitéria das

familias remanescentes de quilombos.

Na comunidade afro-brasileira ha algo como uma cultura da
partiiha e um senso de responsabilidade pelo semelhante, a ponto
de Gilberto Freyre Ihe atribuir tendéncias comuni st as
col eti vi st as.

ou
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7. Comunitariedade

Em meio ao povo de origem africana, a tradicdo cultural da
familia extensa desempenha uma funcdo importante: um grupo
convive, torna-se uma sé familia, independentemente dos lagcos de
consanguinidade. De modo natural pessoas estranhas se tornam irmas
e irmaos, compadres e comadres, enfim, mal ungos (companheiros de
viagem). Os parentes formam comunidades, que desenvolvem
atividades de bem-estar coletivo. Nas confrarias religiosas, 0s
individuos cooperam para a edificacdo do corpo comunitério e,
através dos ritos nas celebracdbes domésticas, fortalecem a

comunh&o desse corpo.

Jesus, ao reunir pessoas para a comunhdo de mesa, esta
formando comunidades: a massa de gente desorientada no deserto se
transforma em células (Mc 6.30-44); o fariseu é desafiado a
reconsiderar seu conceito de comunidade excludente (Lc 14.7-14);
nas pardbolas, o pai amoroso quer restaurar a comunhao familiar
(Lc 15.11-32) e o homem rico é desafiado a formar comunidade com o
mendigo L&zaro (Lc 16.19-31).

Zaqueu, desgarrado, € unido a sua familia e comunidade (Lc
19.1-10); a transformacéao por ele experimentada néo se completa no
nivel vertical de uma relacdo pessoal com Deus, nem num gesto
isolado de alivio da consciéncia, mediante a destinacdo de
recursos para a area social. A dimensao horizontal do processo de
transformacdo o remete ao circulo comunitario em que esta
inserido. A salvagdo nédo descola o individuo de seu meio ambiente.

Sendo uma déadiva que rompe a excomunhdo, implica comprometimento
de carater publico e comunitario. Na comunhao de mesa as pessoas
excluidas experimentam a restauracdo da comunhdo do corpo

coletivo.
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A compreensdo de comunidade de Jesus foge a abstracdo. A
partir da Ultima Ceia nos é permitido olhar as comunidades de mesa
com todo o realismo necessario para as relacbes humanas, sem
subestimar o poder das tensdes, dos ciimes e das trai¢cdes. Diante
da condicdo humana todo purismo é arrogancia farisaica; apesar
dela, Jesus oferece a sua comunhdo. Na presenca de Jesus, como
anfitrido de toda comunh&o de mesa crista, cabe a humildade e o

respeito entre todas as pessoas convidadas (Mc 14.17-21 par).

A leitura critica dos textos das comunhdes de mesa de Jesus a
luz do modo fraternal de ser das comunidades afro-brasileiras nos
faz perceber a timidez com que a tradicdo expressa o espirito de

unido, fraternidade e cumplicidade que deve ter movido
comunidades de Jesus, formadas ao redor das mesas. Por que esta
referéncia s6 é feita de modo mais claro em relacdo a vida da

comunidade crista pos-pascal (At 4.32)?
8. Transformacéo

Onde ha formacdo de comunidades de mesa, as pessoas Sao
envolvidas num processo de transformacdo. Na atividade de Jesus,

esta tese se confirma especialmente na multiplicacdo dos paes (Mc
6.30-44).

Em comunidades afro-brasileiras, podemos perceber
experiéncias e sinais de transformacdo quando uma massa
desorientada e faminta de escravos se constitui em comunidades de
quilombos, organizando complexos sistemas politicos, econdbmicos e
militares, colocados a servico da liberdade e do pao para a
coletividade.

A mesma transformacédo é visivel em comunidades remanescentes
de quilombos, quando se organizam em mutirbes e associacbes com o

objetivo de defender a posse e 0 uso comum da terra. Ou em
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confrarias do candomblé, quando a iniciacdo e 0 consequente
pertencimento ao terreiro eleva a auto-estima das pessoas
miseraveis da sociedade, a ponto de lhes transformar a visao
fatalista do mundo em iniciativas de solidariedade. Busca-se,

nessas comunidades, a construcdo do bom carater de seus membros,

para que sejam boas as relagbes com a divindade, com os

semelhantes, com a natureza e com a comunidade.
9. Dimensao profética

As comunhdes de mesa de Jesus esta lig ada a denudncia de
situacbes de injustica. A saciacdo da fome de pessoas que a
sociedade excluira e a inclusdo de pessoas discriminadas sao por
si s6 gestos que expdem a avaliagdo publica as deficiéncias do
modelo politico vigente, tanto na area civil quanto na religiosa
(veja os atritos de Jesus com a autoridade politica, no contexto
da multiplicagdo dos paes, Mc 6.14-29, e com as autoridades
religiosas, no contexto das leis do sabado, da pureza e do jejum,

Mc 2.18-28).

Assim, as  narrativas revelam as vitimas do sistema e propdem
alternativas, visando a reconstrucdo da vida em sociedade. O
Estado, ao invés de banquetes de morte, deve promover banquetes de
vida, nos quais todas as pessoas possam comer e se fartar (Mc

6.42). A religido n&o deve avaliar o ser humano a partir de um
sistema normativo excludente, mas, ao contrario, este sistema deve
ser avaliado a partir do ser humano excluido (Lc 15.11-32). A
servico do bem-estar deste deve estar a lei, a moral, a religiao

(Mc 2.23-28), além da economia (Lc 14.12ss) e da politica.

O convite aleatério e a comensalidade aberta a todas as
pessoas e grupos (Mt 22.9) é claramente um ato de contestacao
social, porque nela se desconstréi hierarquias, distincdes
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discriminagbes. O igualitarismo no nivel da comida e da mesa
subverte as estruturas que estao a servigco da manutencao do status
quo.

Na parabola do rico e Lazaro h& consciéncia e dendncia das

causas da fome: o acumulo avarento das riquezas. Anuncia a
alternativa da solidariedade, como valor capaz de superar as
diferencas sociais, concretamente através da partilha do pao na

comunhao de mesa.

O mesmo pode ser dito em relacéo ao quilombo de Palmares e as
comunidades remanescentes de quilombos, onde a resisténcia na
terra, de posse e uso comum, é um grito de denlncia da
concentragdo fundiéria e do uso especulativo da terra, em prejuizo
do pédo de cada dia de um enorme contingente de trabalhadores e
trabalhadoras rurais sem terra. Ao mesmo tempo, a experiéncia da
vida em comum nos quilombos € o anudncio de modelos alternativos de

inclusdo social.

Quanto as confrarias do candomblé, entretanto, o aspecto
profético nos parece pouco articulado, principalmente no que se
refere a uma participacao politica de contestacdo da realidade
vigente.

10 — Reconciliagao

A visdo de mu ndo das religides africanas é de uma integracéo
de todos os elementos do universo. Esta percepcdo holistica
rejeita a fragmentacdo e a compartimentalizacdo do mundo e da
pessoa humana. Resulta numa relacdo estreita, respeitosa e de
comunhdo com a natureza. Ela é o lugar em que as divindades
transitam, manifestando-se no movimento das florestas, dos rios,
das cachoeiras, do vento, da chuva, do mar. O axé (a forca vital)

provém especialmente da seiva das folhas. O espirito das
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divindades flui pelas entranhas da natureza. Por isso, a agressao
ao ambiente natural afeta diretamente a espiritualidade.

A urgente necessidade de empenho pelo resgate do equilibrio
ecolégico nos tempos atuais ndo pode prescindir de uma
espiritualidade que tenha em vista a comunh&o em termos amplos.
Neste sentido, as religides africanas séao detentoras de um enorme
potencial de articulacédo da reconciliacdo do ser humano com 0 meio
ambiente.

Embora os textos das comunhdes de mesa de Jesus ndo fagcam
referéncia explicita a relagdo do ser humano com a natureza, esta
perspectiva parece estar embutida na ligacdo direta que se faz
entre o pdo de cada dia e o Criador. Sinal disto é 0 costumeiro
gesto de Jesus, antes das refeicdes, de erguer os olhos aos céus e
dar gragas ao Pai. A reveréncia ao Criador implica respeito a
criacdo, por intermédio da qual o alimento é dado a todas as
pessoas.

Além disso, os textos transportam a idéia da necessidade de
restauracdo da comunhao de um corpo dividido. Sempre que Jesus se
confronta com a realidade de divisdo, seja do ser humano
individual ou do povo de Deus como um todo, sua atitude é a de

promover gestos de reconciliacao.

Assim, o convite aleatério a festa do banquete rompe o

conceito estreito do exclusivismo do povo de Deus, estendendo a
salvagédo a toda gente (Mt 22.1-10); a insisténcia do pai amoroso
em colocar lado a lado, na mesa da comunhéo, o filho excomungado

(os proscritos) e o filho fiel (os justos), visa restabelecer a
relacdo quebrada (Lc 15.11-32); a parabola do homem rico e Lazaro,
ao apontar o absurdo do abismo existente entre 0s extremos da

piramide social, pressupde a necessidade de sua eliminacdo (Lc
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16.19-31; cf. também Lc 14.7-14); a concordancia com a
argumentacdo da mulher siro-fenicia indica o apoio de Jesus ao
enfrentamento das barreiras culturais (Mc 7.24-30).

Portanto, é possivel afirmar que as comunhdes de mesa de
Jesus fundamentam uma viséo reconciliatéria no que diz respeito ao
individuo, a sociedade humana e até mesmo a criagdo como um todo,
na medida em que, diante da necessidade de pao e de comunhéo,
Jesus anuncia Deus como criador e mantenedor da vida integral de
cada pessoa, de todas as criaturas e seres viventes (sustenta até
os pardais, conforme Mt 6.26) e anuncia Deus como Pai, que deseja

a comunhao sem fronteiras de todos os seus filhos e suas filhas.

Mesmo assim, a leitura dos textos das comunhdes de mesa de
Jesus na Otica da religiosidade afro-brasileira, aponta
criticamente a timidez das referéncias a integracédo do ser humano
ao conjunto da criacéo de Deus e questiona uma tendéncia

antropocéntrica da mensagem crista.
11 - Afirmacgao da corporeidade e da materialidade

A preocupacéo de Jesus com a inteireza do corpo da humanidade
corresponde a visdo de integralidade do individuo. Os textos
contestam a dicotomizacédo do ser humano em dimensdes mais e menos
valorizadas (Mc 2.18-28; Lc 24.36-43; Lc 7.50; Lc 15. 11-32 e Mc
2.15-17).

Assim, as comunhdes de mesa de Jesus resgatam a dignidade do
corpo e suas relagdes: o corpo faminto precisa ser saciado, mesmo

em dia de sabado (Mc 2.18-28); o corpo explorado da mulher merece

a paz (Lc 7.50); o sofrimento fisico do mendigo, coberto de
chagas, cujas Ulceras eram lambidas pelos cées, precisa ser
reprovado (Lc 16.20s); o ressurreto afirma néo ser um  espirito

mostrando seu corpo de carne e 0sso e participando da comunhéo de
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mesa; o Cristo ressurreto ndo pode ser dissociado daquele que traz
no corpo as marcas da cruz (Lc 24.36-43).

As comunhdes de mesa de Jesus ndo podem ser espiritualizadas
como sendo apenas perddao a pecadores penitentes. Nelas séo
acolhidas, além de pessoas de ma conduta moral, aquelas que haviam
perdido sua condicdo cidada, que passavam fome, que exerciam
profissdes indignas, que eram exploradas no trabalho, que haviam
empobrecido (Lc 15. 11-32 e Mc 2.15-17).

A afirm acdo da corporeidade tem um ponto alto também na
maneira de ser das comunidades afro-brasileiras. Elas tornam isto
visivel através do empenho pelo bem-estar fisico (“somos pobres,
mas de barriga cheia”, afirmava um integrante do quilombo do
Laudéncio); através da valorizacdo do aspecto estético, no modo de
se vestir, de caminhar e de dancar; e, especialmente, através do
envolvimento pleno do corpo nos ritos religiosos (musica, danca,
ritmo, transe). A manifestacdo dos orixds a comunidade é
impensavel sendo através do corpo de seus devotos. E as praticas

religiosas sdo inimaginaveis sem a presenca do pao.
12. Participacao das mulheres

O pantedo dos orixds se compde também de divindades
femininas. Estas sdo apresentadas, pela mitologia, em funcdes
autdbnomas e femininas. Nos terreiros do candomblé de Salvador as

mulheres formam a maioria, assumindo, na mesma proporcao, 0s

postos de lideranca nas comunidades. Constatamos que as
experiéncias de autonomia nos terreiros podem contribuir para o
despertamento das consciéncias quanto as estruturas de

discriminag&o de género na sociedade.

Nos relatos sobre a comensalidade de Jesus, em pelo menos

trés momentos as mulheres sdo protagonistas: a) a mulher siro-
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fenicia advoga, em nome de sua filha doente, o direito de
participacdo nos beneficios do reino de Deus (Mc 7.24-30); b)

Maria, irma de Marta, faz a experiéncia ousada e corajosa de
desafiar a discriminacdo de género, reivindicando o direito ao
discipulado e a libertacédo da condicdo de prisioneira doméstica

(Lc 10.38-42); c) a mulher pecadora realiza um gesto profético ao
ungir os pés de Jesus para a sepultura (Lc 7.36-50). Acrescente-se

gque nas ceias de Jesus com “publicanos e pecadores” havia a

participacdo de mulheres e, mais especificamente, de prostitutas
(Mc 2.15-17; cf. também Mt 21.31) 361

13. Solidariedade

Ja no cativeiro, 0 povo de origem africana demonstrava sua
solidariedade através do compadrio e do companheirismo ( mal ungos).
No quilombo de Palmares, fazia-o através do acolhimento das outras
vitimas do sistema de latifundio e monocultura do escravismo
colonial. Nas comunidades remanescentes de quilombos, os mutirbes
sdo a melhor expressédo de solidariedade e no candomblé, a ajuda
mutua nas esferas do religioso e do social. Na mitologia, as
divindades sdo, muitas vezes, solidarias com os humanos (Ogum
livra uma pessoa pobre de seus exploradores, Ox0ssi € solidario
com as pessoas famintas, Oxala e Omolu, com as pessoas atingidas

por uma epidemia, etc.).

Nas comunhdes de mesa de Jesus, este aspecto se manifesta, e m
primeiro lugar, como solidariedade de Deus através das acoes e dos
ensinamentos de Jesus. Esta € anunciada, por exemplo, ao filho
proscrito  (Lc 15.11-32), ao pobre Lazaro (Lc 16.19-31) e
demonstrada a mulher siro-fenicia (Mc 7.24-30), a mulher pecadora
(Lc 7.36-50), as pessoas pobres, aleijadas, cegas e coxas (Lc

361 Sobre a participacdo das mulheres nas comunhdes de mesa e outras atividades de Jesus, cf. Rodolfo GAEDE
NETO, A diaconia de Jesus, p. 116133 e163-175.
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14.7-14), as pessoas pecadoras e estigmatizadas (Mc 2.15-17). A
solidariedade, nestes casos, fundamenta-se sempre no principio da
doacéo, da gratuidade incondicional.

14 — Sacrificio e gratuidade

No estudo do candomblé de Salvador, verificamos que se trata

de uma religido edificada sobre o principio da reciprocidade,
tanto no que diz respeito as relacdes verticais quanto as
horizontais. Ou seja, os beneficios das divindades sdo alcancadas
mediante as oferendas de seus devotos e a solidariedade entre os
membros das confrarias obedece a um sistema de trocas. Realiza-se
sacrificios em favor da divindade ou do semelhante na expectativa

de receber o retorno na mesma medida 362

Na comparagdo comas comun hdes de mesa de Jesus, deparamo-nos
aqui com 0 mais importante ponto de divergéncia. Nos textos
biblicos abordados, prevalece a idéia da gratuidade nas relacdes

de solidariedade 363

No nivel vertical, a solidariedade de Deus, através de Jesus,
ndo exige contrapartida. Este €, alias, a causa de todos os
conflitos com os escribas dos fariseus, quando estes faziam

depender a  benevoléncia de Deus do cumprimento dos preceitos
religiosos, mesmo que isso implicasse prejuizo para o bem-estar
das pessoas (cf. Mc 2. 15-17, Mc 2.18-22 e Mc 2. 23-28).

A acdo gratuita de Deus é explicitada quando Jesus coloca a
vida e o bem-estar acima do legalismo e moralismo vigentes,

comendo com as pessoas pecadoras, festejando com quem fazia jejum

362 Cabe resslvar que este sistema de redprocidade é praticado por comunidades colocadas em situacdio de
resisténcia, diferentemente daquele grupo criticado por Jesus (Lc 14.7-14), que asaumira posicdo de dominacdo e
usava o sistema de red procidade para manter o status quo.

363 Com esta afirmag&o ndo se quer desconsiderar o fato de que ateologia cristd mnhecetambém a idéia da morte
sacrificia de Jesus. Quanto aigto, recomendo Gerhard O. FORDE, A Obra de Cristo, p. 35ss
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forcado e permitindo que seus discipulos saciassem sua fome
colhendo espigas em dia de sabado.

As comunhdes de mesa constituem-se justamente como lugar em
que a gratuidade da acéo divina é demonstrada: junto a mesa, Jesus
acolhe Zaqueu (Lc 19.1-10), a mulher pecadora (Lc 7.36-50) e a
mulher siro-fenicia (Mc 7.24-30) e reivindica a inclusédo dos
pobres, cegos, coxos e aleijados (Lc 14.12ss). Através das
parabolas de comunhdo de mesa, Jesus ensina a graca de Deus: o pai
acolhe o filho perdido (Lc 15.11-32), o rei abre as portas de sua

sala de festas (Mt 22.1-14), enquanto a atitude do homem rico, de
nao abrir a porta ao pobre Lazaro, é desaprovada (Lc 16.19-31).

Nas comunhBes de mesa construidas sobre o fundamento da
gratuidade, os erros dos e das comensais (certamente reais) néo
mais sdo o centro das atencbes. Os olhos se voltam ao verdadeiro
anfitrido, aquele que serve a mesa gratuitamente. Qualquer
tentativa de inversdo pode redundar em ativismo irrefletido e
superficial, em concorréncia e cilimes, que levam sempre a divisdes
e frustragcbes (Lc 10.38-42).

A mesa passa a ser uma dadiva diante da qual todas as pessoas
participantes sdo héspedes convidados e convidadas, em condicao de
igualdade diante dos beneficios oferecidos. Por iIsso, a verdadeira
comunhdo de mesa é aquela em que o hospedeiro é héspede em sua

prépria casa (Lc 19.1-10).

Na perspectiva crista, realiza-se a comunhdo de mesa porque
Deus, através de Jesus de Nazaré, desce ao abismo das pessoas
estigmatizadas, hospeda-se em sua casa, vé-as, recorda-se delas,
encontra-as, quebra seu isolamento, torna-se seu proximo, oferece-
Ihes comunhéo, devolve-lhes a honra perdida e a cidadania, parte
com elas o pao (Lc 19.1-10).
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Esta demonstracdo de bondade € a motivacdo para a
solidariedade no nivel horizontal. Ela transforma as pessoas a tal
ponto que passam a descer a situacdo das vitimas da espoliacao;

dao um sentido social as suas propriedades; colocam o bem geral a

frente da concentracdo das riquezas; distribuem para que as
pessoas empobrecidas recuperem sua dignidade; sao libertas da
necessidade de construirem todo o sentido da vida sobre valores

provisorios (Lc 19.1-10).

Apbs o exercicio de dialogo entre as experiéncias de exclusédo
e inclusdo em comunidades afro-brasileiras e nas comunhdes de mesa

de Jesus, resta anotar algumas conclusoes.

1. As comunhdes de mesa de Jesus fundamentam a diaconia
cristd na medida em que orientam teologicamente o servico junto a

mesa.

2. O servigo junto a mesa, na perspectiva da comensalidade de
Jesus, refere-se tanto a satisfacdo das necessidades de pao
(materialidade) quanto de comunh&o (comunitariedade).

3. O contexto brasileiro e latino-americano se distingue, de
uma parte, pelas mesas vazias de pdo para uma grande parte da

populacdo, em consequéncia da vigéncia de uma lbgica de exclusao.
De outra parte, caracteriza-se por mesas vazias de comunh&o, como
reflexo da diversidade cultural e religiosa. Ambas as necessidades

afetam, de modo especial, as comunidades de origem africana.

4. Assim, a diaconia cristd, que busca sua insercdo no
contexto brasileiro e latino-americano, encontra na realidade da
populacdo de descendéncia africana uma interpelacdo incontornavel.
Cabe-lhe assumir responsabilidade ética diante de uma multidao

faminta de pdo e comunhéo.
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5. A motivacao cristd para a acao diaconal € 0 servico de
Deus através de Jesus de Nazaré, que se torna o verdadeiro
anfitrido da comunhdo de mesa. A sua hospitalidade gratuita

liberta seus seguidores e suas seguidoras para o exercicio do
acolhimento, da partilha, da solidariedade, do enfrentamento das
barreiras de discriminagéo e exclusao social, cultural, econémica,

politica e religiosa.

6. A motivagdo proveniente das comunhdes de mesa de Jesus
capacita a comunidade crista a relacionar-se com a comunidade de

origem africana de forma hospitaleira e solidaria.

7. A motivacao cristd para essa acdo diaconal em relacédo a
comunidade afro-brasileira, todavia, representa apenas uma
dimenséao dos estudos até aqui realizados. A mediagéo hermenéutica
no processo de contextualizagdo da diaconia cristd numa realidade
de diversidade cultural e religiosa, inclui o reconhecimento das
motivacdes de seus interlocutores a partir de seu préprio “texto
sagrado”. SO assim se pode evitar uma intervencdo de cunho
proselitista, que transforma os interlocutores em objetos da acéo
diaconal crista.

8. Para o0 reconhecimento das motivacbes préoprias de
comunidades afro-brasileiras contribuiu o estudo comparativo entre
as experiéncias de comunidades afro-brasileiras e as das
comunidades de mesa de Jesus. Em grande medida h& convergéncia de
propdsitos: na atitude de abertura e inclusividade, na gratidéo ao
Criador pelo pdo de cada dia, no zelo pela abundéncia de
alimentos, na alegria e no espirito festivo em torno da mesa, na
disposicdo para a solidariedade e a partilha, no espirito
comunitario, na transformacdo dos participantes, na atitude
profética, na disposicdo para a reconciliacéo, na afirmacdo da

corporeidade, na participacdo das mulheres. Essas convergéncias
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apontam um caminho possivel de diadlogo e de cooperagcdo entre
comunidades cristas e afro-brasileiras, contribuindo, assim, para

o enfrentamento da xenofobia, que caracteriza algumas comunidades

cristas 3%,

9. O reconhecimento das motivacbes proprias do interlocutor
inclui a identificacdo das diferencas e mesmo das divergéncias.

Estas ficaram caracterizadas especialmente na abordagem do tema da
gratuidade e do sacrificio. Contribuem para a percepcao da
identidade prépria de cada um dos interlocutores. Seu conhecimento

€ imprescindivel para o didlogo maduro. Desafiam a um testemunho

consciente das convic¢gdes de parte a parte, sem a necessidade de
anulacdo do diferente. Pois, Deus pode emitir mensagens a igreja

cristd através da realidade de sofrimento e das experiéncias de
solidariedade do povo afro-brasileiro e, inversamente, Deus pode

emitir mensagens a comunidade afro-brasileira atraves das

comunhdes de mesa de Jesus.

10. O estudo até aqui realizado aponta para a mesa como lugar
privilegiado para o encontro, o dialogo e a cooperagado entre
comunidades cristds e comunidades afro-brasileiras. Ou seja, a
maior convergéncia de propdsitos se da no campo social, onde se

busca satisfazer as necessidades de pao e comunhdo. Este dado

conduz a préxima tarefa: a reflexdo sobre a pratica diaconal, na
perspectiva da elaboracdo de subsidios teolégicos que contribuam

para a concepcdo de uma pratica mais coerente com o contexto de
diversidade cultural e religiosa na América Latina.

364 O medo de relacionar-se @m o diferente éuma marca espedamente daquelas comunidades protestantes que si0
fruto do transplante de igrejas para a America Latina e que aqui reproduziram modelos e preservam formas culturais
de seus paises de origem (cf. Rolf SCHUNEMANN, Do Gueto aParticipacéo, p. 35).



