IV — A PRAXIS DIACONAL EM CONTEXTO DE DIVERSIDADE
RELIGIOSA E CULTURAL

1.0 - Introducéo

O presente capitulo corresponde ao terceiro passo da triplice
mediacdo (analitica, hermenéutica e pratica) adotada como
orientacdo metodoldgica para esta pesquisa.

A mediacdo pratica tem por objetivo a avaliacdo da atual
praxis da Igreja e a sua reprojecdo, tendo em vista uma insercéo
que corresponda, da melhor forma possivel, a mensagem do Evangelho.

Assim, as proximas paginas se destinam, primeiro, a tarefa de
confrontar a praxis diaconal com os desafios atuais que requerem

sua avaliagao.

Num segundo momento, cabera fazer referéncia ao que designamos
de “projeto de reconciliacdo”, anunciado pelas comunhdes de mesa de
Jesus, com o propoésito de indicar subsidios teoldgicos para a
avaliacdo e a reprojecao da praxis diaconal.

A luz desses subsidios, ensaiaremos a revisdo e a
ressignificagcdo de alguns conceitos diaconais, cuja linguagem pode
sugerir estreitamento de sentidos.
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Finalmente, exercitaremos uma projecao da praxis diaconal para
0 horizonte ecuménico ! como lugar de encontro e cooperacdo, tendo
em vista a construgdo de mesas de partilha e comunh&o no contexto

de diversidade cultural e religiosa da América Latina.

2.0 — A préxis diaconal e os desafios da atualidade

Quais sdo os temas da atualidade, no contexto brasileiro e
latino-americano, que desafiam a avaliacdo da préxis diaconal das
igrejas?

BN

Ao referirmo-nos, no primeiro capitulo, a importancia da
mediacdo analitica no processo de contextualizagcdo da Diaconia,
mencionamos o império de uma légica de excluséo, fruto da ideologia
neoliberal de mercado globalizado, que torna descartavel uma grande
parte dos seres humanos, especialmente nas regides empobrecidas do
mundo. Eis o desafio maior para um constante processo de avaliagao
da Diaconia, como ministério de solidariedade da Igreja Crista

O estudo das comunhfes de mesa de Jesus a partir do contexto
afro-brasileiro indica critérios de avaliagcao da pratica diaconal
diante dessa realidade, ao inspirar novos olhares, ao apresentar
paradigmas alternativos, construidos sobre o0s principios da
solidariedade, da partilha (redistribuicdo das riquezas), da

reconciliacdo, do zelo pela abundancia de alimentos para toda
gente; desafia ao compromisso profético, a responsabilidade ética
pela multiddo faminta.

Entretanto, este amplo contexto de mesas vazias esconde

realidades especificas, que agregam a questao soécio-econdmica

! O termo “ecumenismo” seré usado, neste @pitulo, com o seu sentido amplo, para designar as relagdes entre todas as
formas de expressioreligiosa e altural.

2 “Se no te encontrares, como Cristo no Evangelho, em meio aos pobres e necesstados, entdo saiba que a tua fé ainda
ndo é verdadeira’ (Martim LUTERO, WA 10/, 2, p. 168). “Findistu dch nicht auch, wie Christum das Euangelion
weysst, unter den durfftigen und armen, s wiss, das deyn glaube noch nicht rechtschaffen ist”.
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outros fatores de exclusdo. Ativemo-nos, neste estudo, a

experiéncias do povo afro-brasileiro.

Constat ou-se que o sentimento do povo afro-brasileiro em
relacdo a Igreja Crista se assemelha ao da mulher siro-fenicia:
resta-lhe o lugar debaixo da mesa. A partir disso, o estudo
desenvolvido no segundo capitulo deste trabalho verificou que pesa
sobre esse povo, além da exclusdo social, uma historia de

discriminagéao cultural.

A exclusao cultural (além da social) da populagdo afro-
brasileira se apresenta como tema obrigatério, entre as grandes
exigéncias da atualidade para a avaliacdo da pratica diaconal.

O grau de credibilidade dessa avaliacdo depende da disposicao
de se reconhecer as causas profundas das barreiras que tém separado

comunidades cristds e comunidades de cultura africana.

Essas causas remontam a) ao periodo do comprometimento da
Igreja com a ideologia da escraviddo e ainda a indiferenca mais
recente, que remeteu a questdo da populacdo de origem africana a
uma nota de rodapé da pastoral latino-americana.

Remontam b) ao processo de transplante de igrejas para a
América Latina, que resultou na criacdo de comunidades com
fronteiras  confessionais rigidas, aproximando-se de guetos
religiosos e étnico-culturais, em que se misturam a opc¢do pela

clausura doutrinaria e a xenofobia.

Remontam c) aos movimentos de evangelismo na América Latina,
que conduziram a multiplicacdo e ao crescimento de igrejas e seitas
pentecostais e neopentecostais. Esse fendbmeno tem gerado uma
disputa de mercado no campo religioso, com métodos agressivos de
conversdo. Duas tendéncias parecem acompanhar esse processo: a) a

de espiritualizacdo da mesa diaconal e a consequente reducao das
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necessidades humanas ao perddao dos pecados ou ao exorcismo
(praticado, n&o raro, contra valores culturais e religiosos
africanos); b) a de transformar a mesa em lugar de prosperidade

pessoal, sem compromentimento com 0S universos comunitario e

social 3.

Sob este enfoque e a luz das comunhdes de mesa de Jesus, 0

contexto enseja a avaliagdo da praxis diaconal das igrejas a partir

do compromisso com as dimensdes de corporeidade e materialidade da

vida humana, com o espirito comunitéario, com a partilha que tem em

vista 0 bem-estar coletivo, com o papel profético da Igreja, com a
reconciliacdo de segmentos apartados por sistemas excludentes, com

a transformacao dos seguidores e das seguidoras de Jesus em células
de solidariedade.

As diferentes expressoes culturais e religiosas presentes em
Nnosso contexto, representadas, neste trabalho, pelas comunidades
afro-brasileiras, confrontam a Igreja, enfim, com a pergunta pelo
exclusivismo da verdade crista. A auséncia desse questionamento tem
conduzido cristdos a atitudes arrogantes, de julgamentos e
condenacoes de tradicdes nao-cristas.

Esse contexto reclama da comunidade crista projetos de mesas
abertas e inclusivas, de hospitalidade e comunhdo gratuitas com
comunidades de outras origens culturais e religiosas. Reclama,
sobretudo, a disposicdo de reconhecer nelas interlocutores-
sujeitos, com autonomia em sua identidade religiosa e em suas
propostas de acao, com vistas a parceria e a cooperacdo no campo da
solidariedade.

Portanto, os tempos atuais requerem, no contexto especifico do

% Sobre esss tendéncias, confira Oneide BOBSIN, Teologia da Prosperidade ou Estratégia de Solrevivéncia, p. 28;
Ingo WULFHORST, O Pentecostalismo no Brasil, p. 19 e Rodolfo GAEDE NETO, Teologia da Prosperidade e
diaconia, p. 12.
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Brasil e da América Latina, uma avaliacdo da praxis diaconal a

partir da realidade de diversidade cultural e religiosa. Convocam a
uma revisdo de conceitos e praticas que, diante dos desafios
atuais, apresentam desgastes e estreitamentos. E o caso de

definicbes tradicionais, que determinam a acdo diaconal no dia-a-

dia das igrejas e que podem ser mal-entendidas, como, por exemplo:

a) “amor ao  proximo”, que pode sugerir uma ac¢ao diaconal restrita a

quem é cultural e religiosamente proximo; b) “reciprocidade”, que

pode justificar a hospitalidade praticada apenas em grupos
fechados; c) “opcdo pelo pobre”, que faz uso de uma linguagem

excludente; d) “Diaconia samaritana”, que pode limitar a

solidariedade a fatos ocasionais e isolados; e) “ministério

diaconal’, que pode circunscrever a Diaconia a acoes organizadas no
interior de estruturas e hierarquias de instituicdes eclesiasticas.

Por isso, cabe dar sequéncia a este capitulo, apresentando
subsidios teoldgicos, fundamentados nas comunhdes de mesa de Jesus,
que contribuam para uma reprojecao da pratica diaconal em nosso

contexto atual.

3.0 — A praxis diaconal e o projeto de reconciliagdo

3.1 — Consideracg0es iniciais

Para o0 exercicio de reprojecd o da préatica diaconal numa
realidade de diversidade cultural e religiosa, um dado teolégico
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fundamental é o conceito de reconciliacdo 4 manifestado por Jesus
em suas comunhdes de mesa.
Para trazer este dado a memodria, voltemos a parabola do filho

prodigo (Lc 15.11-32). Sem duavida, cai em vista o investimento da

narrativa no acolhimento amoroso ao filho perdido (v. 20-24).

Todavia, ndo pode ser ignorada a insisténcia do pai em levar a mesa

da comunhdo também o filho fiel ofendido (v. 28b, 31, 32). Na
parabola, Jesus coloca frente a frente as duas partes de um povo

dividido: os justos e 0s proscritos.

N&o consta que o pai tenha feito opcao de preferéncia por um
dos dois filhos. Este ndo € um texto de juizo. Pelo contrario, € de
acolhimento, para ambos. A tensdo do texto ndo pode ser atribuida a
uma opg¢ao estranha do pai, mas a atitude irredutivel do filho mais
velho. Este se nega a pisar no novo espacgo que o pai esta criando:

o da reconciliacéo (“o pai procurava concilia-lo”, v. 28).

O novo espaco, que se da em torno da mesa, nao é, portanto, o
espacgo nem do filho justo nem do proscrito. Ou seja, 0 pai ndo esta
exigindo nem que o filhno mais mogo assuma a identidade do irméo

4 O conceto “remnciliacio” é central para acompreansio de Diaconia, espedalmente a partir de 2Co 518: Deus “nos
deu a diaconia da remnciliacdo’. Esta é a razdo da escolha deste termo. Poderiamos também recorrer a idéa da
“globali zagdo da solidariedade”, usado no contexto do Forum Social Mundial, com vistas a construgdo de um “outro
mundo posdvel”. Ambas os conceatos requerem cuidado na sua interpretacdo. N&o se trata de propor uma recnciliacéo
ou uma soli dariedade apenas universal, abstrata, sem relagdo com os lugares e as experiéncias particulares. Quanto aisto,
vale a pena dar atencéo ao que ecreve Vitor Westhelle, em seu artigo Teologia e pés-modernidade. O autor desmistifica
a compreensdo moderna de histéria mwmo sendo produto de “uma disposicdo ariginéria da humanidade que a oloca em
marcha en direcgo a plena redizacdo na espéde humana de uma ordem racional e universal” (p. 151). Este mncdto de
historia separa tempo e espaco, resultando no esvazamento da dimenséo do temporal, o que leva Westhelle a oncluir:
“O triunfo de uma idéia universal de um tempo sem lugar criou lugares a margem deste tempo que este tempo nao
compreende” (p. 153). Ou sga, “os ideais universais de liberdade, igualdade e fraternidade criaram um mundo
globalizado tanto no tempo como no espaco, mas total e aescentemente fragmentado quanto a redizacdo destes ideds
nos lugares onde avida é oncretamente produzida e reproduzida: quer dizer, nas margens do sistema eda sociedade” (p.
153). Em vista dis®, urge resgatar uma compreaensao de histéria aomprometida @m os espacos concretos de vida e
convivéncia. Portanto, as categorias “ globalizacdo da solidariedade” ou “recnciliacdo” devem ser usadas de modo a néo
serem confunddos com o ideal frustrado da modernidade. Gravidos que estdo esses concdtos da utopia de um bem-estar
universal, devem ser compreendidos a partir de sua oncretude, espedamente no lugar onde pessas e grupos convivem
com suas diferencas. As experiéncias locais de solidariedade e recncili agdo devemn ser estendidas a uma dimenséo

global.
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piedoso, nem que este Ultimo se torne um liberal. Ambos sé&o

convidados a um novo espaco, de encontro e de comunhéo.

O que acontece € que deste espaco o filho mais velho se auto-
exclui, enquanto o mais mogo o busca ansiosamente. Portanto, se no
texto h4 uma opcéo preferencial, esta é feita pelo irmdo mais
velho: ele opta pelo projeto de seu grupo particular, pressupondo e

até exigindo que o pai também o assuma.

Estas constatacdes feitas sobre a parabola do filho prédigo
Sao representativas para a maior parte dos textos que tratam das

comunhdes de mesa. Neles, Jesus apresenta o projeto de
reconciliacdo de Deus a partir dos mais diferentes enfoques:

cultural, social, econdmico, politico, religioso e teoldgico.
Vejamos.

3.2 - A reconciliacdo em sua expressao cultural

O dito de Jesus em Mt 8.11ss anuncia este projeto a partir da
idéia da grande ceia escatologica, aberta para todos o0s povos,

incluindo os gentios.

O relato referente a segunda multiplicacdo dos paes (Mc 8.1-
10) destaca a preocupacdo de Jesus com o bem-estar daqueles “que

vieram de longe” (v. 3), uma referéncia aos gentios.

O encontro de Jesus com a mulher siro-fenicia (Mc 7.24-30)
demonstra que ele consente com a inclusdo da estrangeira no novo

espaco de comunhdo que Deus esta criando por seu intermédio

A partir destes dados, a universalidade do projeto de Deus tem
a sua expressao na comunhdo de todos os povos, todas as culturas,

racas e etnias. Paulo Suess o expressa assim: “Universalismo

® Vejatambém a ara do criado de um centurifio romano, em Mt 8.5-13 e Lc 7.1-10.
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salvifico ndo é prepoténcia; (...) significa: ninguém é excluido. O
universalismo ha de ser pensado em termos de nao-excluséo. Todos

fazem parte da histéria da salvacao” ®

3.3 - A reconciliagdo em sua expressao social

Os relatos das multiplicagdes dos paes sao unanimes em afirmar
gue “todos comeram e se fartaram” (Mc 6.42; 8.8; Mt 14.20; Lc 9.17;
Jo 6.115).

Na pardbola das bodas ou da grande ceia (Mt 22.1-14), o
convite de carater aleat6rio inclui na mesa da ceia as pessoas “das
ruas e dos becos (...), os pobres, os aleijados, os cegos e 0S

coxos” (Lc 14.21).

Segundo as palavras de Jesus em Lc 14.13s, o convite para
refeicdes comunitarias deve romper o exclusivismo dos grupos de
iguais e incluir “os pobres, os aleijados, 0os coxos e 0s cegos”,

agueles que “ndo tém com que recompensar”.

A parabola do rico e do pobre Lazaro (Lc 16.1931) pressupde
que para o bem-estar de ambos teria sido necessario abrir a porta e
dividir a mesa farta.

Zaqueu, em consequéncia da comunhdo de mesa com Jesus,

renunciou ao espolio em favor dos pobres (Lc 19.1-10).

O ministério historico de Jesus é marcado por comunhdes de
mesa abertas (Mc 2.15-17), nas quais pessoas pobres podiam saciar

sua fome.

N&o participa desta mesa comum, de bem-estar social, quem dele
se auto-exclui, em favor de um reino particular, a exemplo de

Herodes e a elite de seu sistema de acumulo, concebido e mantido

® Paulo SUESS, Desafios da Inculturagéo, p. 136.



310

com violéncia para garantir mesa farta apenas para uma minoria; ou

a exemplo do homem rico, que se escondeu atras da porta de sua casa

para poder usufruir sozinho de seus bens acumulados; ou a exemplo

dos fariseus, que, em nome de um particularismo purista, condenavam
a comensalidade aberta de Jesus (Mc 2. 16; 2.23-24).

Sob o enfoque social, o projeto de reconciliagao de Deus se
mostra pela sinalizacdo de uma sociedade em que as diferencas entre
ricos e pobres séo desconstruidas.

3.4 - A reconciliagdo em sua expressao econdémica

A saciacdo da fome do povo nédo pode depender da condicdo de
possuir dinheiro, num sistema econémico em que o acesso ao dinheiro
€ controlado por uma minoria. A alternativa para esta pseudo-
economia é o sistema de partilha, que garante abundancia de péao
para toda gente (Mc 6.37).

O modelo econdmico de reciprocidade, aplicado a um contexto de
disparidade social, exclui as pessoas que ndo tém com que retribuir
e € colocado a servico de uma hospitalidade clientelista. Para esta
realidade, Jesus propde o estabelecimento de relagcdes sociais
baseadas no principio da doacdo (a partir do conceito de
gratuidade), que tem em Vvista a redistribuicio dos bens
concentrados (Lc 14.7-14).

Em Zaqueu temos um exemplo concreto de redistribuicdo, que
sinaliza uma nova pratica econémica possivel, desencadeada pela

experiéncia da gratuidade de Deus (Lc 1.10).

N&o participa de uma economia de partilha quem dela se exclui
mediante acimulo avarento de riquezas (Lc 16.19ss).
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No que se refere as relacbes econdmicas, O projeto de
reconciliagdo das comunhdes de mesa de Jesus tem em vista a pratica

da partilha no nivel da sociedade.

3.5 — Areconciliagdo em sua expressao politica

Na compreensdo do Antigo Testamento, cabia aos governantes,
designados de “pastores”, cuidar do bem-estar de todo o “rebanho”.
Segundo o relato da “multiplicacdo dos pées” (Mc 6.30-44), Jesus
encontra uma multidao faminta e desorientada “como ovelhas que néo
tém pastor” (v. 34). O “pastoreio”, neste caso, cabia a Herodes,
que, entretanto, cuidava apenas do bem-estar de uma minoria ' com a
qual realizava “banquetes da morte” 8,

Em contraposicao a esta situacao, Jesus realizava banquetes da
vida: “Todos comeram e se fartaram” (v. 42).

Este episodio da distribuicdo do péao a mulheres, homens,
criangas, judeus, gentios, velhos e jovens, num contexto de fome e
desorientacdo, transporta uma mensagem de carater politico, no
sentido de indicar a possibilidade de um outro modelo de governo,
aguele em que todas as pessoas podem comer e se fartar.

O projeto de reconci liacdo de Deus se expressa, assim, na
proposicdo de um paradigma politico participativo e inclusivo.
3.6 - A reconciliagdo em sua expressao religiosa

Na pardbola das bodas ou da grande ceia (Mt 22.1-14 e Lc
14.15-24) o convite para a comunhao de mesa inclui “maus e bons”

" como est& expli citado no texto anterior (Mc 6.14-28): os convidados de seus banquetes eram a dite politica e militar (v.
21). Chegava-se aplangar, nestes banquetes, a eliminacdo de liderancas do povo, como foi o caso de Jodo Batista (v. 22-
24).

® mesmo porque, enquanto ali se esbanjava comida por conta da riqueza acumulada, a maioria da populacgo Vivia
miseravelmente.
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(Mt 22.10), uma indicagdo do rompimento da barreira do
particularismo religioso dos bons, construido sobre um rigido

sistema moral e legal excludente.

Concretamente este rompimento é ensaiado no encontro entre
Jesus e a mulher siro-fenicia (Mc 7.24-30), na visita de Jesus ao
religiosamente excluido Zaqueu (Lc 19.1-10) e ensinado na parabola
do pai amoroso, quando este busca conciliar os dois filhos

apartados por causa da proscri¢ao (Lc 15.28).

Nas narrativas referentes a comensalidade aberta de Jesus ha
criticas implicitas e explicitas a uma forma religiosa excludente
(Lc 7. 37ss; 14.12-14; 15.32; 19.9; Mc 2.17).

Jesus aceita o convite de fariseus para a comunhéo de mesa (Lc
14.7-14; 7.36), demonstrando que suas criticas ao modelo religioso
farisaico ndo tém a intencdo de excluir as pessoas, mas de

apresentar-lhes o projeto inclusivo de Deus (Lc 14.12-14).

N&o é possivel detectar em Jesus a intencdo de criar uma nova
religidao. A base de suas manifestacdes religiosas estd no anuncio
da proximidade e na sinalizacdo da presenca do reino de Deus (Mt
4.17;10.7s; 12.28; Mc 1.15; Lc 7.18-23; 11.20; 16.16; 21.31) °
A mensagem de Jesus sobre o reino de Deus é expressdo de um
projeto de reconciliacdo de Deus também no campo religioso: “lde

para as encruzilhadas dos caminhos e convidai para as bodas a

guantos encontrardes” (Mt 22.9). Nao se faz eleicdo de determinada
religido. “Ao dares um banquete, convida os pobres, os aleijados,

0S Ccoxos e 0s cegos” (Lc 14.13). Os grupos mencionados sdo todos
religiosamente excluidos. “Sai depressa para as ruas e becos da

® Marc Edouard Kohler (Diakonie, p. 99), diante da pergunta se Jesus queria algreja, responde mm as palavras de Alfred
Loisy: “N&o, 0 que de queriaeraoreino de Deus, mas o que veio foi algrga” (“Nein, was er gewollt hat, war das Reich
Gottes — und gekommen ist die Kirche").
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cidade e traze para aqui 0S pobres, os aleijados, 0os cegos e 0s
coxos” (Lc 14.21) 10,

Mesmo assim, o tema em questao pode suscitar a pergunta se o
anuancio do reino de Deus por Jesus nao pode ser interpretado como
proposicdo de uma religido universal, com dois perigos: o da
globalizacéo (do cristianismo!) e o da generalizacdo (banalizacao
da ética).

Quanto a isto, a intencdo de uniformizagcédo religiosa parece
nao ser a marca do projeto de Jesus, mas do de seus oponentes. A
uniformidade sé pode ser criada e mantida pelo poder de um rigido
aparato legal. Em relacdo a este, Jesus sempre se manifestou
criticamente. O projeto de Jesus se caracteriza, ao contrério, pela
gratuidade. O acolhimento nas comunhfes de mesa se distingue
justamente pela incondicionalidade (Mc 2.15; Mt 22.9s; Lc 14.12;
15.20; 19.5). Esta é a base do respeito pela identidade do
diferente.

Com referéncia a questdo de uma religido de carater genérico,
0 proprio Jesus responde: “Nem todo o que me diz: Senhor, Senhor!
entrara no reino dos céus” (Mt 7.21). O reino de Deus possui uma
identidade ética inconfundivel. Para isto ja indicava o evangelista
Mateus na pardbola das bodas: “Entrando o rei para ver 0S que
estavam a mesa, notou ali um homem que nédo trazia veste nupcial’
(Mt 22.11). A expulsdo deste intruso demonstra a existéncia de
critérios que evitam a banalizagcdo da participacdo no reino de
Deus.

Quando, em Mateus, Jesus afirma que nem todos entrardo no

reino dos céus, esta se referindo aos “falsos profetas que se VoS

19 Fora do contexto das comunhdes de mesa, as referéncias de Jesus ao reino de Deus podem ser resumidas nas palavras
de Lc 4.18s: “O Espirito do Senhor esta sobre mim, pelo que me ungiu para evangelizar aos polbres; enviou-me para
proclamar libertacdo aos cativos e restauracdo da vista aos cegos, para pér em liberdade os oprimidos e apregoar 0 ano
acetéavel do Senhor” (cf. também Lc 7.22).
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apresentam disfarcados em ovelhas, mas por dentro séo lobos
roubadores” (Mt 7.15). Podemos citar também aqueles convidados para
0 banquete que “ndo se importaram, e se foram, um para 0 seu campo,
outro para 0 seu negoécio; e 0S outros, agarrando 0s servos, 0S

maltrataram e mataram” (Mt 22.5s; cf. também Lc 14.18-20).

Quer dizer, ndo participa do projeto de reconciliacéo do reino
de Deus quem dele se exclui por causa de sua falsidade profética,
ou por substitui-lo por um reino particular. Jesus conclui que

“pelos seus frutos os conhecereis” (Mt 7.20).

Assim, parece ser possivel concluir que o critério para a
distincéo do reino de Deus de uma religido universal genérica nao é
o religioso mas o ético. Portanto, o projeto de reconciliacdo no
campo religioso tem como fundamento a ética do reino de Deus. Este
€ um dado especialmente significativo para a Diaconia.

3.7 - A reconciliacdo em sua expressao teoldgica

Nas comunhfes de mesa, Jesus se volta ao Pai, para |he
agradecer pelos alimentos (Mc 6.41; 8.6; 14.23; Lc 9.16; 24.30; Mt
14.19;.Jo 6.11). Com isto da a conhecer sua teologia: testemunha
Deus como Criador, que vela sobre toda a criagdo e todas as
criaturas. E a teologia do deixar Deus ser Deus sobre tudo e sobre
todos. Agradecer-lhe pelo pao equivale a reconhecer a dependéncia
de todas as criaturas unicamente dele. E assumir a condic&o filial
em relacao ao pai Unico de todas as criaturas "

Nas comunhfes de mesa, Jesus testemunha o irrompimento do
reinado deste Deus de todas as criaturas, quando, em seu nome e
como seu enviado (Mc 2.17), acolhe indiscriminadamente as pessoas
ao redor da mesa (Mc 2.15-16).

1 A teologia de Jesus, que @mncebe o Criador como Deus de todas as pesoas e povos é afirmada também no Serméo da
Montanha “O pai cdeste faznascer 0 seu sol sobre maus e bons, e vir chuvas obre justos einjustos’ (Mt 5.45).
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Sob o enfoque teoldgico, o projeto de reconciliacdo de Deus se
expressa no testemunho de Jesus a respeito do Criador universal,
cujo reino se manifesta onde as pessoas Sséo aceitas sem

discriminag&o para a saciagéo da necessidade de p&o e de comunhéo.

3.8 — Consideracdes finais

O projeto  de reconciliacdo anunciado nas comunhdes de mesa de
Jesus abarca todas as areas da vida humana na sociedade: a

cultural, a social, a econdmica, a politica, a religiosa.

A proposta de Jesus de superacdo das barreiras que promovem a
exclusdo, aponta a solidariedade como valor que deve perpassar
todos os setores da convivéncia humana, com vistas a um mundo

reconciliado.

Afirmavamos acima que o conceito de reconciliagdo do projeto
de Deus é um dado teoldgico basico para a contextualizacdo de
Diaconia. Por isso, apresenta-se agora o desafio de colocar esse
conceito a servigo dos objetivos deste capitulo: o da avaliacdo e o
da reprojecéo da praxis diaconal.

4.0 — A préxis diaconal e os novos horizontes
4.1 - Amor ao proximo e amor ao distante

A partir da tese da reconciliacdo, fundamentada pelas

comunhdes de mesa abertas de Jesus, definir Diaconia como sendo a

pratica do amor ao proximo, pode sugerir uma delimitacdo dessa
pratica. Semanticamente, o termo “pr6ximo” ndo corresponde ao
sentido teoldgico do amor inter-humano testemunhado nas comunhdes

de mesa de Jesus.
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A expressao “amor ao préximo” pode transportar a idéia de
particularismo na pratica do amor. Esta visa o0s membros
necessitados do mesmo grupo, do mesmo povo, da mesma cultura, da

mesma religi&o (cf. Lv 19.18) 12,

Jesus reagiu a este mandamento, dizendo:

Ouvistes que foi dito: Amaras o teu proximo, e odiaras o teu inimigo.

Eu, porém, vos digo: Amai 0s vossos inimigos e orai pelos que VOS
perseguem; para que vos torneis filhos do vosso Pai celeste, porque ele

faz nascer o seu sol sobre maus e bons, e vir chuvas sobre justos e

injustos. Porque se amardes 0S que vos amam, que recompensa tendes? ndo

fazem os publicanos também o mesmo? E se saudardes somente 0s vossos
irméos, que fazeis de mais? nao fazem os gentios também o mesmo? (Mt

5.43-47).

O conceito de amor com caracteristicas domésticas tem 0 seu
horizonte radicalmente ampliado por Jesus, até alcancar os limites
extremos da relacionalidade humana. Diz muito bem Francisco Cartaxo
Rolim: “A universalidade do amor quebra as fronteiras do
particularismo e do fechamento dos grupos” 13,

Gustavo Gutiérrez, ao explicar que, na América Latina, a
Igreja Cristd descobriu “0 mundo do outro”, afirma: “Enquanto eu

considerar como préximo ao ‘que esta perto’, aguele que encontro em

meu caminho ao que vem a mim solicitando ajuda, o meu mundo
permanecerd 0 mesmo”. Baseado justamente nas palavras de Jesus
acima citadas, o0 autor complementa: “Todo assistencialismo

individual, todo reformismo social € um amor que ndo vai além do

quintal de casa” 14,

12 “Proximo” estd em pardelo com “irmao’, “companheiro do mesmo povo’ (cf. Frank CRUSEMANN, Das Alte
Testament als Grundlage der Diakonie, p. 81). Conforme este autor, o significado do termo ndo quer dizer que no Antigo
Testamento ndo se encontre preocupacdo solidaria mm o estrangeiro; Lv 19.34 demonstra wmo o mandamento do amor
ao proximo sofreu uma ampliagdo, incluindo espedalmente também o estrangeiro. Entretanto, o significado restrito de
“amor ao proximo” esta ligado também aos momentos de aise de identidade de Isradl, aos momentos de perigo diante do
nivelamento cultural e religioso trazido pelas poténcias dominantes. Nestes casos, “amor a0 préoxima” € expressio de
fidelidade aidentidade religiosa e ailtural.

13 Francisco Cartaxo ROLIM, Max Weber e sua Propasta de Comunidade Fraternal, p. 809

14 Gustavo GUTIERREZ, Teologia da Libertac&o, p. 256.
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Interpretando a parabola do Bom Samaritano (Lc 10.25-37),
Victorio Araya Guillén diz: “néo se trata de ter proximo... E mais
exigente: trata-se de fazer-se proximo”. “Proximo”, em coeréncia

s

com esta pardbola, € “aquele em cujo caminho eu me coloco, o

distante, aquele de quem nos aproximamos, de quem saimos a
procura”. Devemos viver e refletir a Diaconia Samaritana “a partir

do ‘outro’, daquele que ndo pertence ao meu mundo”. Esta Diaconia

desafia as igrejas a “realizarem a experiéncia abraamica de
saida..., de saida permanente do circulo de si mesma em direcdo ao
‘outro’, distante e distinto” 15,

Portanto, a expressdo “amor ao proximo” pode ser colocada
negativamente a servico da perpetuacéo de um particularismo étnico,
cultural, religioso e confessional.

Entretanto, ndo pode ser esquecido que a pratica do amor ao
proximo pode estar positivamente a servico da resisténcia de um
grupo ou um povo quando culturalmente agredido. Este foi, alias, um
dos motivos da forte reacdo dos fariseus a comensalidade aberta de
Jesus, grupo que representava a resisténcia diante da ameaca de
nivelamento cultural imposto por Roma 16,

Deve estar claro que, quando Jesus, em suas comunhdes de mesa,
rompe o horizonte do particularismo, abrindo o circulo dos “séos”

(justos) para os “doentes” (pecadores) (Mc 2.17), dos piedosos para
os proscritos (Lc 15.31s), dos “filnos” para os “cachorrinhos” (Mc
7.27s), dos ricos para 0s pobres (Lc 19.8), ele esta agindo em nome

15 Victério Araya GUILLEN, A diaconia samaritana, p. 3. Cf. também Leonardo BOFF, Do lugar do polre, p. 50 e

Gustavo GUTERREZ, Teologia da Libertacéo, p. 166. E oportuno registrar que o dbjetivo geral do Plano de Acéo

Missonéria da Igreja Evangélica de Confissio Luterana no Brasil (IECLB), aprovado pelo Concilio Geral em 2000,
propbe além da “vivéncia de partilha solidaria’ o “ultrapassr de fronteiras sociais, ecmndmicas, culturais, raciais,
religiosas, nacionais, etérias e de género” (IECLB, Recriar e criar comunidace juntos, p. 1). Huberto Kirchheim, pastor-
presidente da |ECLB, enfatiza que quando o Espirito Santo gpera o milagre da comunhao sob a cruz, “olhaos e ouvidos
sd0 abertos para perceber que Deus £ manifesta ands também através do autro, do diferente. Somoas libertados para
unirmos as nosss experiéncias e forgcas em torno de um objetivo comum e maior. Fazemos a degre eperiéncia de

cooperacdo e cmmplementacdo, superando adivisio e mmpeticdo” (A unido faza forcgal, p. 3).
16 Cf. Norman PERRIN, O que ensinou Jesus realmente? p. 128.
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do projeto de reconciliacdo de Deus, que reune os diferentes em
torno da mesma mesa, ndo para um nivelamento cultural, mas para a

superacao das barreiras que sustentam um estado de injustica e

exclusao.
Quanto a isto, diz acertadamente Oneide Bobsin: “E preciso
transgredir fronteiras para recriar novos espagos para a vida
ameacada" '’. Saskia Ossewaarde e Gerhard Tiel usam a expressédo que
retrata a compreensao de unidade principalmente no ambito da
Federacéo Luterana Mundial: “unidade na diversidade reconciliada” 18,
O projeto de Jesus nao € uma ameaca a diversidade, mas uma proposta
de reconciliagao (cf. 2Co 5.18-20) 19 para que o particularismo (que

se esconde atras da diversidade), deixe de ser ameaca para a vida.

Deste projeto, de criagdo de um novo espaco para a vida
ameacada, se auto-exclui justamente quem se sobrepbe a cultura
alheia, requerendo para si a prerrogativa de ser unico. Nas

7z

palavras de um cientista da religido, este € o comportamento dos

“movimentos fundamentalistas ou sectarios que delimitam e fecham
fronteiras de forma extremamente rigida” 20 Transferindo-nos para o
tempo jesuénico, podemos incluir nestes movimentos os fariseus, aos

quais Jesus diz: que novidade ha em amar os irmaos?

A radicalidade do Evangelho estd em amar os inimigos (Mt
43ss). Ir além de uma pratica solidaria superficial, 6bvia e facil;
sair do circulo de si mesmo e oferecer a mesa da comunhdo e da
partiilha do pdo ao nado-irmdo, ao distante, ndo s6 geografica mas
também culturalmente; criar espacos de encontro dos diferentes para

a pratica do amor: esta é a exigéncia maior para a Diaconia.

7 Oneide BOBSIN, Tendéncias reli giosas e transversalidade, p. 117.

18 Saskia OSSEWAA RDE, Gerhard TIEL, Algumas Teses sobre Missio, Ecumenismo e a Relacdo com Qutras Reli gides,
p. 261

19 Paulo entende a reconciliagio do mundo como sendo uma tarefa diaconal: diakoni,nath,j katallagh,;.

20 Oneide BOBSIN, op. dit., p. 107.
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4.2 — Reciprocidade e doagéo

A partir da tese do projeto de reconcili acdo de Deus,
fundamentada nas comunhdes de mesa abertas de Jesus, é insuficiente
definir Diaconia como sendo a prética da reciprocidade 2

Quando a prética da reciprocidade se da em grupos fechados,
num contexto de disparidades sociais, significa ou, positivamente,
um recurso para a sobrevivéncia e de resisténcia por parte de
comunidades economicamente e culturalmente excluidas 2 ou,
negativamente, um instrumento de fortalecimento das relagdes
internas de grupos concentradores da economia e do poder 2,

Fato é que um modelo econdbmico que exige retribuicdo a cada
investimento, ndo tem em vista a inclusdo de quem nao tem com que
retribuir. Neste caso, a prética da reciprocidade pode ser colocada

a servico da perpetuacéo do st at us quo e do clientelismo.

No estudo das comunhdes de mesa fomos surpreendidos por um
novo olhar de Jesus sobre o modelo econ6mico da reciprocidade.

Propde a desconstru¢cdo dos muros e das portas, atras dos quais se
esconde quem nao quer distribuir os bens acumulados (Lc 14.7-14;
16.19-31; cf. também Mc 10.17-22). Denuncia a pseudo-hospitalidade
(Lc 14.12).

O projeto de reconciliacdo de Deus fundamenta uma economia de
partilha, construida sobre o conceito de doacédo, que pbe fim ao
clientelismo (Mc 6.30-44; Lc 14.12s; 19.1-10).

A teologia de Jesus quanto a uma economia de distribuicdo dos

excedentes tem um claro reflexo na concepc¢édo de Diaconia do

21 “Reciprocar: tornar redproco; dar e recever em troca; trocar, mutuar” (Aurédlio Buarque de Holanda FERREIRA, Novo
Dicionério da Lingua Portuguesa, p. 1196.

22 Este é 0 caso, por exemplo, de mmunidades indigenas e afro-brasileiras.

23 No contexto de ditudes de grupos politi cos brasileiros tornou-se mnhedda aexpressio “tomala eda céd’, que designa
umaforma deredprocidade dientelista, cujo objetivo é a manutencdo da posicao de poder.
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apostolo Paulo. Ao organizar uma campanha beneficente em
comunidades do campo missionario em favor da comunidade de
Jerusalém, argumenta em favor da solidariedade que tem em vista a

igualdade:

N&o é para que os outros tenham alivio, e vobs, sobrecarga; mas para que

haja igualdade, suprindo a vossa abundéncia no presente a falta
daqueles, de modo que a abundancia daqueles venha a suprir a vossa
falta, e assim haja igualdade, como esta escrito: O gque muito colheu,
n&o teve demais; e 0 que pouco, néo teve falta. 2

Esta constatacdo merece atencado especial, ja que a propria
Diaconia pode se transformar numa agéao clientelista. Vale lembrar,
neste contexto, especialmente a responsabilidade na orientacdo e
administracao dos projetos de desenvolvimento. Sao instrumentos que
intermediam a doacao de quem POSSUi recursos a quem nao tem com que
retribuir. Por isso, o sentido ultimo de sua existéncia é estar a
servico da distribuicdo das riquezas concentradas. O desafio
permanente € resistir a pressao de criar novas estruturas de

dependéncia.

A definicdo de Diaconia ndo pode prescindir deste dado
evangélico da partilha como proposta de modelo econGmico. A
Diaconia da reconciliacdo (2Co 5.18) tem a sua expressado também no
campo da economia. Inclui buscar relacbes sociais justas e

igualitarias para o conjunto da sociedade %,

242 C08.13-15. A compreensio deste gesto como sendo “diaconia” esta explicitadano v. 4: “koinonia tes diakonias’ .

% Também neste mntexto é vélida a definicdo de eonomia mmo sendo “organizacdo dos diversos elementos de um
todo” (cf. Aurédlio Buarque de Holanda FERREIRA, Novo Dicionario da Lingua Portuguesa. 1 ed. Rio de Janeiro : Nova
Fronteira, 1975, p. 497) ou uma maneira de entender e @locar em prética as rd agdes entre as peswas (cf. Riben DRI, A
utopia de Jesus, p. 154s). Numa redidade en que se impde hierarquia de valores culturais e religiosos, o sistema de
redprocidade entre iguais sgnifica a manutencdo e o fortaledmento das estruturas de dominagdo (machismo, racismo,
etc.) existentes. A exigéncia é aredistribuicdo dos valores culturais e religiosos concentrados. O desafio € a hospitalidade
em relacdo aos diferentes.
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4.3 - Opcéao pelo pobre e opcgéo pela vida

Em coeréncia com o projeto de reconciliaca o de Deus, torna-se
teologicamente limitada a expressao “opc¢ao pelo pobre” %6 consagrada
como marca  distintiva da  eclesiologia latino-americana,

fundamentada na Teologia da Libertacao.

O problema reside em que esta expressao traz em si a carga de
uma linguagem excludente, que é impropria para se referir ao modo
de ser de Deus. E oportuno lembrar o que diz Hugo Assmann a este
respeito: “...& preciso eliminar da imagem de Deus tudo o que
possibilite anexar a prépria idéia de Deus, que é Amor, um
principio ou elemento que reinstaure e legitime qualquer légica de

exclusdo, inclusive em Deus mesmo” 27,

Com base nas comunhdes de mesa de Jesus, s6 podemos falar de
Deus em linguagem inclusiva. Seu projeto de reconciliagdo reune as
partes que foram separadas por sistemas injustos. Ou seja, em

Jesus, Deus cria um novo espaco de comunhdo para toda gente. Aos

olhos de Deus, este espaco € a referéncia para a sua acao. Por
isso, teologicamente, ndo existem excluidos; s6 existem incluidos.
A opcdo de Deus e ecuménica , isto €, abrange toda a terra
habitada 2.

Deste projeto inclusivo de Deus s6 nao participa quem dele se
exclui (Mt 22.5s; Lc 14.18-20; 15.25ss; 16.19ss). Em consequéncia,

teologicamente, os excluidos sdo 0s que se negam a renunciar aos
seus projetos particularistas em favor do espaco de comunhdo de
toda gente (Lc 16.23).

26 Expressio usada por Gustavo Gutiérrez, em sua obra que marca os inicios da Teologia da Libertacdo (Teologia da
Libertacao, p. 256).

2" Hugo ASSVIANN, Critica & |6gica da exclusio, p. 26.

28 Oikoumene no sentido de “toda aterra habitada’ (cf. Saskia OSSEWAARDE, Gerhard TIEL, Algumas Teses sobre
Missio, Ecumenismo e a Relacdo com Outras Religides, p. 260).
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O uso dos termos “exclusdo” e “inclusdo”, para designar a
participacdo ou ndo das pessoas num estado de bem-estar, pressupde
que o campo de referéncia sejam as vantagens oferecidas pelo

sistema vigente a uma minoria de pessoas.

Ora, esta situacdo nado pode ser referéncia, pois sua logica

ndo € inclusiva. Esta linguagem cultiva a ilusdo de que os

excluidos podem, a qualquer momento, ser incluidos, isto é, tornar-
se parte da minoria que detém as riquezas e o poder. No mundo
capitalista e neoliberal, falar em exclusdo € redundante, pois,

essa é a sua logica.

Igualmente esta linguagem conduz a ilusédo de que os que sao
“incluidos” estdo “salvos”. Na verdade, 0os que conseguem transpor o
blogueio para 0o mundo da rigueza e do poder somente ai
permanecerao, se assumirem a logica desse sistema, que €é de
exclusdo. Portanto, ndo estdo imunes a perversidade desse universo.

Isto ndo representa nenhuma “salvagcéao” para a sociedade 2

Nossa linguagem nédo pode nos desviar da necessidade de “adotar
outras prioridades e regras do jogo na organizacdo global do
convivio humano”  *; de responder a exclusdo ndo simplesmente pela

inclusdo, mas “por uma nova responsabilidade” 3,

Por isso, na atuacéo de Jesus, o campo de referéncia é outro:
€ a mesa da comunh&o. Um novo espaco, aberto para toda a oikouméne

(a terra habitada) 82,

29 0 principio dessa argumentacdo é vélido também para o nivel rdigioso. Ou sga, a “‘inclusio” de pessoas em
determinada cnfissio religiosa ndo representa solucdo se esta mesma @nfissdo continua estruturada sobre uma ldgica
de exclusfo.

30 Hugo ASSVIANN, Critica & |6gica da exclusio, p. 20.

31 Paulo SUESS Desafios da Inculturagéo, p. 137.

32 A partir da |6gicada mesa da omunh&o, vale, portanto, uma inversio terminolégica: os que chamamos de excluidos
sd0 na verdade os incluidos, juntamente com todos que acdatam o convite para afesta davida. Os que pressipomaos srem
os“incluidos’ sdo, na verdade, os que se alienam do projeto eauménico.
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A argumentacgdo que apresentamos naturalmente levanta a

33

pergunta a respeito da parcialidade ou da imparcialidade de

Deus®*.
Ndo ha necessidade de expor aqui todas as evidéncias do
testemunho biblico quanto ao fato de que Deus ndo compactua com a

realidade de injustica e opressao ,
Na verdade, queremos chamar atencao para o fato de que nao se
pode confundir a “parcialidade” de Deus com uma opcéao

particularizante, seja de que tipo for 3,

Alias, a propria Teologia da Libertacdo reconhece, em sua

segunda fase %'

, que, além da opressdo soOcioecondmica, ha também

outras formas de opressdo que exigem libertacdo. Hugo Assmann

adverte que a nocao Deus dos pobres “é de molde a deixar facilmente
intocados alguns  problemas relevantes na experiéncia da

transcendéncia no interior da historia” 38

José Ramos Regidor o
complementa, mencionando os seguintes exemplos de outras formas de
opressao: “as produzidas pelo sexo, pelas etnias, pelas racas e as

ligadas as dindmicas urbanas dos excluidos: imigrantes, portadores

33 Com base na experiéncia da “opcdo pelo pobre’ da lgreja latino-americana, Hermann Steinkamp escreveu um livro
com o titulo “ Solidaritét und Parteilichkeit” (Soli dariedade e Parcialidade).

34 Defender a “imparcididade’ de Deus é problemético quando este termo posali, No Seu Uso comum, a conotacdo de
abstencdo. Num contexto em que amaioria das pesgas esta colocada na situagdo da mais absurda e injusta miséria, ser
imparcia ou “ficar em cima do muro” é inadmissvel para Deus e para quem nele cré, mesmo porque a neutralidade s
favorecea quem tem interese en manter a situacdo indterada. Neste sentido, Hugo Assmann admite que o conceto
Deus dos polres “nos leva um bom trecho adiante na superacdo de falsas imagens de Deus’. Entretanto, percebe que de
“pode dar aimpressio errbneade ser uma resposta satisfatoria’ (Critica a légica daexclusdo, p. 25).

% Quanto aisto, a palavra de Ex 3.7s tornou-se representativa para o Antigo Testamento: “Dis% 0 Senhor: Certamente vi
a dlicdo do meu povo, que estd no Egito, e ouvi 0 seu clamor por causa dos fus exatores. Conheqo-lhes o sofrimento,
por is desci, a fim de livr&lo”. No Novo Testamento, encontramos Jksus lidariamente en meio as vitimas da
opressio.

3% E sintomético que Jesus ndo se tornou um zelota. Sua proposta é maior que a li bertaco politica de um povo particular.
370 ano de 1989, em que se deu a queda do muro de Berlim, funciona também para aTeologia da Libertacdo, como
marco do inicio de uma fase de revisdo de @ncetos e praticas (cf. Water ALTMANN, Oneide BOBSIN, Roberto
ZWETSCH, Perspectivas da Teologia da Libertagdo, p. 129s9. Fala-se en crise da Teologia da Libertacdo. Quanto a
isto, confira Clodivis BOFF, A Teologia da Libertac&o e a Crise de nossa Epoca, p. 98ss

3 Hugo ASSVIANN, Critica & |6gica da exclusio, p. 26.
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de alguma deficiéncia fisica, idosos, menores, desempregados,

toxicodependentes, homossexuais e soropositivos” 3,

Jorge Peixoto sugere que a nocao “opcao pelos pobres” seja

40 Leonardo Boff,

situada no contexto maior de “opc¢ao pela vida”
traz para o palco da discussao teolégica a preocupacdo com o grito
da Terra: “A prépria Terra como um todo esta doente e deve ser
tratada e curada”. Percebe que a inclusdo da ecologia “representa

uma perspectiva realmente globalizadora” 4,

S6 se pode falar da opcado de Deus desde o seu préprio campo de
referéncia: o seu reino. Este é radicalmente inclusivo. Mas, como
ja afirmamos acima, possui identidade ética clara: na parabola das

bodas (Mt 22.11s), alguém foi desmascarado ao tentar confundir os

critérios validos para a coletividade. Zaqueu (Lc 19.8) ¢é

apresentado como alguém que se converte aos critérios do projeto
total de Deus.

Ao contrario, o “jovem rico” (Mc 10.17-22) nao conseguiu
desvencilhar-se dos critérios de seu projeto particular, assim como
também o rico da parabola de Lazaro (Lc 16.19-31) e o irmao mais

velho do filho prédigo (Lc 15.25-32).

A partir dos critérios do reino de Deus, Jesus discerne os
sistemas: propde a superacdo do aparato legal que ndo estd a
servico da vida de toda gente (Mc 2.18-28; Jo 2.1-11). Propbe a
transgressdo das fronteiras da reciprocidade de grupos fechados

39 Jos¢ RAMOS REGIDOR, Vinte e Cinco Anos de Teologia da Libertacéio, p. 23. Cf. tanbém Walter ALTMANN,
Oneide BOBSIN, Roberto ZWETSCH, op. cit., p. 134 A Teologia da Libertacdo “incorporou em pé deigualdade mm a
experiéncia dos ‘polres’ as experiéncias de mulheres, indigenas, negros e outros grupos’. Hugo Assnann advoga em
favor davalorizac8o da subjetividade (o problema dos desgjos) ha Teologia da Libertagcéo (op. cit., p. 24). Leonardo Boff
inclui a necessdade de libertacdo da Terra (A Teologia da Libertac&o: balango e perspectivas, p. 114). Pablo Richard
registra a anpliacdo e o aprofundamento do conceto polre na Teologia da Libertacdo como sendo o acréscimo das
dimensbes racial, cultural e sexista a opressio econdmica. Descreve os desafios na Nova Conjuntura (década de
noventa): a) deslocamento das atengdes da sociedade politica para asociedade dvil; b) deslocamento da @nfrontacéo
politico-militar para aconfrontaco cultural, ética ereligiosa (Teologia da Libertagdo na Nova Conjuntura, p. 210-214).
“0 Jorge Peixoto apud Jos¢ RAMOS REGIDOR, op. cit., p. 59.

41 |_eonardo BOFF, Libertacéointegral: do polre edaTerra, p. 116s.
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para a redistribui¢cdo dos bens (Lc 14.12s).

Quer dizer, a partir dos valores do reino de Deus, Jesus

exerce sua funcdo profética, sendo severo em suas criticas contra

quem estabelece critérios particularizantes. Neste sentido, nunca
se absteve. As solucdes parciais 42 56 s&o legitimas quando estdo em
consonancia com a primeira prioridade: “Buscai em primeiro lugar o

reino de Deus e a sua justica” (Mt 6.33).

Nestes termos, o reino de Deus, como campo de referéncia para
a inclusividade incondicional, revela a “imparcialidade” 43 de Deus:
“Pedi, e dar-se-vos-a; buscai, e achareis; batei, e abrir-se-vos-a”

(Mt 7.7).

Esta nos parece ser uma premissa indispensavel para a
concepcao de uma eclesiologia que esteja comprometida com a
realidade multifacetaria de nosso continente latino-americano, em
termos culturais, religiosos, étnicos, sociais e econdmicos, sob

pena de enquadrarmos Deus em sistemas particulares, quaisquer que

sejam. Pois, “a evangelizacdo nao visa a Igreja, e sim ao Reino de

Deus, que é universal” pad

Para a Diaconia, a radicalidade da acéo consiste em fazer a

45

opcdo pela mesa da comunhdo ecuménica Esta é a opgdo por uma

outra légica para a organizacdo global do convivio humano , em que

42«Parcial: quendo étotal” (Aurédlio Buarque de Holanda FERREIRA, Novo Dicionéio da Lingua Portuguesa, p. 1036).
3 «1mparcia: que julga desapaixonadamente; reto, justo” (Aurdlio Buarque de Holanda FERREIRA, Novo Dicionério da
Lingua Portuguesa, p. 745).

4 Marcdo BARROS, Irailton Meo de SOUZA, O Divino Rosto do Diferente, p. 87. Em vista dis, qualquer campanha
de ‘inclusdio” de pessas em determinada @nfissio religiosa deve se fundamentar ndo nos critérios particulares desta
confissBo religiosa, mas nos do reino de Deus, que visam ndo solucdes religiosas particulares, mas o bem-estar da
oikoume,nh.

45 Ao mesmo tempo em que se @loca este desafio no horizonte dasigrejas, é justo lembrar que experiéncias eauménicas
de acdo diacona estédo em pleno curso em nos contexto. Na regido Nordeste do Brasil, por exemplo, atuam duas
instituicdes de arater eauménico e diacona: a) Diaconia — Sociedade Civil de A¢do Social, com sede en Redfe/PE; b)
Coordenadoria Ecuméinica de Servico (CESE), com sede an Salvador/BA. A Igrgja Evangélica de Confissio Luterana
no Brasil, com sede an Porto Alegre/RS, coordena aFundacéo Luterana de Diaconia, cuja finalidade éo financiamento
de projetos de desenvolvimento junto a um publi co eauménico.
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nao existem excluidos, mas um projeto de vida em abundancia para
toda gente (Jo 10.10).

4.4 — Solidariedade casual e solidariedade como valor cultural

No processo de  avaliacdo e reprojecdo de conceitos e praticas
diaconais, ndo se pode deixar de dar atencdo ao alerta de Hugo

Assmann quanto a uma suposta disposicao natural do ser humano para

a pratica da solidariedade: “...é preciso despedir-se de iluses
acerca de propensdes solidarias, supostamente espontaneas e
naturais dos seres humanos. A solidariedade ndo € um impulso

psiquico primario” 48

A partir da afirmacdo de Freud, de que “o amor ao proximo nao
tem nada de natural”, Hugo Assmann descobre a Psicologia como
instrumento capaz de corrigir nossa vista curta, superficial e

idealizada com relacdo a pratica solidaria:

0 sentimento de solidariedade (...) precisa ser inserido na evolucdo

bio-psiquica, e s6 sera adquirido na medida em que o ser solidario

fizer parte do ideal do ego, isto é, na medida em que for um valor
47

social disponivel culturalmente no meio social no qual se vive.

A prética solidaria com vistas ao bem-estar de toda gente
implica, portanto, um processo mais complexo, que transcende o
espontaneismo, o impeto imediatista, o nivel individual, o ambiente

religioso fechado e as campanhas levadas a efeito em momentos de
comocao coletiva. Implica um processo educativo continuo, de
construcdo de valores sociais e culturais amplos, profundos e

duradouros.

Entretanto, ndo podemos subestimar as forcas contrarias a uma

cultura solidaria. Esta é sufocada pelo espirito de concorréncia,

%6 Hugo ASSMANN, Critica & 16gica da exclusio, p. 34.
471d., Ibid., p. 34.
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imposto pela ideologia de mercado dos nossos dias, disseminando a

indiferenca para dentro do convivio humano.

Consciente disso, Hugo Assmann aponta para 0 que esta ao

alcance de todas as pessoas: “quaisquer trincheiras operacionais,
que sejam significativas para objetivos solidarios, deverdo ser

valorizadas”  “8.

O autor esta se referindo, por exemplo, a Herbert de Souza e a

sua campanha permanente de Acdo da Cidadania contra a Fome, a
Miséria e pela Vida 49: “Devemos saudar com imensa alegria a aparicdo
de lideres (profetas!) que sejam propugnadores de valores profundos

de solidariedade e cidadania” 50,

O profetismo de Herbert de Souza se alimentava da convicgéo de

que “a solidariedade vai destruir as bases de existéncia da

miséria”. Acreditava que, por menor que seja o gesto
solidariedade, ele é importante: “E um primeiro movimento no
sentido oposto a tudo que se produziu até agora. Uma mudanca de
paradigma, de norte, de eixo, o comeco de algo totalmente

diferente. Como um olhar novo” 51

Além das implicagBes sociais de um processo de construcao

solidariedade coletiva, este é o anico instrumento capaz de
extirpar preconceitos e superar as discrimina¢des que profundamente
se arraigaram em nossas sociedades, causando prejuizos impagaveis a

segmentos étnicos e raciais, como é o caso da comunidade afro-

brasileira.

Por isso, urge reconhecer a necessidade de um processo

conversdo a solidariedade. S6 para convertidos a solidariedade, as

8 Hugo ASSMANN, Critica & 16gica da exclusio, p. 36.

“9 Herbert de SOUZA, Rewolugdes da minha geragéo, p. 104.
% Hugo ASSMANN, op. cit., p. 33.

*! Herbert de SOUZA, Etica e Cidadania, p. 24.

de
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de
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pessoas excluidas se tornam “uma referéncia obrigatéria e
incontornavel”  °2,

Muda o0 conceito de conversdo: deixa de ser apenas uma
experiéncia individual para ser “integracdo em processos criadores

de solidariedade efetiva” 53,

As comunhbes de mesa de Jesus fundamentam a conversdo a

solidariedade como valor maior que o espontaneismo. A histéria da
distribuicdo dos bens aos pobres durante a conversdo de Zaqueu
assume papel paradigmatico (Lc 19.8). A indiferenca do rico diante

do pobre Lazaro é apresentada como contra-modelo de conversao (Lc
16.19-31). Jesus constrange o fariseu, que o0 convidara para um

jantar, a “converter-se” a um novo paradigma de hospitalidade, que
inclua novos convidados (Lc 14.12-14). Os discipulos tiveram de
“converter-se” a uma solucao solidaria para a fome da multiddo (Mc

6.37). Jesus insistiu que os fariseus se convertessem a valorizacao
prioritaria da vida (Mc 2.18-28). Talvez o exemplo extremo seja a

“conversdo” do préprio Jesus a inclusdo da mulher siro-fenicia (Mc

7.29).

Cabe salientar que, com base no evangelho das comunhdes de
mesa, a conversdao a solidariedade ndo pode ser compreendida como
resultado de producdo humana, mas é sempre fruto da graca de Deus.

As pessoas sdo gratuitamente libertadas de seu impeto de construir

a salvagcdo em nivel particular.

Construida sobre esta graca, a Diaconia torna-se um lugar
conversdo a  solidariedade, que tem em vista o bem-estar coletivo;
lugar de encontro dos convertidos a solidariedade; lugar de
gestacdo e gerenciamento de um processo educativo continuo de

construcdo de valores sociais e culturais amplos, profundos e

*2 Hugo ASSMANN, Critica & |6gica da exclusio, p. 31.
3 1d., lbid., p. 34.

de
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duradouros; lugar, a partir do qual se da a integracdo em processos
criadores de solidariedade efetiva.

4.5 — Ministério eclesiastico e mandato ecuménico

O projeto ecuménico de Deus enseja a revisdo também da idéia
de um ministério diaconal cuja missdo se esgota na circunscri¢cao de

uma instituicdo eclesiastica, com suas fronteiras confessionais.

Este desafio leva a um conceito-chave do nosso estudo: o da
ecumenicidade da solidariedade. Esteja claro, de antemao, que esta
concepcdo ndo esta em contradicdo com a organizacao da praxis
diaconal em nivel institucional e confessional. Para este

esclarecimento contribui 0 que afirma Oneide Bobsin:

0 ecumenismo baseia-se na compreensdo de que as fronteiras entre
igrejas e religibes sdo reconhecidas como fatores que preservam
identidades sem fechamentos rigidos (..). O dialogo pressupde a
liberdade em direcédo ao diferente sem negacao de sua propria expressao
de fé.
Indicar o carater inter-religioso da solidariedade tem o
objetivo de abrir horizontes em relacdo a idéias e préticas
sedimentadas em torno do particularismo institucional, religioso e

étnico-cultural, do fundamentalismo e do sectarismo.

Neste sentido, serve de orientacdo o que propde Walter Altmann
para o contexto de pluralidade étnica e cultural da América Latina:
definir a tarefa missionaria da Igreja “num sentido nitidamente

BN

ecumeénico, antepondo a integridade evangélica a compulsdo para o

crescimento denominacional” 55

Certamente, os problemas da sociedade latino-americana que
convocam todas as expressoées religiosas a acéo solidaria séo por

% Oneide BOBSIN, Tendéncias religiosas e transversalidade, p. 107. Cf. também o artigo de Saskia Ossawaade e
Gerhard Tid, Algumas Teses ©bre Missio, Ecumenismo e a Relacdo com Outras Religides.
5 Walter ALTMANN, O Pluralismo Religioso como Desafio ao Ecumenismo e & Missio na Arrérica Latina, p. 67/
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demais sérios para serem enfrentados de maneira dividida e
desacreditada. A solidariedade € um campo de experiéncias comuns
entre as religibes. Por isso, o ministério diaconal institucional

pode ser concebido com horizontes abertos para uma cooperacao
56

ecuménica

Assim, 0 assunto em pauta se inscreve entre 0s temas diaconais
que reclamam constante avaliacdo e reprojecao. Entretanto, sua
amplitude e importancia requerem um tratamento a parte, tarefa a

qual nos dedicaremos nas paginas seguintes e com a qual pretendemos

indicar o0s referenciais tedricos conclusivos para uma praxis
diaconal contextualizada numa realidade de diversidade cultural e
religiosa.

5.0 — A praxis diaconal e a perspectiva ecuménica

5.1 — O desafio da ecumenicidade

Convém repetir e destacar que “a ecumenicidade abrange outras
religides também” ", O desafio ecuménico “se estende para além da
relacdo entre Igrejas cristds, abarcando as expressoes religiosas

num sentido amplo” %,

Especificamente no contexto da Ameérica Latina, esta afirmacgéo
inclui a necessidade do didlogo e da cooperacdo “entre confissdes

religiosas e movimentos de expressao religiosa indigena e afro” %9,

%% O plangamento de projetos deve levar em consideracio a sua viabilidade. Projetos podem se tornar inviéveis quando
concebidos de forma isolada. Tornam-se genas mais um, entre varios. Por is®, cabe a pergunta se outros ja estao
tentando redizar aquilo a que a1 me proponho. Unindo-me a outros com o meu projeto, 0 impacto na sociedade sera
maior. Em um contexto com problemas téo wultosos como sdo s da América Latina, os projetos das igrgas ®rdo mais
vidveis e mais impactantes na medida em que forem plangados como agdes conjuntas. Determinada igreja ndo aparece
em determinado contexto como a “inventora da roda’, mas como quem quer gjudar a mover a roda que outros também
querem empurrar ou que, ha muito, ja estd en movimento. Se o ohjetivo € @mmum, € predso ter a humil dade de figurar
como co-adjuvante, em favor da ausamaior.
> Saskia OSSEWAA RDE, Gerhard TIEL, Algumas Teses sobre Missio, Ecumenismo e a Relacio com Qutras Religides,
p. 260,
zz Walter ALTMANN, O Pluralismo Religioso como Desafio ao Ecumenismo e & Missio na América Latina, p. 71.

Id., Ibid., p. 70.
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“Precisamos saudar a reemergéncia desses povos [indigenas e
africanos] e continuar apoiando o direito de autonomia cultural e
religiosa deles, mesmo quando ndo optarem pelo cristianismo que a

eles chegou pelo batismo da violéncia” €.

As dificuldades que esse tema levanta ndo podem ser

subestimadas. Pois elas estdo ligadas a uma tendéncia que, de
alguma forma, esta presente em todas as culturas: a de olhar para o
mundo dos outros com 0s Oculos da propria cultura. “Nosso olhar

espontaneo é etnocéntrico” o1,

O fundamentalismo cultural bloqueia a necessidade da
introspeccao e auto-avaliagédo; decreta a prépria cultura como valor
absoluto, colocando-a acima do bem e do mal; ou seja, absolve-a de

qualquer fraqueza %%,

Em vista disso, Paulo Suess chama a nossa atencéo para o fato
de que as culturas ndo podem ser valoradas como superiores ou
inferiores ,  primitivas ou adiantadas . “Nenhuma cultura é perfeita

ou pura. Todas as culturas sdo atravessadas por ‘estruturas de
pecado” °3. O mesmo autor enfatiza ainda: “Todos 0s grupos sociais
séo tentados pelo ufanismo, etnocentrismo e racismo. (...) Diante

dos mistérios de Deus, todas as culturas sdo precarias” o4,

Seja pelas qualidades, seja pelos pecados das culturas,

“significativamente temos o outro dentro de nés mesmos” 6,

O reconhecimento da fragmentariedade da propria identidade
cultural ou religiosa abre caminhos para o diadlogo e o respeito em

%0 Oneide BOBSIN, Tendéncias reli giosas e transversalidade, p. 117.

®1 Paulo SUESS A Causa dos Povos Indigenas, p. 54.

%2 Sinais disto 0 mundo pdde observar nas reacBes acs ataques terroristas do dia 11 de setembro de 2001 aos Estados
Unidos da América a dedsdo de vinganca, através de meios bélicos, obteve apoio absoluto da sociedade afetada, em
nome de um sentimento reli gioso e nacionalista, dispensando-se qualquer necessdade de auto-avaliac&o.

©3 Paulo SUESS apud José Oscar BEOZZO, Apresentacgo (Culturas e Inculturaggo), p. 11.

% Paulo SUESS Desafios da Inculturacéo, p. 124 e 126.

85 Walter ALTMANN, O Pluralismo Religioso como Desafio ao Ecumenismo e & Missio na América Latina, p. 66.
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relacédo ao diferente. Por isso, Paulo Suess propde gue questionemos
a nossa maneira de ver o outro: “Podemos substituir o olhar

distante pelo olhar informado e solidario”. Através do didlogo com

o diferente podemos ampliar o nosso ponto de vista. “No dialogo,

cada um mantém a sua identidade, mas procura entender e respeitar o

Outro” 8.

Tem razdo Walter Altmann quando diz que “ndo se trata de
advogar em favor de um sincretismo que a tudo nivele” 67 assim como
também Lothar Carlos Hoch, quando chama atencdo para o perigo da
diluicdo da identidade cristd em favor de “uma religido universal
de carater genérico” 68

De outra parte, também nao se trata de cristianizar as outras
religibes. O “ecumenismo € universal, mas n&o universalista.

Ninguém quer uniformidade, nem no que se refere a cultura, nem
quanto a fé. Unidade s6 pode ser unidade na diversidade” %9 Saskia

7

Ossewaarde e Gerhard Tiel afirmam que o desafio € “ter disposicéo

fraterna de entender a identidade religiosa e cultural do outro” o

O que se quer defender, conforme Walter Altmann, é “a necessidade
do respeito a diferenca e a liberdade de opcdo, como servico de
afirmacao da vida” "

Orientacdo sObria a este respeito nos € apresentada também
pela Conferéncia Mundial sobre Missao e Evangelizacgéo, realizada em

Salvador, Bahia, em 1996:

A Igreja deve estar atenta a dois fatos: ela se distingue da cultura,
mas ao mesmo tempo tem um compromisso com a cultura em que se encontra.

% paulo SUESS A Causa dos Povos Indigenas, p. 54. Em consonancia com este aitor, Walter Altmann afirma que
“uma fé ndo pode se impor por nenhum meo coercitivo; deve ser assumida e desenvolver-se am liberdade” (Walter
ALTMANN, O Pluralismo Religioso como Desafio aoEcumenismo e a Missio ra América Latina, p. 71).

7 Walter ALTMANN, op. cit., p. 71.

68 |_othar Carlos HOCH, A Voz de Deus em Outros Povos, p. 182

%9 Saskia OSSEWAA RDE, Gerhard TIEL, Algumas Teses sobre Missio, Ecumenismo e a Relacio com Qutras Religides,
p. 260,

O1d., Ibid., p. 260.

" Walter ALTMANN, O Pluralismo Religioso como Desafio ao Ecumenismo e & Missio na América Latina, p. 71.
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SO assim ela evitara os dois perigos de cair prisioneira da cultura ou
alienar-se dela. S6 assim Igreja e cultura poderdo interpelar-se e
enriquecer-se mutuamente. &

Acrescenta a mensagem da referida conferéncia: “Devemos
constantemente buscar a ajuda do Espirito Santo para bem discernir
0os pontos em que o Evangelho interpela, endossa ou transforma

determinada cultura” s,

Para a avaliacdo teologica do problema das relaches
interculturais, Marcelino Tapia aponta, a nosso ver, o elemento
central: “A teologia limitada a uma s6 cultura se transforma em
teologia etnocéntrica. Crer que Deus possa agir através de uma soé
cultura é egoismo cultural. Deus esta acima das culturas” "

Na percepcdo da Conferéncia Mundial sobre Misséo e
Evangelizacdo, o fundamento teol6gico para o qguestionamento do
egoismo cultural esta na livre acéo do Espirito Santo:

Afirmamos que o Espirito derramado no dia de Pentecostes faz de todas
as culturas veiculos potenciais do amor de Deus, dai que nenhuma
cultura pode pretender a exclusividade de veicular o relacionamento de

Deus com os seres humanos.

Confessar que “o espirito atua onde quer” tem implicacdes de
grande alcance para a auto-compreensdo especificamente da Igreja
Cristd. Walter Altmann o expressa bem: “Deus ndo se deixa limitar
pelas fronteiras da cristandade” .
Em razéo disso, Saskia Ossewaarde e Gerhard Tiel alertam para
0 cuidado que requer o uso do conceito uni dade no contexto

ecumeénico: “A unidade que o ecumenismo quer realizar de forma

2 ConferénciaMundial sobre Missio e Evangelizagdo, p. 77.

3 |dem, p. 78.

" Marcdino TAPIA, Teologia andina en perspectiva misioldgica, p. 25: “La teologia limitada auna sola ailtura se
convierte en etnocéntrica Crea que Dios $lo puede obrar a través de una sola cultura es un egoismo cultural. Dios es
supracultural”.

> ConferénciaMundial sobre Missio e Evangelizacgo, p. 79. Sejalembrado o episodio de Cesaréia, narrado em Atos dos
Apostolos 10.44: “... também sobre os gentios foi derramado o dom do Espirito Santo”.

S Walter ALTMANN, O Pluralismo Religioso como Desafio ao Ecumenismo e & Missio na América Latina, p. 69.
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alguma se restringe aos cristdos (‘que todos sejam um...)". Trata-
77

se de uma unidade que “ultrapassa os limites confessionais”
O reconhecimento da liberdade de Deus, através da acédo do

Espirito Santo, se transforma, pois, em exigéncia de abertura e de

disposicdo para o didlogo e a cooperacdo entre as religides e as

culturas, visando o bem-estar de toda a oikouméne ; transforma-se em
exigéncia de
valorizacéo do diferente, para a reciproca acolhida do que o Espirito
suscitou de bom e de belo em outras culturas e disposi¢cdo para
ultrapassar barreiras e fronteiras para acdes de dialogo, 7rgu]tuo

reconhecimento, solidariedade em favor da justica e dos pobres.

A causa ecuménica, além de fundamentar-se na livre acdo do
Espirito Santo, evoca também a teologia da criacdo: “O amor
inclusivo de Deus abarca todas as pessoas e lhes confere a
dignidade inerente ao fato de terem sido criadas a imagem de

Deus” "°.

A primeira argumentacdo na teologia da criacdo se refere,
portanto, a mensagem biblica da criacdo de todos os humanos a
imagem do Criador. Justamente nisso se baseia Lothar Carlos Hoch

para questionar o exclusivismo cristdo da salvagao:

N&o podemos continuar crendo que Deus criou todas as pessoas a sua
imagem e destinadas a comunhdo com ele e, ao mesmo tempo, ser de
opinido que estejam perdidos todos os seus filhos que n&o o invocam por

80

meio de Jesus Cristo, como nds o fazemos.

A isto se acrescenta um segundo argumento: o da continuidade
entre a acao de Deus na criacao e na encarnacao de Jesus Cristo. Ou
seja, a encarnacdo nao pode ser compreendida como anulacdo da

" Saskia OSSEWAA RDE, Gerhard TIEL, Algumas Teses sobre Missio, Ecumenismo e a Relacio com Qutras Religides,
p. 255. Os autores vao até além: “Nao se trata de uma unidade meramente religiosa. A desunido entre 0s ®res humanos,
com a qual nos confrontamaos cada dia, ultrapassa os limites confessonais: divisdes cio-paliticas, raciais, culturais e
muito mais (p. 255).

'8 José Oscar BEOZZO, Apresentacgo (Culturas e Inculturacgo), p. 9.

9 ConferénciaMundial sobre Missio e Evangelizagdo, p. 79.

80 |othar Carlos HOCH, A Voz de Deus em Outros Povos, p. 181
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revelagdo de Deus na criacao. Quanto a isto, destacamos duas
contribuicdes. Lothar Carlos Hoch afirma que “aquilo que Deus fez

em Jesus Cristo esta relacionado com o que ele pretendia desde a

criacdo do mundo em relacdo a nés e a sua criagao” 8 Paulo Suess
entende que “a presenca de Deus na historia humana, desde a criacao

do mundo, precede a Encarnacao de Jesus de Nazaré”. E disto conclui

que “ndo ha histéria que nado tenha sido atingida pela criagcdo e

pela Encarnacéo. Toda histéria é histéria da salvacdo” 82,

Esta compreensédo de continuidade da acéo de Deus representa,
igualmente, uma contestacdo da pretensdo de exclusivismo da
salvacdo, e um convite a auto-avaliagéo do cristianismo: “O fato de
testemunharmos Jesus Cristo como o Verbo encarnado de Deus ndo dé a
nds, cristdos, o direito de nos entender como 0s Unicos

administradores dos mistérios de Deus neste mundo” 83,

Em coeréncia com  esses argumentos, Marcelino Tapia defende que
Deus “est4 acima de todas as culturas e em todas as culturas” 84,
apoiando, assim, a afirmacao de Paulo Suess: “O Deus da criacdo e

da Vida, n6s o temos em comum com todas as religides” 8,

Esta certeza leva Lothar Carlos Hoch a afirmar que

Deus, nosso Criador, deseja ser conhecido por todas as pessoas em todos
os tempos como Deus do universo e da histéria e que, para tanto, ele se

. 86
revelou em todos os tempos e entre todos os povos de formas diversas.

81 |othar Carlos HOCH, A Voz de Deus em Outros Povos, p. 181 Para o autor importa que “a aco de Deus em Jesus
Cristo ndo sga jogada mntra sua acéo salvificano povo de Isragl e em outros povos, que aforma aistolégica da a;do de
Deus ndo sgja entendida @wmo se estivese an contradicdo com sua a;do salvifica universal”. E acrescenta: “Ora, ndo
podemos querer acreditar que, durante milénios, 0 mundo estivess antregue aseu proprio destino au a quaisquer poderes
estranhos e que s6 em Jesus Cristo Deus, por assm dizer, tivesse tido uma idéia melhor e resolvido intervir” (A Voz de
Deus em Outros Povos, p. 182).

82 Paulo SUESS Desafios da Inculturacéo, p. 125s.

8 Lothar Carlos HOCH, op. cit., p. 182. Neste mntexto é oportuno lembrar que a pretensio de exclusividade do
cristianismo situa-o no papel do filho mais velho da pardbda do filho prddigo (Lc 15.11s9. O pai se enpenhou em
convencélo de que deveria acetar seu outro filho como irmé&o e @-administrador.

8 Marcdino TAPIA, Teologia andina en perspectiva misioldgica, p. 25 “El esta por encima de todas las culturas y en
todas las culturas por medio de su revelacion genera”.

8 Paulo SUESS Desafios da Inculturacdo, p. 125s.

8 |othar Carlos HOCH, op. cit., p. 181.
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Entendemos que aos argumentos da criacdo dos seres humanos a
imagem de Deus e da continuidade da acao do criador na encarnacgao
de Jesus Cristo, podemos acrescentar um terceiro, a partir das
comunhdes de mesa de Jesus de Nazaré: nessas comunhdes, a revelagao
de Deus nada tem a ver com o0 seu enclausuramento em determinada
cultura ou religido, mas com a manifestacdo de seu reino aberto e
universal. Por isso, qualquer compreensao pela qual queiramos
decretar o exclusivismo do cristianismo nao deveria merecer crédito
antes que tivéssemos sent ado a mesa da comunhédo aberta de Jesus e
feito a experiéncia de té-lo como anfitrido na companhia de seus
out r os convidados %7,

Através do seu préprio enviado, Deus quer abrir os olhos das
pessoas para 0 universo, que esta sob 0 seu senhorio. Junto as
mesas da comunhé&o, Jesus revelou Deus como aquele que ndo admite a
privatizacdo de seu nome, pois, seu projeto visa a reconciliacéo
universal.

Isto ¢é valido, de uma parte, para as relacdes
interconfessionais, como lembra a Conferéncia Mundial de Misséo e
Evangelizacdo: “a plenitude da obra reconciliadora de Deus em
Cristo somente pode ser discernida pelas Igrejas quando buscam a
verdade do Evangelho em didlogo umas com as outras” 88,

De outra parte, em nivel inter-religioso e intercultural,
somos desafiados e desafiadas a humildade e ao reconhecimento de
que “nenhuma cultura dispée do Logos por completo” 8 e que “ndo
levamos Deus a nenhum lugar em que ele ja ha muito néo esteja” % Em

87 E como afirma Oneide Bobsin: “Fronteiras rigidas ou a dil uicgo total delas ndo fazem parte da mensagem de Jesus nos
evangelhos’ (Tendénciasreligiosas e transversalidade, p. 117). Paulo Suesso expreessa assm: “Para explicar a vontade
de Deus, Jesus de Nazaré sarviu-se do que estava culturalmente disponivel. Ndo padronizou, contudo, sua altura para
viver a experiéncia de Deus, e interveio criticamente nela, quando se tratava de estruturas de pecado” (Desafios da
Inculturacao, p. 128).

8 ConferénciaMundial sobre Missio e Evangelizagdo, p. 79.

8 Paulo SUESS Desafios da Inculturacéo, p. 132.

% Lothar Carlos HOCH, A Voz de Deus em Outros Povos, p. 183.
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conseqUéncia, somente através do didlogo, especialmente com aquelas
expressodes culturais e religiosas que, ao longo de séculos, foram
caladas e empurradas para a clandestinidade, € que poderemos

descobrir se “Deus, a partir da periferia do mundo, gostaria de
dizer a nés, orgulhosos cristdos, algo que até agora sempre
deixamos de ouvir” o,

Uma atitude dialégica nada tem a ver com abandono da propria
identidade. No encontro, os interlocutores se ddo a conhecer e se
tornam transparentes uns para os outros. A luz dos valores que
determinam a identidade de cada qual, avalia-se a identidade do
parceiro de dialogo. E, vice-versa, a luz da identidade do outro,
avaliam-se as proprias conviccdes 2. Para tanto, é pressuposto que
se conheca bem os fundamentos da propria fé e da dos

interlocutores. “Quando a gente conhece, a gente aprende a
respeitar” %,
Assim se esclarece melhor o conceito de alteridade: expressa

mais que a referéncia a um outro, simplesmente. Refere-se ao outro,

do qual dependemos para definir a nossa prépria identidade, para
nos apercebermos quem e como somos nds mesmos. Em razdo disso, a

alteridade nédo pode ser objeto de reducao % A reducdo do outro
equivale a auto-agressdo. O estranho pode assumir o papel de
mensageiro de Deus em relacdo a nossa prépria edificacdo, a cura de

nossa prépria precariedade. Nao por acaso, “a propria Biblia nos
conclama a manter a porta de nossa casa aberta para estranhos,

‘pois com isso alguns acolheram anjos sem o saber’ (Hb 13.2)” % 356

%1 Lothar Carlos HOCH, A Voz de Deus em Outros Povos, p. 178. O autor entende que aacdo wniversal de Deus “também
inclui a acdo e fala proféticas de Deus’ e que “Se os profetas escassEiam em nos meio, Deus predsa desperta-los em
outros povos’ (p. 184).

92 Na formulacéo de Lothar Carlos Hoch, “ouvir o autro, o délogo com o estranho me abrem a possbili dade de @locar a
particul aridade de minha fé @ista num contexto maior, a saber, no contexto da ado wniversal de Deus’ (op. cit., p. 184).
93 Lothar Carlos HOCH, op. cit., p. 178, citando relatério do COMIN intitulado “1 Encontro de Espiritualidade Indigena e
Fé Crista no Contexto da Evangelizacdo Atual”, de autoriade Lori Altmann.

% Walter Altmann wsa a &pressio “irredutibilidade do autro” (O Plurali smo Religioso como Desafio ao Ecumenismo e &
Missio na América Latina, p. 69).

% Lothar Carlos HOCH, op. cit., p. 184.
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a presenca do estranho em nossa casa permite Deus exercer em nossa

mesa a funcdo de anfitrido da comunh&o universal.

5.2 — A mesa ecumeénica

Uma afirmacdo de Saskia Ossewaarde e Gerhard Tiel nos faz
retornar ao nosso ponto de partida, ou seja, a perspectiva
ecuménica da solidariedade: “O objetivo do relacionamento com

outras religides é, antes de mais nada, a promocéao da vida” %,
Assim também pensa Walter Altmann: “A base comum para o

encontro e o dialogo necessarios, num continente tdo sofrido como o

latino-americano e caribenho, encontra-se, a meu juizo, na

afirmacao da vida e de sua dignidade” o,

O autor explica sua afirmagao:

A pobreza e a injustica social, acentuadas nos Ultimos tempos pelos

projetos econdmicos neoliberais, com suas conseqliéncias de excluséo,

constituem-se em desafios a pratica efetiva da solidariedade crista. E

esta ndo pode se fazer realidade de maneira dividida, sem grave perda
98

de eficacia e de credibilidade

A viabilidade da pratica solidaria num contexto de diversidade

religiosa depende, na compreenséo do historiador Eduardo Hoornaert,

da distincao entre verdadeiro e falso sincretismo:
Em contraste com o falso sincretismo de compromisso com estruturas que
mantém a separagdo da sociedade, o verdadeiro sincretismo procura 0s
caminhos da fraternidade. A fraternidade perdida por causa do
colonialismo sera restabelecida a partir dos pobres, que ja comegaram a
vivé-la em pequenas comunidades, onde Deus é Pai, onde todos sé&o
irmaos, onde o Espirito anima a vida que Jesus veio trazer. 9

Em seu estudo sobre o fenbmeno da transversalidade, ou seja,

da livre circulagdo de idéias e crencas entre as diferentes

% Saskia OSSEWAARDE, Gerhard TIEL, Algumas Teses sobre Missio, Ecumenismo e a Relacio com Qutras Religides,
p. 262.

9 Walter ALTMANN, O Pluralismo Religioso como Desafio ao Ecumenismo e & Missio na América Latina, p. 71.
%®1d., lbid., p. 71.

% Eduardo HOORNAERT. Formacéo docatolicismo brasileiro, p. 140.
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religides do mundo atual, Oneide Bobsin propde que no “didlogo

entre diferentes” o maior tema transversal entre as religides seja

a vida em abundancia 100

Com larga trajetéria ecuménica na América Latina, Walter
Altmann afianca:

€ experiéncia comum que adeptos de diferentes expressdes religiosas

podem encontrar-se e cooperar significativamente diante de necessidades

e desafios bem concretos: a luta pela terra de camponeses e indigenas,

0 cuidado da natureza, o estabelecimento de uma paz com justica, a
defesa da dignidade da vida.

Diante da pluralidade religiosa em nosso contexto latino-
americano, realidade que inclui acirrada competicdo e mesmo
praticas de belicosidade entre denominag¢des, 0 mesmo autor s6 vé
como saida, biblica e teologicamente responsavel, a cooperacao
ecuménica: “Somente ela proporcionara a contribuicdo das Igrejas em
favor do testemunho evangélico, o chamado a fé, a paz, a justica e

a unidade de nossos povos” 102,

Para a Diaconia, a perspectiva ecuménica da solidariedade,
assim como colocada nesta secéo, implica desafios enormes. E, antes
de tudo, um convite para a revisdo daquela compreensdo que a

internaliza no microcosmo confessional e religioso.

Alicercada nas comunhdes de mesa abertas de Jesus, a
identidade confessional e religiosa da Diaconia ndo a pode levar a
perder de vista o projeto de reconciliacdo de Deus. Acertadamente
diz Sebastido Armando Gameleira Soares: “As necessidades da vida
ndo nos perguntam por ‘confissbes de fé’, mas por solucdes de fé.

Trata-se de exercer o servico de Cristo em favor do mundo” 103

1% Oneide BOBSIN, Tendéncias religiosas e transversalidade, p. 107 e 117. O autor lembra que Jesus “rompeu as
fronteiras rigidas dos rituais, das leis religiosas e de limites que enclausuravam a vida”. E oportuno lembrar também o
gue diz Paulo Suess “Todas as culturas sdo |utas pela vida elutas contra poderes de morte” (Paulo SUESS apud José
Oscar BEOZZO, Apresentacao - Culturas e Inculturacdo, p. 11).
ig; Walter ALTMANN, O Plurali smo Religioso como Desafio ao Ecumenismo e & Missio na América Latina, p. 70.

Id., Ibid., p. 72.
103 Sebastiio Armando Gameleira SOARES, Diaconia e Profecia, p. 217.
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Esta é também a proposta de Antonio Aparecido da Silva:

urge em nOsSsos tempos uma cultura da ndo-exclusédo, da construgdo real

de uma sociedade onde caibam todos. Uma cultura onde a mulher ndo tenha
de travestir-se de homem para que seus argumentos sejam ouvidos, nem o

negro de branquear-se para ser minimamente respeitado. Uma cultura de
homens e mulheres, brancos e negros iguais, em que a divindade (...)
seja sempre o Deus da Vida. 104

Neste sentido, uma maneira de dar forma concreta ao ministério
diaconal pode muito bem ser aquela para a qual convida a
Conferéncia Mundial de Missdo e Evangelizagao:

As congregacgfes locais sdo conclamadas a serem lugares de esperanga,
espacos de seguranga e confianga, onde pessoas diferentes possam ser
acolhidas e reconfortadas, como manifestacdo do amor inclusivo de Deus.
(...) Que as congregacdes (...) saibam incorporar todos os grupos

culturais representados na comunidade (...). Passos, ainda que
pequenos, (..r) podem derrubar  barreiras e criar novos
relacionamentos. %

E o sonho, que mantenha aceso o desejo da “formacdo de uma
comunidade de comunidades no interesse de todos” %, pode muito bem
ser o sonho de Martin Luther King:

(...) eu tenho um sonho: que um dia (...) os filhos de ex-escravos e os

filhos de ex-senhores de escravos possam se sentar juntos a mesa da
fraternidade.(...) Quando deixarmos que a liberdade ecoe em cada
cidadezinha e em cada cabana, em todos os Estados e em todas as
cidades, poderemos apressar a chegada do dia em que todos os filhos de

Deus, negros e brancos, judeus e gentios, protestantes e catdlicos,
poderdo se dar as maos e cantar juntos... 107

Assim, a Diaconia, como servico junto a mesa do pédo e da
comunhado, se apresenta como ministério através do qual a Igreja
Crista participa da mesa ecuménica, de encontro e comunhdo dos

diferentes para a cooperacéo solidaria, com vistas ao bem-estar e a

104 Anténio Apareddo da SILVA, O Dinamismo da Cultura Afro, p. 114.
195 Conferéncia Mundial sobre Missio e Evangelizagéo, p. 78.

16 | dem, p. 77.

197 Martin Luther KING, Eu tenho um sonho, p. 11.
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paz em toda a terra habitada 108

Nesta mesa, Deus podera dar forma concreta, entre nés, ao seu

projeto de reconciliacdo. Neste espaco aberto, para o qual séo

convidadas, incondicionalmente, todas as pessoas, etnias, racas,
culturas e religibes, a anfitriania serd exercida pelo Deus
universal da vida, para que nés, reunidos em torno da mesa comum,

possamos celebrar festivamente a partilha e a comunhéo.

6.0 - Conclusao

O pres ente capitulo foi elaborado a partir do desafio da
avaliacdo e da reprojecao da praxis diaconal.

Quanto a avaliacdo, constatamos que o contexto brasileiro e
latino-americano a requer continuamente em razao da vigéncia de uma
l6gica de exclusdo social ampla e, de modo mais especifico, a
partir da realidade de discriminacdo cultural e religiosa da

comunidade de origem africana.

A avaliagdo necessariamente passa pelo reconhecimento das
raizes profundas da discriminagcdo em nossa histéria, ou seja, do
comprometimento da Igreja Crista com a ideologia da escravidao, do
seu enclausuramento em guetos etnocéntricos e das suas campanhas
evangelisticas agressivas aos valores religiosos e culturais

africanos.

A luz das comunhdes de mesa de Jesus, o parametro de avaliag&o

198 Egte trabalho ndo prevé a andlise de exemplos préticos em que a mesa ecuménica toma formas concretas entre nés.
Entretanto, vale mencionar agumas iniciativas em que a onstrugdo dessa mesa € buscada: a) os “Sopdes’ ofereddos a
pessoas empokreddas, mesmo que ndo sgjam organizados por grupos eauiménicos, ndo fazem discriminacdo religiosa e
cultural de seus convidadas; b) o trabalho iniciado por Herbert de Souza dravés da Acdo da Cidadania contra a Fome, a
Miséria e pela Vida sinaliza aposshili dade da cooperacdo na causa do servico de mesg; c) as “Casas Abertas’ acolhem e
saciam pessas excluidas. Nestes e an outros casos, 0 conceato “mesa” tem uma golicagdo literal. No entanto, utilizamos
esse termo também no seu sentido simbdli co, para designar os espagos de encontro em que a vida, num sentido amplo, é
promovida. Lembramos as iniciativas e 0s projetos que assumem a @usa de grupos discriminados, como progtitutas,
soropasiti vos, dependentes quimicos, homossexuais, indigenas, estrangeiros, portadores de deficiéncias, etc.
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sdo os valores da corporeidade, da materialidade, do espirito

comunitario, da partilha, do zelo pela abundéancia de alimentos para
a coletividade, da reconciliacdo, do compromisso profético, da
transformacao, da solidariedade, da responsabilidade ética.

Ao verificarmos que, em Ultima andlise, a avaliagcdo da praxis
diaconal passa pela questdo da pretensdo de exclusividade da fé
cristd, lembramos que as comunhdes de mesa de Jesus representam a
criacdo de um novo espaco de comunhao, que designamos de projeto de
reconciliacdo ou projeto ecuménico de Deus, cujo horizonte é o bem-

estar de toda a terra habitada.

Neste projeto, 0 bem-estar tem a sua expressdo em todas as

areas da vida humana. Culturalmente, tem em vista a comunhdo de

todos os povos, ragas e etnias. Na area social, a constru¢do de uma

sociedade em que as diferencas entre ricos e pobres sao
desconstruidas. Na econ6mica, a concepc¢éo de um sistema de partilha

e redistribuicdo dos recursos. No campo religioso, o rompimento da

barreira do particularismo dos bons e convite para 0 reino
inclusivo de Deus. Teologicamente, o bem-estar ecuménico  se
expressa pelo testemunho de Jesus a respeito do Criador universal,

cujo reino se manifesta onde as pessoas Sséo aceitas sem

discriminagéo para a saciagao da necessidade de p&do e comunh&o.

A concepcdo do projeto ecuménico de Deus ofereceu impulsos
para a reprojecao de alguns conceitos e praticas diaconais.

Jesus amplia radicalmente as fronteiras do conceito de amor
com caracteristicas domésticas, visando criar novos espacos para a

vida ameacada num sentido irrestrito.

O conceito de doacdo é a exigéncia maior numa sociedade
concentradora de riquezas, superando o da reciprocidade quando
colocada a servigo da manutencéo do status quo
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A expressao “opcéo pelo pobre” reclama ressignificacdo diante
da opcao de Deus pela reconciliagdo universal.

A Diaconia, em vez de restrita a atitudes  solidarias
espontaneas e casuais, apresenta-se como lugar de conversao e
educacdo para a solidariedade, de inculturacdo da solidariedade e
de integracdo em processos criadores de solidariedade.

Diaconia transcende a um mandato de cunho particular da
instituicdo eclesiastica. O amor de Deus pode ser veiculado em
todas as expressoes culturais e religiosas. Por isso, 0 ministério
eclesiastico se abre a um ministério ecuménico, visando a

cooperacao no campo da solidariedade.

A perspectiva ecuménica da solidariedade foi o tema em que se
concentrou, conclusivamente, o exercicio de reprojecdo da praxis
diaconal.

Constatamos que esta perspectiva pode ser fundamentada na
livre acdo do Espirito Santo em todas as culturas e religides, na
universalidade da acé&o do Criador e no projeto de reconciliacéo

universal das comunhdes de mesa de Jesus.

Todas as religides e culturas sado precarias diante dos
mistérios de Deus, 0 que torna absurda a pretensdo de veiculacdo
exclusiva da verdade, e necesséario o dialogo entre os diferentes
para a edificacdo mutua.

Se todas as religides tém em comum o Deus da criacdo e da
vida, as relagcbes inter-religiosas podem assumir o sentido de

tornar a abundéancia de vida o maior tema transversal.

Diante disso, concluimos que Diaconia, no contexto de
diversidade religiosa e cultural, € o espaco da Igreja Cristd que
se caracteriza pela abertura em relacdo a todas as igrejas,
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expressdes religiosas e culturais, para o encontro solidario

cooperacao na pratica da solidariedade, que visa 0 bem-estar de
toda a terra habitada. De modo particular, a Diaconia brasileira e
latino-americana € o espaco que se abre para o encontro solidario e

a cooperacao com a comunidade de origem africana.

A maneira de dar forma concreta ao ministério diaconal pode
ser a construcao da mesa da comunhéo e da partilha nas congregacoes
locais, participando, assim, da edificacdo de uma “comunidade de

comunidades”, que tenha em vista a reconciliagédo universal.



