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SINOPSE

Breve descricdo analitica referente as tradi¢Oes religiosas judaicas, a economia e a cultura
popular greco-romana que precederam o nascimento do culto cristdo e se proliferaram nas
regiGes por onde o cristianismo se difundiu inicialmente durante os trés primeiros séculos da
era cristd. Inicialmente sdo destacados os meios de economia vigentes praticados pelo império
romano e sua relacdo com as questdes sociais que, por sua vez, repercutiram dentro da
proposta sdécio-comunitaria anunciada por Cristo. A luta pela sobrevivéncia e pela justica
entre 0s mais carentes € evidenciada pela forma como sdo gerenciados 0S recursos
agropecuérios, e como estes adentram na composi¢do do culto cristdo através de seus
principais simbolos e ideais. O péo, 0 vinho e a ovelha sdo icones que refletem esta influéncia.
Numa segunda etapa, véem-se as contribuicdes socio-religiosas do judaismo que,
inevitavelmente, serviram de suporte para a elaboracao das duas principais formas litargicas
presentes no culto cristdo: a liturgia eucaristica e a liturgia da palavra. E notério também que
o culto se formou a partir de influéncias de ordens comportamentais e de diferentes vertentes
caracteristicos dos seus primeiros lideres. O convivio e as experiéncias religiosas préprias do
judaismo e das demais religides do mundo greco-romano, que 0s primeiros cristdos tiveram
antes de se iniciarem no cristianismo, mostram que, de algum modo, repercutiram para a
formagcdo da nova experiéncia em cultuar a Deus. Por ultimo, sdo descritos varios
componentes liturgicos que complementaram e deram mais vida aos ritos litdrgicos. S&o
formas de expressdes corporais, lidas, cantadas e gesticuladas que ornamentaram o culto e
assumiram uma forma propria de ser.
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ABSTRACT

Brief analytical description concerned to Jewish religious traditions, to Greek-Roman
economy and popular culture which preceded the Christian culture cult birth and also grew
throughout those areas where Christianity spread for the first three centuries of the Christian
era. Firstly, the economy style held by the Roman Empire is focused, and also its link to
social matters which reflected social-community proposal announced by Christ. The Poor’s
struggle for survival and justice is showed, not only through the ways agricultural and
farming resources were managed, but also how these ones joined the Christian cult throughout
its main symbols and ideals. Bread, wine and sheep are icons which reflect that influence.
Next, Jewish social and religious contributions are described. They supported creation of its
main liturgy forms in the Christian cult: both Eucharistic and speech liturgies. It is worth to
say that the cult was formed from behaviour aspect influences and also from different lines,
typical from its leaders. Jewish and its own life style plus religious experiences-besides the
Greek-Roman religious world which came before Christianity-show us that, in some way,
they helped with the new experience in worshiping God. Finally, several liturgy components
that were added and made liturgy rites more lively are worked on. Expressions such as body
language and gestures, reading, songs which made cult richer and ended up having their own
way of belonging to it.
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Introducéo

Pensar no Culto Cristdo como que sendo algo genuinamente sacro, significaria ter que
ignorar todo o contexto historico da Igreja Primitiva, a comecar pela participacdo dos
primeiros responsaveis em sua formacdo, como veremos, Jesus, 0s apostolos e as liderancas

comunitarias.

O culto cristdo e sua liturgia tm uma histéria cuja premissa remonta boa parte do
contexto socio-cultural-religioso proprio dos povos antigos, a exemplo dos egipcios, dos
gregos, dos romanos e, em particular, dos judeus. A Palestina e as regifes circunvizinhas a
ela, revelam-se como sendo o maior palco territorial que os povos ali presentes ajudaram no
prentncio do surgimento do culto cristdo. A pesquisa da origem do culto, inevitavelmente,
ndo escapa a analise da insercdo das contribuicdes e das influéncias que estes povos legaram

ao cristianismo.

Pensar em culto sem mencionar a influéncia e o papel que os efeitos seculares tiveram
e tém em sua liturgia, descaracteriza uma de suas principais funcdes: a questdo sécio-cultural.
O primeiro capitulo desta pesquisa busca descrever o0 quanto 0s recursos naturais, mais
precisamente agropecuarios, foram responsaveis pelo desenvolvimento do culto. Querer
desassociar o culto deste papel, que até hoje faz parte da rotina de muitas comunidades, é
querer isola-lo, sintetizando-o apenas em seu aspecto espiritual. Jesus, conforme o0s
evangelistas descreveram, ndo se isolou da convivéncia com o povo, principalmente, entre 0s
mais pobres e discriminados. Desta forma, de perto, Ele conheceu e percebeu o quanto os
principais elementos responsaveis pela subsisténcia humana de sua época, poderiam
responder e representar as lices e os valores sociais para, em seguida, relé-los e reinterpreta-
los dentro do contexto espiritual. Logo, o culto cristdo, parte do principio de que os tracos

socio-culturais de um povo estdo atrelados também as necessidades espirituais.

Falar de Cristo sem levar em conta a importancia que a vida em comunidade tem no
desenrolar do culto, deixaria de remontar seus primérdios, bem como, tudo quanto Jesus
idealizou para celebrar a memoria do seu sacrificio e as grandezas de Deus. O péo, o vinho e a

ovelha, elementos tdo comuns de sua época, além de seus valores espirituais, sao simbolos



que querem a todo o tempo despertar a Igreja do seu compromisso social e de sua

interatividade cultural.

O culto cristdo herdou sua maior contribuicdo do judaismo com toda sua tradicdo
cultural. As maiores e principais liturgias presentes no culto cristdo, Eucaristia e liturgia da
Palavra, foram grandemente influenciadas pelas refeicdes e festas judaicas, e por seus espacos
liturgicos, respectivamente. Nao restam dividas que grande parte do acervo cultual da Igreja
primitiva se deve a heranga deixada pelo judaismo de onde também surgiram 0s primeiros
cristdos. N&o se pode negar que grande parte da teologia e da liturgia que influenciaram e
moldaram o culto cristdo tenha do judaismo tamanha influéncia. Ndo por menos, tais
contribuices, até hoje, se mostram contextuais em varios seguimentos e comunidades cristas,
principalmente, aquelas que buscam fundamentacdo histérica para seus ritos. Talvez fosse
mais dificil admitir tal influéncia se esquecéssemos que Jesus, juntamente com seus
discipulos, todos judeus, foram iniciados na fé judaica. No capitulo dois tenta-se responder de

forma histdrica e teoldgica o quanto essas contribuicbes marcaram o inicio do culto cristéao.

Apesar de sua forte influéncia, o culto judaico praticado dentro do Templo e nas
sinagogas, ndo conseguiu padronizar de todo o culto cristdo. Ainda bem no inicio, ele se
mostrou também muito dindmico e diversificado em seu aspecto comportamental. Varias
foram as vertentes que contribuiram para o desenrolar distinto do culto ainda em seu estado
inicial. O capitulo trés tenta desmistificar, a partir de seus principais lideres, bem como, em
funcdo do choque cultural resultante da fusdo entre judeus e gentios, a correlacdo e a

influéncia comportamental na formacéo e conducéo do culto.

Até que o culto cristdo, por fim, fosse aos poucos ganhando forma com a adesédo e o
desenvolvimento de varios estilos liturgicos, principalmente de acdo e comportamento, ele
atravessou varios momentos, incorporando e reinterpretando esses adendos a proposta do
evangelho o qual prima pela justica e pelo cultivo das relagdes humanas de comunh&o, amor e
fraternidade’.

1«(_..) a proposta do Evangelho de Jesus Cristo é a do cultivo das relagdes. Pelo Evangelho, elas sobem do nivel

de relagdes humanas para o de relagdes fraternas, entre irmdos”. PEREIRA, Augusto César Pereira. Pastoral
Planejada. Ir ao Povo. Disponivel em: <http:// www.iraopovo.com.br/site/index.php?id_coluna=4>. Acesso em:
01 de out. 2006.
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O culto cristdo trouxe novos conceitos e padrdes, atitudes e interpretacfes do que as
Escrituras estabeleceu como sendo a vontade de Deus para o exercicio do culto na perspectiva
da Nova Alianca. Os ritos e os componentes litdrgicos que complementam o culto, ainda que
tenham sidos praticados em outros contextos religiosos, passam a assumir um novo formato;
uma nova forma de cultuar a Deus. Sdo desses componentes rituais reinterpretados no seio da

Igreja, que se preocupa o ultimo e quarto capitulo desta pesquisa.
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1. As Contribuicbes Sécio-Culturais dos Povos da Palestina e Seus Arredores

1.1. A Agropecuéria como simbolo e premissa de responsabilidade sdcio-cultural no culto

Em uma época em que a subsisténcia humana dependia em grande parte do uso de
diversos tipos de plantagcdes, em especial, do cultivo de cereais e da ovinocultura; a
agricultura e a pecuaria despontaram entre 0s povos palestinos e seus circunvizinhos, mesmo
antes do aparecimento do messias, como elemento de fundamental repercussdo para o
comeércio, para a manutencdo da vida e para a ilustragdo de um dos maiores compromissos do
cristianismo, quer seja de forma simbélica, quer em seu aspecto social®. E, falar de culto tendo
que ignorar o fator sdcio-econdmico, deixa muito a desejar, tendo em vista que a instituicdo
do culto se deu por ocasido de uma refeicdo, na qual estavam presentes o pao e o vinho (Mt
26. 26-28), mostras ndao simplesmente do corpo e do sangue de Cristo, mas também, como

expressdo de uma das maiores causas de inquietacdo da humanidade: a fome®.

A situacdo socia-econémica nas provincias do Império Romano, durante os primeiros
séculos da era cristd, trouxe, politicamente, um grande desajuste social’. Os que mais
trabalhavam eram os menos assistidos, tanto escravos, como judeus e camponeses que
pertenciam as camadas mais pobres da sociedade, em beneficio das classes dominantes do

Império Romano”.

2 «A sociedade hebraica na antiguidade apresentava-se preponderantemente pastoril e agraria. Durante o reinado
de Salomao, terceiro rei, gracas a sua privilegiada localizacdo geogréfica, a Palestina, situada na confluéncia de
importantes rotas terrestres, ligando o Egito, Fenicia e Mesopotamia, assistiu a um maior desenvolvimento do
comércio animal e vegetal, j& iniciado na época de Saul e de David”. Florival CACERES. Historia Geral, p. 45,
48.

3 «(...) as parabolas que Jesus conta ndo tomam por base a atividade da carpintaria ou da marcenaria, mas sim
atividades como a lavra, a semeadura e a ceifa, a economia pecuaria, 0 pastoreio e a preparacdo do pdo. Por
muito que a espiritualidade pudesse satisfazer alguns individuos, a verdade é que o “pédo celestial” ndo era
suficiente. As massas precisavam também do pdo terreno. E, portanto, as aten¢des estavam viradas para todos 0s
profetas que aparecessem, sempre com questdes muito praticas. Nao espanta, pois, que Cristo, logo que aparece
em cena no seu papel de profeta, tenha que se defrontar com o problema do pdo”. Heinrich Eduard JACOB. Seis
Mil Anos de Pao, p.149, 151.

*“A fome comecou a deambular pelas provincias do Império, a fome natural, mas ao lado dela também a fome
artificialmente criada como medida administrativa tipicamente romana. (...) Roma era inimiga dos camponeses”.
Ibidem, p. 150, 151.

> “Com a ocupagdo da Palestina, em 63 a.C., 0s romanos impuseram um pesado tributo aos judeus, de tal modo
gue os agricultores tinham que entregar, junto com as outras taxas e impostos, quase a metade de sua produg&o.
(...). Neste processo, quem mais sofre sdo os pobres atingidos diretamente por essa politica fiscal, pois a taxacao
recaia, direta e indiretamente, sobre os que trabalhavam a terra, camponeses ou agregados”. Benedito
FERRARO. Cristologia em tempos de idolos e sacrificios, p. 29.
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Para os judeus, somava-se a tudo isso a obrigatoriedade de pagar os dizimos e dedicar
suas ofertas ao templo, o que acarretava um acumulo de aproximadamente 60% de sua

producao®.

A agricultura nesta época mostrou ter sido o fator preponderante para a economia nas
regides da Palestina. “Calcula-se que a terra de Israel, no tempo de Herodes, o Grande, tenha
ocupado uma area de aproximadamente 1 milhdo de hectares, dos quais dois tercos teriam
sido aproveitaveis para a agricultura. Desse modo, existiria, pois, uma area cultivavel de
700.000ha”’. A influéncia que esse percentual gerava em diversos segmentos e na cultura
desse povo antigo, era facilmente percebida em suas mais diversas formas. Entre os judeus, a
celebracdo pelas colheitas se desenvolveu desde muito cedo em sua historia. Eram verdadeiras
festas e estavam quase sempre fixadas no calendario lunatico e nas estagdes climaticas do
ano®. As principais festas judaicas como a péascoa, 0 pentecostes e os tabernaculos, s&o
mostras da interferéncia e da importancia da agricultura no ambito religioso, bem como, do
reconhecimento da providéncia divina, e o cristianismo, a partir de sua vocacao social, ndo

ficou isento deste aspecto cultural®.

A agricultura como um dos maiores meios de subsisténcia, desde muito cedo, ja
despertava em varios povos antigos uma atitude que os levavam a celebracdo da vida e de sua
manutencao’’. Pesquisadores concordam que vaérias festas agricolas desenvolvidos por Israel,
foram inicialmente influenciadas pelos ritos e calendarios agricolas dos povos da
Mesopotamia e dos de Canad, sendo em seguida historicizadas, ou seja, deixaram de ser

centralizadas nas mitologias e nos eventos comuns da natureza, para serem contextualizadas

® Benedito FERRARO. Cristologia em tempos de idolos e sacrificios, p. 33.

" Ekkehard W. STEGEMANN, Wolfgang STEGEMANN. Histéria social do protocristianismo, p. 58.

8 “Embora Israel tenha eliminado do seu calendario religioso toda referéncia aos mitos politeistas, n&o rejeitou,
todavia a sacralidade natural dos ciclos cosmicos. Israel conservou a celebracdo da lua nova e a festa némade da
mudanca das pastagens da primavera. Respeitou os ritos agricolas do calendario cananeu: festa dos 4zimos na
primavera, no inicio da colheita da cevada; oferta das primicias dos frutos e do primeiro feixe; festa da colheita,
chamada mais tarde das semanas, e da colheita no outono, com seus festejos de final de estacdo, chamada depois
festa das cabanas”. Matias AUGE et al. O Ano Liturgico: Historia, teologia e celebragéo, p. 22.

% “Quando Israel oferecia ao Senhor parte da propria colheita, por ocasido das trés estacdes do ano, reforcava a
estrutura de convicgdo e escolha; confessava que 0 “pdo” e o “vinho” da terra prometida ndo eram prometidas ao
seu préprio esfor¢o, nem a particulares técnicas méagicas que eles tinham, mas a benevoléncia criadora de Deus;
e renovava 0 seu empenho de condividi-lo em espirito fraterno. Deus destinou os frutos da terra para a alegria de
todos; por isso, se ndo somente 0s ricos, mas também os pobres gozam deles, isto quer dizer que o seu reino esta
se realizando, que sua vontade vai-se concretizando. Condividir os bens da terra ndo é apenas um imperativo
social, mas é a propria alma do indicativo teologal”. Carmine DI SANTE. Israel em Oragdo: As origens da
liturgia Crista, p. 215.

10 «A religido agraria permaneceu viva durante muito tempo, até que alguns de seus elementos passaram para 0
cristianismo rural e alimentaram o folclore. Tratava-se de cultuar as forgas misteriosas que asseguravam a
fecundidade dos solos e dos rebanhos”. Jean COMBY e Jean-Pierre LEMONON, p. 8.
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aos seus fatos historicos particulares os quais marcaram sua trajetdria, dando a todas elas

originalidade e espiritualidade™.

A alimentagcdo do povo de Israel tinha como ingredientes principais aquilo que era
comum em sua cultura. A subsisténcia deste povo era preponderantemente de origem
agricola, somada a outros meios de subsisténcia™?. O p&o, o vinho e o cordeiro assado eram 0s
alimentos mais comuns em suas mesas e em suas festas, em especial, a pascoa. Esses
elementos traziam em sua histdria, um contexto e uma razao de ser e de estar presentes na
mesa e nas festas dos judeus, assim como, posteriormente, na memdria dos cristdos em seu

culto®®,

Simbolos de uma nova ordem, Deus se utilizou desses elementos, proprios da cultura
alimentar de varios povos antigos, principalmente do povo judaico, no propdsito de ilustrar

uma relacdo que contemplasse a humanidade como um todo e em toda a sua histéria™.

O culto cristdo, por sua vez, agrega essas caracteristicas socio-culturais de subsisténcia
humana, adaptando-as & sua pratica comunitaria, ao seu discurso salvifico, e a sua conduta de
reconhecimento e adoragdo a Deus. Como revela o escritor aos hebreus, a antiga alianga se
revelou como o prendncio de um bem maior, foi a “sombra dos bens vindouros, ndo a imagem
real das coisas” (Hb 10.1).

11 “1srael tomou do ambiente semitico circunstante as trés festas agricolas (...). Mas, como é 6bvio, n&o se limita
a reproduzi-las passivamente, mas as criou de novo com originalidade, enriquecendo-as com sua espiritualidade
especifica”. Carmine DI SANTE. Israel em Oragdo: As origens da liturgia Crista, p.216. Ver também Matias
AUGE et al. O Ano Liturgico: Historia, teologia e celebragéo, p. 22, 23.

12 «A terra de Israel era explorada intensivamente através da agricultura. Acrescentam-se a extracéo de asfalto e a
pecuaria, esta mais precisamente na Judéia, visando sobretudo ao servico do templo”. Ekkehard W.
STEGEMANN, Wolfgang STEGEMANN. Histéria social do protocristianismo, p. 128.

13(...) é dentro do contexto pascal que Jesus instituiu a Eucaristia. (...) a grande importancia que a pascoa teve na
comunidade cristd é a sua utilizacdo metaférica. A péascoa judaica € o topos mais importante para compreender a
experiéncia cristd. Ela é o contexto e o texto das origens cristds”. Carmine DI SANTE. Op. cit, p. 216. Ver
também Matias AUGE et al. Op cit, p. 24, 25.

¥ «(.) as festas do AT, além de tornar eficaz no presente a realidade salvifica de Deus na histéria — que
culminam no evento pascal do Exodo — fazem referéncia aquilo que devia suceder no futuro”. Matias AUGE et
al. O Ano Litargico: Historia, teologia e celebrago, p. 24.
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1.2. O cultivo de cereais e a vinicultura como recurso alegdrico do corpo e do sangue de

Cristo

1.2.1. O péo

A agricultura, com grande énfase no plantio de trigo, dava a mesa um cardapio comum
e genérico nas refeicdes; o pdo. N&o era so a partir daquele tempo que o0s judeus comecgaram a
cultivar o trigo. Sua histdria, assim como de tantos outros povos antigos, tinha como

I, Na verdade, o cultivo dos frutos da terra como

subsisténcia bésica, o plantio deste cerea
meio de subsisténcia humana, é subjacente a cultura judaica e remonta a pratica de um dos
nossos primeiros descendentes na tentativa de promover uma “agdo de gragas” ao Senhor;
Caim (Gn 4.3)'®. O decorrer da narrativa biblica sobre a histéria judaica demonstra outros
momentos em que se percebe o quanto era comum o plantio de cereais, em especial o trigo e a
cevada'’. A experiéncia de José como governador do Egito, demonstra mais uma vez como
essa cultura se desenvolveu e se apegou a tradicdo dos povos antigos. Jaco seu pai, em meio a
escassez de alimento em sua terra, mandou que dez de seus filhos fossem até o Egito para
comprarem cereais (Gn 42 1-3)'®. O préprio Jesus, para ilustrar algumas de suas parabolas ou
de alguns de seus ensinos, utilizava como elemento basico, a figura do trigo'®. Jesus ao
instituir a Ceia, retificava o que ja havia dito antes: “Eu sou o pdo da vida; o que vem a mim

jamais tera fome (...)” (Jo 6.35).

Do ponto de vista material, o homem vive e trabalha na dependéncia do alimento®. O

pdo, como simbolo maior de toda histdria para a provisao alimentar da humanidade, é o0 meio

15«0 trigo tornou-se o rei dos cereais usados para fazer pdo, e ainda hoje assim continua a ser”. Heinrich Eduard
JACOB. Seis Mil Anos de Pao, p. 47.

16 «A agricultura e a pecuéria tem raizes no periodo da criagdo do homem, quando Caim e Abel, filhos do
primeiro casal fora, agricultor e pastor, respectivamente”. Florival CACERES. Histéria Geral, p.49.

17 «A cevada nunca dominou sozinha a cultura dos cereais dos vales dos rios. O trigo invadiu a paisagem, a
principio apenas nas melhores localizagbes, mas depois por toda a parte. Na biblia ha varias passagens em que a
cevada é considerada coisa de segunda ordem, contudo, era a cevada que constitua o simbolo da forca de Israel.
Em nenhum outro lado a cevada surge revestida de uma dignidade tdo grande como no livro de Juizes”. Heinrich
Eduard JACOB. Op cit., p. 47.

'8 Ibidem, p. 46, 47.

9 Assim Ele fez com as parabolas do semeador e do joio (Mt 13.1-30, 36-43), bem como, em conversa com
André e Filipe (Jo 12.24).

20 «A histéria do homem sobre a terra confunde-se com a histéria do pao. A sobrevivéncia do individuo foi, sem
davida, a mais angustiante luta que o homem travou contra a natureza, os animais da selva e, também, contra
seus proprios irmaos”. Antonio Batista VIEIRA. Pai-Nosso: A oracao do Pai, do pao e do perddo, p.67.
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pelo qual Jesus se auto-identifica e, a0 mesmo tempo, ensina a todos como deva pedir ao Pai
em oracdo: “O p&o nosso de cada dia da-nos hoje” (Mt 6.11)*. Em uma dimens&o espiritual,
ndo estamos muito longe em pensarmos que o pdo o qual Jesus se referia seria seu proprio
corpo o qual deviamos pedir ao Pai que ndo nos deixasse faltar nem mesmo por um sé dia (Mt
6. 11)%. A multidao que o seguia, Ele disse: “Trabalhai, ndo pela comida que perece, mas pela
que subsiste para a vida eterna (...)”. Porque o pdo de Deus é o que desce do ceu e da vida ao
mundo” (Jo 6. 27,33).

Por todas essas coeréncias, era muito natural que Jesus se utilizasse do pao e do vinho
para utilizarem na refeicdo com os discipulos com os quais instituiu a Santa Ceia. White
retrata muito bem esta congruéncia quando diz que “Cristo ndo escolheu néctar e ambrosia, o
alimento dos deuses, mas pdo e vinho, o alimento dos humanos. O ato de parti-lo pode ser

uma das parte mais significativas do culto, se for feito com cuidado™?*.

Jesus ao escolher pdo como um dos elementos para cear com seus discipulos e instituir
a Santa Ceia, tentava associar o alimento basico e mais conhecido do seu contexto, como
figura do seu proprio corpo®. O gesto de Jesus em fracionar o po e dividi-lo entre seus
discipulos, refletia a imagem comum do que se faz em qualquer refeicdo antes de comé-la. Da
mesma forma Ele acenava 0 que estava para acontecer com seu corpo e de como deveria ser
repartido para alimento espiritual da sua Igreja que estava por nascer. A partilha do péo
buscava retratar uma grande preocupacao do Senhor para com um dos papéis da sua Igreja.
Além de representar 0 seu proprio corpo, era a forma pela qual Ele também queria esclarecer
para sua Igreja que o Reino de Deus é justica que alimenta ndo s6 a alma, mas o corpo dos
mais necessitados. O Culto além de rememorar a morte do Senhor, traduzia o sentimento
fraternal e incorporava 0 compromisso social para com 0s mais carentes da comunidade

através da doagéo de alimentos®.

21 “P30 exprime mais do que o conglomerado fisico-quimico. Ele é simbolo do alimento humano, do alimento
necessario e suficiente, como se diz nas Escrituras, ou do alimento simplesmente. O pdo é pdo da vida (Jo
65.35)”. Leonardo BOFF. O Pai-Nosso: A oracédo da libertacdo integral, p. 92.

22 “Com razdo, alguns Pais da Igreja gostavam de ver no “pdo cotidiano” do Pai-nosso uma aluso a Eucaristia”.
Carmine Di SANTE. Israel em Oracao, p. 33.

2% James F. WHITE. Introduc&o ao Culto Cristao, p. 202.

24 “E_tomando um p#o, tendo dado gracas, o partiu e lhes deu, dizendo: Isto é o meu corpo oferecido por vos;
fazei isto em meméria de mim” (Lc 22. 19).

2> «(...) para as Escrituras o pdo constitui o simbolo histérico do Reino de Deus representado como uma grande
ceia; é o sinal temporal do alimento eterno que garantira a eternidade da vida; o pdo carrega a promessa da
plenitude da vida, mais ainda, ele é a presencializacdo ja agora, no meio do caminhar dos famintos e dos
peregrinos, daquele pao que sacia completamente a fome salvifica do homem, vale dizer, de Jesus e de seu
Reino”. Leonardo BOFF. O Pai-Nosso: A oracdo da libertagdo integral, p. 92.
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1.2.2. O vinho

A fabricacdo do vinho na cultura judaica e secular a acompanha desde seus primeiros
ancestrais®®. Somente na habdrot (ceia comunitaria judaica) o vinho era servido por trés vezes
durante a refeicdo?’. Segundo Drubbel, “o vinho tornou-se uma bebida popular, tanto na
Palestina como nos paises circunvizinhos; a viticultura era muito espalhada™?®. Talvez por
isso, ndo seja tao dificil entender a liberdade e uma das razdes pela qual Jesus numa festa de
casamento, ao operar seu primeiro milagre, transformou agua em vinho (Jo 2.1-11). Por certo
que a boa qualidade do vinho de Jesus dificilmente haveria de trazer embriaguez”®. Ele ao
fazer da agua vinho, certamente ja anunciava também o milagre da transformacdo que havia
de fazer na vida dagueles que bebessem da agua que Ele da: “aquele, porém, que beber da
agua que eu lhe der nunca mais tera sede; pelo contrario, a &gua que eu lhe der sera nele uma

fonte a jorrar para a vida eterna” (Jo 4.14).

Por todo seu ministério Jesus varias vezes se utilizou da figura da vinha para transmitir
a mensagem do Reino de Deus®. Era natural que se utilizando da figura de uma bebida tio
tipica e comum do seu tempo, buscasse ilustrar, amadurecendo em seus ouvintes, a idéia e 0

paralelo entre o vinho e o sangue da Nova Alianca que seria derramado em favor de muitos®..

26 “Na tradicao biblica e na cultura grega, o vinho ocupa lugar importante, porque é o simbolo da gratuidade e
fonte de alegria. Diversamente do péo, que € necessario para a sobrevivéncia, o vinho é usado para se alcancar a
alegria e a liberdade de espirito. Como diz o salmista, ele “alegra o coragcdo do homem” (S| 104.15) e evoca a
dimensdo humana na qual se é “mais” do que as préprias necessidades fisicas: a dimensdo da finalidade, da
plenitude e do sentido”. Carmine DI SANTE. Israel em Oragéo: As origens da liturgia Crista, p. 173.

" Romeu R. MARTINE. Eucaristia e Conflitos Comunitario, p. 37.

%8 A. DRUBBEL. Vinho, in: @ van den BORN (red), Dicionario Enciclopédico da Biblia, p. 1563.

29 «Q objetivo primordial desse milagre foi manifestar a sua gléria, de modo a despertar fé pessoal e a confianca
em Jesus como filho de Deus, santo justo, que veio salvar o seu povo do pecado. Sugerir que Cristo manifestou a
sua divindade como Filho Unigénito do Pai, mediante a criagdo milagrosa de inimeros litros de vinho
embriagante para uma festa de bebedeiras, e que tal milagre era extremamente importante para a sua misséo
messianica, requer um grau de desrespeito, e poucos se atreveriam a tanto. Sera, porém, um testemunho de honra
de Deus, e da honra e gldria de Cristo, crer que ele criou sobrenaturalmente mesmo suco de uva que Deus
produziu anualmente através de ordem natural criada. Portanto, esse milagre destaca a soberania de Deus no
mundo natural, tornando-se um simbolo de Cristo para transformar espiritualmente pecadores em filhos de Deus.
Devido a esse milagre, vemos a gléria de Cristo “como gléria de Unigénito do Pai”. Donald C. STAMPS. Biblia
de Estudo Pentecostal, p. 1574.

% \/4rias de suas parabolas comparavam o servico do Reino de Deus, ao labor do trabalho nos vinhedos. Assim
foi com a parabola dos trabalhadores na vinha (Mt 20.1-16); a parabola dos dois filhos (Mt 21.28-32); a parabola
dos lavradores maus (Mt 21.33-46).

31 «(...) é dificil saber qual a expressdo original na lingua de Jesus. A expressdo “muitos” pode ser considerada
como quase equivalente de “todos”, em sentido inclusivo, ndo exclusivo”. José ALDAZABAL. A Eucaristia, p.
67.
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O vinho, por sua vez, apesar de algumas censuras ao longo da histdria religiosa de
Israel®, tornou-se um simbolo fortalecedor de vinculos de amizade e comunh&o®.
Prefigurando o vinho ao seu sangue ao instituir a Santa Ceia, Jesus chamava a todos para o

compromisso de renovar e rememorar seu sacrificio por nés na cruz**.

Associando o vinho ao seu proprio sangue, bebé-lo significaria para sua Igreja muito
mais que uma simples lembranca de um sacrificio que se fez a séculos atras®®. A intencéo de
Jesus em querer fazer sua Igreja rememorar sua morte, transcende o conceito apenas de
recordacdo. Quem recorda, dificilmente revive, trés apenas na mente a lembranca dos fatos*.
Por outro lado, o desejo de Jesus era de que sua Igreja a todo tempo que rememorasse sua
morte, de fato, revivesse aquele momento intensamente, se identificasse, se fazendo presente
naquele instante. Uma simples lembranca ndo marca tanto quanto se revive o passado; ndo diz
coisas que somente a experiéncia revela; ndo imprime maiores conceitos quando se estd
longe; ndo desprende tanta forca e energia tanto quanto produz o reviver. Jesus queria mais
gue aquele instante, queria que aquela celebracdo, que aquele anuncio de sua morte se
transportasse para além da experiéncia do passado vivido pelos judeus e se projetasse para o
futuro; que fosse revivido ndo somente por tua Igreja enquanto na sua militdncia aqui na

terra®’.

%20 vinho ao longo da histéria de Israel, apesar de quase sempre ter sido contra-indicado por meio da Lei (Lv
10.9; 6.3), dos profetas (Is 5.22; Jr 35. 1-7; Ez 44.21; Os 4.11; Hc 2.5) e da sua tradi¢do sapiencial (Pv 20.1;
23.29-35), nunca deixou de figurar em sua cultura agricola e nem de complementar e ornar seus banquetes.

%% «Quando se trata de beber o fruto da uva, pouco a pouco um certo animo invade aqueles que levantam os
copos, cruzam olhares e afirmam o seu companheirismo. 1sso que ocorre muitas vezes de maneira imprevista, faz
parte dor normal por ocasido das festas. O vinho é motivo de encontro. Quando o vinho é compartilhado a
amizade se estreita e as decisGes comuns parecem mais firmes, o sentimento de nos comunicarmos com outros
alegra o espirito”. Jalio de SANTA ANA. P&o, Vinho e Amizade, p. 84.

3 “Os primeiros cristdos comecaram a celebrar a Eucaristia cumprindo o mandato de Jesus “fazei isto em minha
memoria”. (...) compreende-se como a primeira comunidade pdde celebrar a Eucaristia aplicando esta chave a
nova realidade histérica — agora a morte salvadora de Cristo — com abertura para o futuro — o “até que ele venha”
de Paulo — mas, sobretudo com a consciéncia feliz de que no “hoje”, na propria celebracdo, Cristo se faz
presente, fazendo-nos participes desse acontecimento salvador da cruz e de seu Reino escatologico”. José
ALDAZABAL. A Eucaristia, p. 43, 45.

% “A idéia sublime do poder expiatério do sangue de Cristo, que é o sangue da alianga, é concretizada na
Eucaristia, na qual o vinho é o sangue de Cristo”. David FLUSSER. O Judaismo e as Origens do Cristianismo,
p. 229.

*«olhar o passado, projetando-o, porém, para o futuro com a espera escatoldgica e sentindo que o acontecimento
historico e o futuro se concentram no “hoje” da celebracdo. Isto acontece sobretudo na pascoa. O presente é
continuidade com o passado e antecipacdo do futuro. Por isso 0 memorial é entendido como atualizacdo do
acontecimento historico e recapitulagio de toda historia da salvagdo”. José ALDAZABAL. Op. cit, p. 44.

37 “Um termo-chave nos relatos paulino e lucano é anamnesis. Nenhum termo no vocébulo transmite sozinho seu
sentido pleno; lembranca, recordacdo, representacdo, experiéncia renovada sdo apenas fracas aproximagdes.
Anédmnesis expressa 0 sentido de que, ao repetir essas agdes, a pessoa volta a vivenciar a realidade do préoprio
Jesus presente”. James F. WHITE. Introdugéo ao Culto Cristdo, p. 178.
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O vinho como simbolo de festa, atinava para o futuro, tinha um carater escatolégico®.
Seu desejo € de celebrar junto na presenca real com aquela por quem deu sua propria vida.
Jesus desde aquele momento, apos ter bebido junto com seus discipulos, hesitava em beber do

fruto da videira juntamente com sua noiva; sua Igreja®.

1.3. A atividade pastoril e sua repercussao salvifica-pastoral

E notdrio desde o inicio das Escrituras o fato de que Deus ja prefigurava o epilogo da
historia da salvacdo com o sacrificio de um cordeiro em substituicdo ao homem e a mulher
pelos seus pecados*. Mesmo antes que os judeus passassem a utilizar em um sentido mais
restrito o uso do cordeiro em suas refei¢6es, Deus ja havia inaugurado o seu uso como forma
de esconder Adé&o e Eva do medo e da vergonha que o pecado Ihes havia provocado, vestindo-
lhes com a pele deste animal (Gn 3.21)*. A histéria da salvacdo que se projeta desde a
fundacdo do mundo (Ap 13.8) tem na amarga experiéncia desses dois, mostras do que Deus
faria pela humanidade caida e destituida da Sua Gléria através do seu cordeiro (Jo 1.29). Com
0 passar dos anos, a experiéncia de outras situagdes foram confirmando esta tendéncia. Deus
em seu relacionamento com Abrado procura provar-lhe a fé pedindo em sacrificio seu Unico

filho Isaque (Gn 22.2). Nao ha duvidas de que Ele poderia requerer de Abrado outras formas

% “As palavras da instituicdo tem importantes dimensdes. Em seu contexto, elas sdo sacrificiais ao falarem de
uma alianca feita em sangue. Todos os relatos, especialmente o de Lucas, apresentam uma orientacdo
escatologica”. James F. WHITE. Introdu¢do ao Culto Cristéo, p. 178.

¥ «E digo-vos que, desta hora em diante, ndo beberei deste fruto da videira, até aquele dia em que o hei de beber,
novo, convosco no reino de meu Pai” (Mt 26.29). Sera as bodas do cordeiro, o grande banquete pré-anunciado na
parabola das dez virgens: “E, saindo elas para comprar, chegou 0 noivo, e as que estavam apercebidas entraram
com ele para as bodas; e fechou-se a porta” (Mt 25.10). E a festa anunciada no céu (Ap 19.1) “como voz de
numerosa multiddo, como de muitas aguas e como de fortes trov@es, dizendo: Aleluia! Pois reina o Senhor,
nosso Deus, o Todo-Poderoso. Alegremo-nos, exultemos e demos-lhe gléria, pois sdo chegadas as bodas do
Cordeiro, cuja esposa a si mesma ja se ataviou, pois Ihe foi dado vestir-se de linho finissimo, resplandecente e
puro. Porque o linho finissimo séo os atos de justica dos santos” (Ap 19.6-8).

0 «A Expiacao ndo foi um pensamento de Gltima hora da parte de Deus. E evidente que o Cristianismo néo é
uma religido nova (...) mas, sim, a manifestacéo historica de um propdsito eterno. O primeiro livro da Biblia
descreve uma vitima inocente morrendo pelo pecado, e o Gltimo livro da Biblia fala do Cordeiro sem mancha,
imolado, para livrar os culpados de seus pecados (Ap. 5.6-10)". Myer PEARLMAN. Conhecendo as Doutrinas
da Biblia, p. 123, 124.

* “Djante da situacdo de rebeldia dos pais da humanidade (...) Deus faz com que a sentenca de morte seja
cumprida sobre eles e sejam expulsos do Eden. Por outro lado, a graca de Deus promete um redentor (Gn 3.15).
O ato subseqiiente em que Deus faz morrer animais para que suas peles sejam vestidos os dois pecadores, pode
ser visto como o primeiro tipo de obra que aquele que feriria a cabeca da serpente haveria de fazer por toda a
humanidade”. Jonathan D. dos SANTOS. O Culto no Antigo Testamento: Sua Relevancia para os Cristdos, p.
150.
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de provar a sua fé, entretanto, assim o fez, trazendo-nos desta forma, a amostra do que Ele

faria com seu Unico filho, entregando-o em sacrificio em favor da humanidade (Jo 3.16)*.

A cultura judaica pecuaria se prolifera e, com isso, o oficio de pastorear passa ser algo
comum entre esse povo por muitos séculos de sua histéria. Assim sendo, a origem do termo
“pastor” ganhou espacgo na hierarquia eclesiastica e desde bem cedo passou a ser utilizado
pelos lideres da Igreja*®. A subsisténcia também do povo de Israel durante sua histria estava
vinculada & criagdo e o abate de animais para alimentagdo*. Certamente a maior insercio do
cordeiro na cultura religiosa de Israel, se deu a partir da promulgacdo de sua Lei para
sacrificio pelos pecados do povo. Por meio dela os animais destinados ao sacrificio eram
levados ao tabernaculo para serem imolados. Esta conduta repetida por tantas vezes, apontava

para o Uinico e mais perfeito sacrificio que haveria de ser consumado por Cristo™.

O cordeiro era um animal muito comum durante toda a cultuara pecuaria judaica. A
figura do cordeiro como simbolo de Cristo, tentava transmitir o perfil e a conduta de Cristo
qguando fosse levado ao matadouro: “Ele foi oprimido e humilhado, mas ndo abriu a boca;
como cordeiro foi levado ao matadouro e, como ovelha muda perante os seus tosqueiadores,
ele ndo abriu a boca” (Is 53.7). O cordeiro se caracteriza por ser um animal manso, indefeso e
ddcil. Ele ndo tem a malicia nem o instinto da serpente, ndo oferece nenhuma afronta, ndo
intimida a ninguém. E um animal facil de ser monitorado. Sua carne de delicioso sabor
alimentava a fome de familias inteiras; por certo era o guisado mais quisto de sua época.
Praticamente de nada se desperdica de uma ovelha®. Certamente que a mais marcante

representacdo deste animal para o povo judeu, assim como para o0s cristdos, se deu com a

2 N0 oferecer um cordeiro, o homem biblico da a Deus aquilo que tem de mais precioso e de mais puro: ele se
oferece a si mesmo. Assim o cordeiro, no sacrificio, substitui simbolicamente o homem. Este contexto é de modo
especial explicitado no sacrificio de Isaque”. Etienne DAHLER. Festas e Simbolos, p. 50.

8 “Mesmo depois de terem se tornado agricultores, os hebreus sempre conservaram a imagem dos bons tempos,
quando eram criadores de ovelhas (pastores). Em razdo desse fato, sobreviveram expressdes derivadas da
atividade do pastoreio, adotadas até pelo Cristianismo; de tal forma, a palavra “pastor” passou a significar
“sacerdote” e a palavra “rebanho”, um sinénimo de “povo convertido””. Tereza RODRIGUES. Historia Antiga e
Medieval, p. 62, 63.

* Patriarcas como Jo, Abrado e Jaco, ja praticavam a criacdo de caprinos. Moisés antes mesmo de passar a lidar
com o povo de Israel, trabalhou por quarenta anos na pecuaria, cuidando das ovelhas de seu sogro Jetro (Ex 3.1).
* “A0 mesmo tempo que Deus ordenou os atos sacrificiais do culto do Tabernaculo, Ele revelou a muitos dos
seus servos na velha Dispensacdo que haveria de ser enviado Aquele que seria o Redentor perfeito. Eram
sacrificios que tinham de ser repetidos continuamente, dia ap6s dia, ano ap6s ano. Aqueles sacrificios ndo eram
destituidos de significado. Eram valorizados pelas disposi¢@es intimas dos crentes e por causa do efeito que o
sacrificio futuro de Cristo projetava sobre eles”. Jonathan D. dos SANTOS. O Culto no Antigo Testamento: Sua
Relevancia para os Cristdos, p. 151, 152.

* “Ovelhas e cabras eram o principal sustento dos povos pastoris. A ovelha fornecia vestuério (I4), leite, queijo,
manteiga e carne”. Jonh L. MACKENZIE. Dicionério Biblico, p. 675.
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Pascoa. No episddio no qual ela foi instituida, cada familia que estava cativa no Egito deveria
imolar um cordeiro e pdr 0 seu sangue esparzido nas ombreiras das portas e janelas de suas
casas a fim de que fossem livres da morte e libertos para deixarem o Egito e, por conseguinte,
a escraviddo (Ex 12). Foi na comemoracdo desta importante festa judaica, que Cristo
promulga a liberdade espiritual a todos os povos, promovendo a pascoa dos cristdos a medida

que assumia o papel do cordeiro & ser imolado®’.

Hoje a péscoa judaica busca atualizar a libertacdo efetuada por Deus ndo mais por
meio do sacrificio de um cordeiro, mas, sim, através do ensino e das leituras da torah nas
sinagogas®®. Ja a péascoa cristd, abstendo-se igualmente do sacrificio anual do cordeiro, se
atém ao fato de festejar a ressurrei¢do de Cristo que, desta forma, conquistou a salvacdo para
aqueles que nEle cré, destacando, como simbolos deste marco, o pdo e 0 vinho em memoria

do seu sacrificio.

7«4 péscoa é a festa principal dos judeus e tem raizes bem antigas e complexas, ja desde os tempos de Canad e
0s patriarcas. Parece que estas raizes devem ser buscadas em duas festas relacionadas com a vida natural: a
imolagdo dos cordeiros na primavera (...) e a festa dos pées &zimos (...). O povo de lIsrael conservando as
caracteristicas destes ritos, acrescentou-lhes, no mesmo marco da primavera, o sentido da libertacdo e saida do
Egito (...). O que podia ter sido apenas uma festa natural, converteu-se num memorial da salvacdo operada por
Deus em favor do seu povo. A pascoa enriqueceu-se assim em seu contetido. Os textos de Ex 12 e Dt 16 ja
supdem a fusdo de todos os elementos, antigos e novos, naturais e salvificos, dando lugar a grande festa que se
celebrava no tempo de Cristo e que ainda é o ponto central do ano para os judeus”. Jos¢ ALDAZABAL. A
Eucaristia, p. 46.

®30UZA, Agapo Borges de. Pascoa Judaica. Boletim Informativo STBNe, Disponivel em:
<http://www.stbne.org.br/boletim/boletim026.htm>. Acesso em: Em 18 out. 2006.
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2. As ContribuicGes Socio-Religiosas do Judaismo

2.1. As refeicdes e as festas como prenuncio da Liturgia da Eucaristia

Essas trés figuras alimenticias: pdo, vinho e cordeiro assado, eram, praticamente, a
base das refeicdes e das festas judaicas. A histdria desse povo traz a lembranca de como o uso
desses alimentos tomou raizes e se desenvolveu em meio a sua cultura. Nota-se que o péo, 0
vinho e o sacrificio de animais desde remotos tempos na cultura hebraica, estiveram

estritamente relacionados as refeicdes feitas por gratiddo, e como meio de confraternizagio®.

As primeiras reunides cultuais da Igreja se davam em torno de uma refeicdo comum a
todos os participantes®®. A Ceia do Senhor, termo utilizado inicialmente pela Igreja (1 Co
11.20), é descrito desde o periodo primitivo também de outras formas, como: fragdo do péo e
eucaristia>*. Cultuar ao Senhor para a Igreja primitiva, era celebrar sempre com festa sua
morte e ressurreicdo com e através de alimentos, em especial, 0 pdo e o vinho®®. Jesus
reservou agquele momento da ceia com os discipulos exatamente no dia em que era feita a
preparacdo do cordeiro pascal, e ndo no dia em que ele seria dado em sacrificio até a morte.
Logo, antesa festa da P4scoa em que Ele seria oferecido como o cordeiro de Deus, cordeiro
pascal (1 Co 5.7); instituiu o culto cristdo com as declaragdes feitas no momento em que parte

0 pdo e da gracas pelo vinho (Mt 26. 26,27)%.

*Na visita que os anjos fizeram a Abrado e Sara para lhes anunciar o nascimento de lsaque, estes foram
recebidos com um banquete no qual estavam presentes pdo e novilho assado (Gn 18. 1-15). Melquisedeque, rei
de Salém, quando foi até Abrado para abencoa-lo, trouxe-lhe pdo e vinho (Gn 14.18-20). Semelhantemente
ocorrera com Jac apds ter firmado acordo com Labdo, seu sogro. Este ofereceu sacrificios ao Senhor e chamou
seus irmdos para comerem pdo em comemoracgdo ao acordo (Gn 31.51-54). N&o foi diferente o que ocorrera
também com Moisés em seu primeiro encontro com Jetro. Este sacerdote de Midid recebe-o com pdo em sua
casa (Ex 2.16-20). Posteriormente, na visita que fez a Moisés para Ihes trazer sua mulher e seus filhos, este por
sua vez, juntamente com Ardo e os ancidos de Israel, fizeram um holocausto em louvores a Deus, e assentaram
para comerem pao (Ex 18.1-12). Na época de Neemias temos uma forte expressdo do cultivo de vinhas e de
cereais. Ele mesmo descreve um momento no qual cita o uso do pdo e do vinho como sendo iguarias comuns
daquela época (Ne 5.1s).

%0 «Q culto cristdo passou por diferentes estagios, caracterizando-se por ser predominantemente doméstico nos
primeiros séculos (...). Nas casas, realizavam-se o “partir do pdo”, agdo que os distinguiu e identificou como o
grupo dos seguidores de Cristo”. Sissi Georg RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos Primeiros Séculos, p. 74, 75.
> White considera a eucaristia “a estrutura mais distinta do culto cristdo. Trata-se do termo mais descritivo que
temos, e aquele que usamos com maior freqiiéncia™ James F. WHITE. Introducédo ao Culto Cristdo, p. 175.

*2 “Longe de ser mera necessidade fisica, a refeicdo transformou-se numa maneira de encontrar-se com Deus
como provedor, anfitrido e companheiro”. Ibidem, p. 134.

>3 «Jesucristo instituy6 el culto de la Iglesia em la santa cena. Al partir el pan, dijo: “Este es mi cuerpo”, y afirmo
que el calice de la nueva alianza era su sangre”. Jean Jacques Von ALLMEN. El Culto Cristiano: su esencia y su
celebracion, p. 26.
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As palavras que instituiram a Ceia do Senhor foram enriquecidas de pleno significado
e de valores espirituais e sociais através da linguagem simbolica expressas pelo partir do péo e
pela acdo de gracas, dadas também ao vinho®*. Através dela, Deus ndo apenas fala, mas
também, se doa como forma de manter vivo este organismo; a Igreja>. Isto nos remete a
concordar que a celebracdo da Santa Ceia deve primar pela ténica das palavras que a instituiu,
por contetidos que abordem o desejo do Senhor para com a missdo de sua Igreja, a comunhéo,
a fraternidade, e por gestos que déem vida e sentido a expressao do corpo e dos elementos pao

e vinho®.

Dentre as ocorréncias registradas que influenciaram a maturacdo da celebracéo
eucaristica na igreja primitiva, as Escrituras destacam a forma como ela estava sendo
desenvolvida entre os corintios (1 Co 11. 17ss). A falta de ordem e de consideracdo pelos
mais pobres nesta comunidade primitiva levou o apdstolo Paulo a recobrar a meméria do
povo acerca dos propdsitos da Ceia (v. 23a). Nela estava havendo uma ma interpretacdo junto
com a desvalorizacdo do rito de comunhdo. Para Paulo, participar da Ceia da forma em que
estava sendo celebrada representava um ato de condenacéo (v. 29), pois 0s propositos da Ceia
estavam subestimados ao pecado da divisdo representado pelos partidos dentro da igreja (vs.
18,19), assim como, pela falta de ordenamento e pelo pecado social expresso atraves da
ganancia e da individualidade na partilha dos alimentos (v. 21). O apdstolo entendia que a
Santa Ceia devia ser 0 momento de maior expressdao e comunhdo ndo s6 entre Cristo e sua
Igreja, mas também entre os irmaos e irmas entre si. Fica claro que o maior pecado da Igreja
em Corinto, residia na falta da unido fraternal (v. 17); na falta da compreensdo dos propdésitos
basicos pelos quais Jesus instituiu a Ceia (v. 29), e isto aponta para o carater sacrificial tanto
quanto para 0 aspecto social e de justica. “Porque, ao comerdes, cada um toma,
antecipadamente, a sua propria ceia; e ha quem tenha fome..” (v. 21). A falta de
discernimento do papel da Santa Ceia, ao contrario do que ela propunha de bem e de

edificacdo, trazia condenacéo, fraqueza e morte espiritual (v. 30).

> White salienta também que “(...) Deus faz uso de sinais como maneira de se acomodar & capacidade humana”.
James F. WHITE. Introducéo ao Culto Cristéo, p. 199, 201.

% “QOs cristdos experimentavam nos sacramentos a autodoacdo de Deus, regozijando-se nesses atos-sinal”.
Ibidem, p. 138.

% «(.) liturgia se realiza em palavras e sinais. As palavras podem ser, as vezes, entendidas como sinais, mas
geralmente elas sdo distintas dos sinais que correspondem aos outros sentidos fora do ouvido. (...) é
caracteristico do simbolo que ele, por sua natureza, corresponda a realidade significada”. Gregério LUTZ.
Liturgia Ontem e Hoje, p.14.
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A adverténcia de Paulo ao pecado coletivo aos membros da igreja em Corinto,
desencadeado pela falta dos cuidados acima descritos, assumiu um parecer individualista na
Igreja emergente que excluia uns e priorizavam outros, servindo como uma forma de critério

de selecdo na participacdo da Santa Ceia. Para Schneider:

“Paulo ndo pensa em consciéncia de pecado no sentido geral. Tanto é que o
termo “pecado” nem aparece nesse contexto. O que ele esta exigindo de cada
uma das pessoas da comunidade em Corinto (...) € uma postura autocritica no
sentido de que cada um determine a sua responsabilidade do desvirtuamento
do sentido da Ceia do Senhor. O “pecado”, e assim queremos, ndo reside no
elemento oculto e ndo-confessado, mas na divisdo manifesta, na ferida a
lacerar o corpo de Cristo, no esvaziamento da dimensdo comunitaria e
solidaria. Esse estado de coisas leva ao juizo liquido e certo” .

Outro documento da Igreja nascente que faz comentarios a Santa Ceia é a Didaqueé.
Nela, as instrugdes para a celebracdo do culto eucaristico € desenvolvida de forma ordenada e
explicada®. Para Urbano Zilles, é “muito dificil interpretar a Eucaristia a partir dos capitulos
9 e 10 da Didaqué tendo em vista a possibilidade do texto referir-se a um agape, e ter seu
contexto junto a analise dos outros temas que antecedem a descricdo eucaristica™. A
Didaqué instrui que os irmdos devem reunir-se no primeiro dia da semana para a fracdo do
pédo so depois de haver confessado os pecados. Que ninguém que viva em discérdia se junte
para cear sem antes tenha resolvido seu impasse com outros irmaos (Cap. 14. 1,2). E notéria a
valorizacdo da comunhdo de mesa entre os irméos primitivos. Ela, diferente da presungéo
individual do pecado como regra para participar da Santa Ceia, destaca como imprescindivel,

o amor fraternal.

2.1.1. Os agapes

A Santa Ceia na Igreja primitiva revelou valores dos mais diversos. Sua celebracédo
buscava rememorar o aspecto sacrificial de Cristo tanto quanto sua relacdo com o aspecto
social e comunitario, expressos através da refeicdo coletiva e da distribuicdo de alimentos

entre 0s mais carentes. Os agapes eram caracterizados por refeicdes e buscavam priorizar,

" Nélio SCHNEIDER. Pecado e Sacrificio na Ceia do Senhor, p. 122, 123.

%8 O capitulo 9 estabelece que se dé inicio ao culto dando gracas ao vinho (v. 2) e, em seguida, pela fracdo do
pdo (v. 3, 4). As demais recomendacgdes descritas no capitulo 10 salientam o ato da Acédo de Gragas com indicio
de que este ato se segue ao término de uma refeicéo (v. 1).

%% Urbano ZILLES. Didaqué ou Doutrina dos Apéstolos, p. 63.
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além dos membros comunitarios, pobres, doentes e marginalizados de outros contextos socio-

culturais®.

Desde o inicio os agapes estiveram vinculados a instituicdo da Santa Ceia, vindo,
posteriormente, a desmembrar-se desse rito. Ao que tudo indica, a Igreja ja tinha o habito de
celebrar a Santa Ceia junto com uma refeicdo comunitaria. Esta conotacdo fora vivenciada
desde os primeiros ritos celebrativos do culto cristdo, estendendo-se com este aspecto com
grande vivacidade até que o aspecto de refeicio foi desassociado do carater memorial®.

Diferente da forte heranca liturgica judaica, os dgapes originaram-se e desenvolveram-
se a partir de uma iniciativa nova dos primeiros cristdos, a qual buscava consolidar a pratica
do amor fraternal durante o andncio do Reino de Deus, bem como, por meio da comunhdo e
do partir do pa0®. O culto de 4gape tinha um caréter todo diaconal. Por assim ser, 0s 4gapes
denunciavam as injusticas sociais, rompiam barreiras étnicas, de classe e de género, entre

outras. Eles retratavam com firmeza o papel social da Igreja®.

O culto com ceia que se compds a partir desses dois elementos comuns, 0 pdo e o
vinho, resgata, além dos agapes, outras tradicionais refei¢fes religiosas judaicas praticadas no

tempo de Jesus: a kiddush, a habdrah e a pesach.

% «“No século 11, os cristdos abastados tinham o costume de convidar para a ceia em suas casas membros da
comunidade, escolhendo de preferéncia pessoas necessitadas e também o bispo ou o didcono. Gregos e africanos
davam a esse jantar o belo nome de refeicdo de amor ou 4gape”. A.-G. HAMMAN. A Vida Cotodiana dos
Primeiros Cristdos, p.175. Sissi Georg, entretanto, citando Roloff e Goppelt, considera que a préatica dos agapes,
pelas suas caracteristicas, remonta o periodo apostolico. Sissi Georg RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos
Primeiros Séculos, p. 54, 75.

61 «“E bem possivel que a separago entre Eucaristia e 4gape tenha sido estimulada pela expanséo da Igreja crista
no contexto gentilico, no qual, ao contrério, do ambiente judaico, os tragos originais do surgimento da Eucaristia
se perderam mais cedo. (...) o periodo de separagdo entre Eucaristia e agape localiza-se no intervalo de cingiienta
anos, a saber, depois de Paulo, até a época de atuacdo de Inacio”. Romeu R. MARTINI, Eucaristia e Conflitos
Comunitérios, p. 91, 93.

62 «(...) as refeiges com Jesus ressuscitado, juntamente com a experiéncia da Gltima ceia de despedida, com seus
gestos e palavras sobre o pdo e o vinho e a doagdo de Jesus como comida, certamente estdo a base da
compreensio eucaristica dos cristdos”. José ALDAZABAL. A Eucaristia, p. 40.

83 “1 Co. 11. 17ss assinala a unido inicial da refeicdo que saciava a fome fisica com referéncia a ceia de
despedida de Jesus”. Sissi Georg RIEFF. Op. Cit., p. 75.
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2.1.2. A Kiddushe

Maxwell concorda que a Ultima Ceia celebrada por Jesus com seus discipulos, antes
de ter origem priméria na Pascoa judaica, originou-se a partir de uma refeicdo que era
praticada semanalmente por um grupo de judeus formada por um rabino e seus discipulos
chamada kiddush®®. Diferente da Péascoa, dado &s suas caracteristicas pessoais que, por sua
vez, tdo bem se equipara a narrativa da Ceia, a kiddush teria sido a tradicdo judaica que,
possivelmente, Jesus teria encenado com seus discipulos a qual os evangelistas Mateus e
Lucas a descrevem como sendo a Pascoa. Esta interpretacdo parte do principio de que Jesus,
sendo ele mesmo o cordeiro pascal e tendo desejado comer a Pascoa, certamente, a fim de
instituir a Santa Ceia, antecipou sua celebracdo juntamente com seus discipulos poucos
instantes antes de ser traido. Esta refei¢cdo a qual Ele chamou de P&scoa, entretanto, tinha
muito mais caracteristicas com a tradicional kiddushe do que com a Pascoa propriamente dita.
A Santa Ceia tem, portanto, seu vinculo com a Pascoa dos judeus devido ao propdsito ou, ao
sentido pela qual foi celebrada, entretanto, tem na kiddushe os procedimentos formais e as
caracterfsticas culturais com as quais foi procedida a cerimdnia.”. Este fato se alia diante de
varias circunstancias paralelas. Por um lado, Jesus era tido por mestre entre seus discipulos e,
de igual modo, a cultura judaica reconhecia varios sacerdotes, escribas e fariseus por mestres
entre os seus aprendizes e seguidores. As circunstancias as quais fez Jesus celebrar a Ultima
Ceia, levava-se em conta a iminéncia de sua crucificacdo, uma vez que no sabado os judeus
ndo mais se ocupariam com preparativos e nem com a imolagéo dos cordeiros para a festa.

A kiddushe, de igual modo, sempre precedia, como ja dito, o sabat ou alguma outra festa®™.

Esta também é a conclusdo de Reicke: “E bem possivel que galileus devotos como
Jesus e seus discipulos ja tivessem iniciado o dia da preparagdo para a Pascoa com um

® «Se sostiene que la Ultima Cena deriva de un sencillo refrigerio compartido semanalmente por pequefios
grupos de hombres judios, muy a menudo por un rabino y sus discipulos. Su propdsito era preparar para el sabat
o para un festival, y tenia un caracter religioso. Consistia en una platica religiosa seguida por una sencilla comida
de pan comin y vino mezclado com agua, pasando la copa de uno a outro, y por oraciones”. William D.
MAXWELL. El Culto Cristiano: su evolucidn y sus formas, p. 20, 21.

% Ibidem, p. 21.

6 “Es casi seguro que nuestro Sefior y sus discipulos estaban acostumbrados a participar de esta comida de
comunion en la vispera de cada sabat y festival: por consiguinte, la “ultima cena” fue la Gltima de estas comidas
que compartieron. La Pascua era un festival estrictamente familiar; la Kiddush siempre era observada por un
grupo de amigos masculinos. Durante la Pascua se ofrecia un cordero pascual; esto falta en la Ultima Cena, pese
a que era esencial para la Pascua. Para ésta se exigia pan sin levadura; pero en la Kiddush se empleaba siempre
pan comdn leudado (...). En la Pascua se usaban varias copas; en la Ultima Cena, como en la Kiddush, sélo hubo
una copa. Durante la Pascua se leia invariablemente el pasaje que narra el éxodo de Egipto; no hamencion alguna
de que tal cosa hubiera hecho en la Ultima Cena”. William D. MAXWELL. El Culto Cristiano: su evolucién y
sus formas, p. 20.
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kiddushe®’. Caso néo tenha sido a Pascoa dos judeus a Gnica e nem a origem priméaria da
Ultima Ceia do Senhor, nem por isso esta festa judaica deixou de influenciar o culto e a
cultura cristd. Desde cedo, na era apostolica, os cristdos ja eram incentivados a celebrar a

Péscoa levando em consideracio a Cristo como o cordeiro pascal®.

Sendo a Kiddush um rito no qual tinha a intencdo de gerar uma confraternizacgao entre
amigos a volta de uma mesa para cear, tal habito, somado a natureza das refeicdes familiares

judaicas, foi aos poucos configurando o cenério do culto cristdo®.

2.1.3. A Hab(rah

A origem primaria desta tradicional refeicdo judaica parte do contexto no qual, 0s
judeus reunidos, celebravam sua confissdo de fé em Deus. Este também era um momento de
interacéo e de fraternidade’™. A hab(irah era uma refeicdo toda acompanhada de vinho. Ela
trazia na sua prépria semantica a idéia de “ligar”, “fazer um pacto”, além de destacar o caréater
alimentar’. O desenrolar desta refeicdo tras luz a mais uma hip6tese de que a Ultima Ceia ndo
tenha sido exatamente a Pascoa. A habdrah era mais uma refeicdo judaica que busca
responder o que Jesus teria chamado de Pascoa entre seus discipulos. Ela apresentava, além
do vinho, o pdo que € fracionado e ingerido coletivamente, assim como, a acao de gracas pela
ingestdo final do dltimo célice de vinho™>. Uma das grandes questdes continua sendo o
aparente contra-senso no qual Jesus, a principal vitima da festa judaica, o cordeiro que seria

imolado, faz Ele mesmo sua celebracéo”®.

%" Bo REICKE. Histéria do Tempo do Novo Testamento: O mundo biblico de 500 a.C. até 100 d.C. p. 200, 201.
%8 «_ancai fora o velho fermento, para que sejais nova massa, como sois, de fato, sem fermento. Pois também
Cristo, nosso cordeiro pascal, foi imolado. Por isso, celebramos a festa ndo com o velho fermento, nem com o
fermento da maldade e da malicia, e sim com os asmos da sinceridade e da verdade” (1 Co 5. 7, 8).

% g culto cristdo assimilara das refeicdes familiares judaicas as oracdes de acBes de gracas, mas também as
acOes as quais compdem o rito do calice, do pdo, da luz” . Sissi Georg RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos
Primeiros Séculos, p. 72.

"0 Citando Gregore Dix, Martini descreve que “hablirah eram encontros de amigos que tinham o propésito de
cultivar a devocao e a caridade”. Romeu R. MARTINI. Eucaristia e Conflitos Comunitario, p. 36.

™ Ibidem, p. 35-37.

72 «(_..) poderiamos pensar que essa ceia de despedida foi alguma das ceias sagradas, por exemplo, a “haburah”
de fraternidade, que também estava enquadrada numa atmosfera de bengdo e comunhdo, tanto vertical como
horizontal”. José ALDAZABAL. A Eucaristia, p. 70.

3 “Porque a davida? E verdade que os trés sindticos afirmam claramente que foi ceia pascal. Mas, apesar dessa
afirmacdo dos trés sindticos, ndo é certo que a Ultima ceia de Jesus com 0s seus tenha sido historicamente ceia
pascal, porque para Jodo é impossivel situa-la neste marco. Quando Jesus ja esta na cruz, é entdo que os judeus
sacrificam seu cordeiro pascal. Jodo situa a ceia de despedida “antes da pascoa” (Jo 13.1)”. José ALDAZABAL.
A Eucaristia, p. 70, 71.
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Habdrah tinha uma dimenséo comunitaria. Sua préatica periddica trazia a mensagem da
importancia de celebrar a fé em Deus de forma conjunta. Aléem do mais, a hablrah despertava
em seus participantes, o cuidado no qual todos deveriam contribuir para a realizacdo da

refeicdo’™.

As argumentacdes favoraveis a Hablrah baseadas na versdo do apostolo Joédo € de que
a Ultima Ceia teria acontecido antes da festa da Pascoa (Jo 13.1). Sua tonica ndo estava em
ver nas palavras da instituicdo a principal encenacédo e, sim, a conduta diaconal de Jesus em
lavar os pés dos seus discipulos (vv. 4, 5). Ademais, a Hab(rah era introduzida com a
ingestdo de alimentos acompanhada de um célice de vinho™, rito esse que acha apoio nas

descrices do evangelho segundo Lucas’®.

2.1.4. A Pesach

A Pascoa ndo pode ser vista apenas como uma refeicdo que prenunciou a instituicao
do culto cristdo. Ela também é a maior festa judaica e, com especial importancia para o
cristianismo, tendo em vista o que ela representa para Israel, a semelhanca do que representa

para a igreja; liviamento’”.

Se para os Judeus a Pascoa era a celebracdo de um evento no qual o povo hebreu
rememorava sua libertacdo e livramento da escraviddo no Egito (Ex. 12. 1-28; Lv. 23. 5-8;
Nm 28.16s), para os cristdos passou a simbolizar a redencdo efetuada por Cristo, sendo Ele

mesmo o cordeiro que foi imolado para, atraves do seu sangue, livrar aos seus da condenagédo

™ “3 oracdo de agradecimento proferida nesses encontros estava na origem do que veio a ser a Oracio

Eucaristica, parte central da estrutura da liturgia da Eucaristia”. Romeu R. MARTINI. Eucaristia e Conflitos
Comunitario, p. 39.

7 Ibidem, p. 54.

76 “E tomando um célice, havendo dado gracas, disse: Recebei e reparti entre v6s; pois vos digo que agora em
diante ndo mais beberei do fruto da videira, até que venha o reino de Deus” (Lc¢ 22.17,18).

T «A pascoa ndo era, no hebraismo palestinense da época de Jesus, apenas uma festa anual israelita como as
outras, mas sublinhava-se seu peculiar valor escatolégico de libertacdo definitiva. Fica bem manifesto que a
promessa da libertagdo escatoldgica pascal se vincula com a aparigcdo do Messias (...). A perspectiva pascal, na
qual se encerre e se resume todo o mistério de Cristo, fez que a Igreja primitiva ndo conhecesse outra celebragao
sendo a pascal”. Dionisio BOROBIO (org) et al. A Celebragdo na Igreja 3: Ritmos e tempos da celebragéo, p.
94, 97.
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eterna’®,

A Pesach faz lembrar o livramento de morte que Deus deu aos primogénitos hebreus
escravos no Egito em funcdo do sangue do cordeiro esparzido nas ombreiras das portas e das
janelas de suas casas (Ex 12.23-27). Traz a memdria um Deus que contra todo o poderio de
Fara0 e seus exércitos, usou de sua forte méo para tirar o povo da escraviddo (Ex 13.14).
Pesach também faz lembrar, através dos paes azimos, a pressa com que Israel deixou as terras
egipcias, ndo dando tempo de fermentar os paes levados para a viagem pelo deserto (Ex
12.17). Relembra, através das ervas amargas, 0s momentos de escraviddo sofridos no Egito,

uma amostra dos instantes de aflicdo nos quais a Igreja deveria passar (Jo 16.33b).

Contra toda argumentacdo de que ndo tenha sido ela a refei¢do através da qual Jesus
instituiu o culto cristdo, Ihe favorece o testemunho dos evangelistas que denominaram-na

como sendo sua Gltima refeicéo’.

A Pesach marca o inicio da primavera e salienta a importancia da agricultura como um
marco da providéncia divina. Entretanto, antes de se assemelhar aos padrdes dos antigos
povos contemporaneos dos hebreus que também a celebravam®, a comemoracio da Pesach
para 0s judeus e, nd0 menos, para os cristaos, quer rememorar toda sua histéria salvifica®™.

Independente de quais sejam as evidéncias de qual tenha sido a refeicdo conhecida
como a Ultima Ceia a qual Jesus se utilizou para instituir o culto eucaristico, fica a

transparéncia de qudo grande importancia tinha as refeicdes de cunho comunitario entre os

8 «Q rito pascal da Igreja cristd é uma anamnese da libertacdo que Jesus realizou e é celebrada pelo povo do

novo pacto que foi estabelecido por seu sangue”. Eugene L. BRAND. Batismo: uma perspectiva pastoral. p. 41.
Cf.Rm 3.24; 1 Co5.7; Ef 1.7; Tt 3.4-6; Hb 9.11,12; Ap 5.6.

9 “A Pascoa, entre todas, é a festa mais mencionada no Novo Testamento. Foi durante a Pessach que Jesus
concluiu sua misséo e realizou o acontecimento definitivo da salvacfo. Os Evangelhos indicam que Jesus foi a
Jerusalém para passar a Pascoa”. Antdnio Carlos COELHO. Encontros Marcados com Deus: Expressdo da
unidade do Povo de Deus: As festas judaicas e o cristianismo, p. 61. Cf. (Mt 26.17-19; Mc 14.12-16; Lc 22.7-
12).

80 «A pascoa celebra a colheita da cevada na primavera (...). Oferecendo a Deus parte dos seus produtos da
estacdo, os primitivos reconheciam-nos como pai e 0s aceitavam como dons. Originalmente uma festa agricola,
ela se tornou em Israel a comemoragao por exceléncia da libertagdo do Egito”. Carmine DI SANTE. Israel em
Oracdo: as origens da liturgia cristd, p. 217. “(...) a Festa de Aviv, Festa da Primavera — celebrada por
sumerianos, babildnicos, canaanitas, gregos e outros povos contemporaneos dos hebreus, (...) caracterizavam o
culto da fertilidade dos povos primitivos”. Antonio Carlos COELHO. Op cit., p.54.

81 () o memorial é entendido como a atualizacdo do acontecimento histérico e a recapitulagdo de toda a
historia da salvacdo. Com esta categoria tdo assimilada pelos judeus, compreende-se como a primeira
comunidade pdde celebrar a Eucaristia aplicando esta chave a nova realidade historica. A ceia pascal dos judeus
é, junto com as refeicBes com Jesus, antes e depois de sua pascoa, a chave mais préxima que preparou o sentido
da Eucaristia para a primeira comunidade”. José ALDAZABAL. A Eucaristia, p. 44, 45.
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judeus®, e de como sabiamente Jesus as utilizou para encenar a meméria do teu sacrificio,

simbolo da Nova Alianca entre Deus e sua Igreja.

2.2. Os espacos liturgicos e sua influéncia na formacao da Liturgia da Palavra

O culto é influenciado também por outras tradi¢es do judaismo: o culto no Templo e
os oficios sinagogais®. A heranca do culto cristdo extraida desses dois distintos centros do
judaismo formou a base da Liturgia da Palavra®.

As influéncias geradas pelas liturgias celebradas no Templo e nas sinagogas,
certamente contribuiram na formacdo do culto cristdo primitivo fortemente voltado a

espiritualidade e a participacéo coletiva®.

2.2.1. O Templo

Uma das herancas na utilizacdo do culto judaico que logo cedo os cristdos passaram
até mesmo a partilharem em comum foi o uso do Templo®. O sacrificio de animais era um
dos principais exercicios cultuais praticado pelos sacerdotes®’. Entretanto, Jesus e 0s cristdos
utilizavam-no para o ensino da Palavra, para a oracéo e para a adoracdo a Deus. O evangelho

segundo escreveu Lucas mostra Jesus no Templo ensinando e evangelizando o povo (Lc

82 «( ) 0 Novo Testamento faz do culto, tendo em vista o comportamento de Jesus e seus ensinamentos globais,
sua reflexdo sobre a nova situacdo criada pela pascoa do Senhor. A igreja primitiva estava convencida de que
Jesus encerrava as formas cultuais do Antigo Testamento e abria passagem para um novo culto a Deus, no qual,
sobre uma base de cumprimento e aperfeicoamento do anterior, poder-se-ia viver a comunhdo com o Pai numa
relagio mais proxima e profunda: a relacdo propria dos filhos (Rm 8. 14-17)”. Julian Lépez MARTIN. No
Espirito e na Verdade, v.1, p. 28.

83«(...) por pelo menos algum tempo, os cristdos continuaram participando do culto nas sinagogas e no templo”.
William D. MAXWELL. El Culto Cristiano: su evolucion y sus formas, p. 15.

8 «A liturgia da palavra, desde os primeiros tempos, constituiu a primeira metade da eucaristia (...), a segunda
metade, o sinal representado”. James F. WHITE. Introdu¢édo ao Culto Cristdo, p. 175.

8 «a liturgia primordial de Israel era, portanto, um culto espiritual: ouvir a palavra de Deus e vivé-la. E este culto
era a liturgia de todo o povo, do povo consagrado ao servico de Deus”. Gregério LUTZ. Liturgia Ontem e Hoje,
p. 10.

% “Jesus e 0s primeiros cristaos freqilentavam o Templo para adorar a Deus. Paulo, apesar de seus ensinamentos
acerca da universalidade da religido crista, sentia-se afeicoado ao Templo e ia |4 para rezar (At. 22.17; 21. 23-
25)”. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crista, p. 52.

8 “dos cultos nos templos, destaca-se o carater sacrificial. Através dos sacrificios realizados nos cultos do
Templo, os judeus se relacionavam com Deus, como nacdo e individuos. Os sacrificios diarios eram realizados
pela manha e a tardinha (Ex 29.38,39)”. Sissi Georg RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos Primeiros Séculos, p.
70.
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20.1). Durante a festa judaica conhecida como Festa dos Tabernaculos, Ele se aproveitou da
multid@o presente e passou a ensinar (Jo 7.14). Apés a ascensao do Senhor, a Igreja por muito

tempo se fazia presente no Templo orando e louvando a Deus (Mt 24.53; At 2.46).

A histéria do Templo judaico remonta seu ciclo religioso®. Ela surge a partir do
tabernaculo erguido no deserto por ordem divina dada a Moiseés (Ex 25-27). Deus através
daquele provisorio espaco fisico buscava relacionar-se com o povo de Israel durante seu
éxodo pelo deserto®. O Tabernaculo desde aquele primeiro momento com todo seu aparato®™
ja queria designar um local intimo no qual Deus pudesse ter um encontro reservado com o seu

1!, E evidente, contudo, que este espaco intimo n&o

povo através do servico sacerdota
apontava necessariamente para a edificacdo de prédios. O edificio do qual Deus sempre

desejou habitar é sua propria criatura feita & sua imagem e semelhanca; o ser humano®.

O apego destorcido ao Templo, cegava o povo fazendo-o esquecer também do seu
compromisso social com a opressao aos estrangeiros, o 6rfdo e a vilva, dando-lhe um aspecto
de objeto de veneragdo®™. O Templo havia tornado para os judeus um simbolo de orgulho e
uma espécie de escudo no qual eles se sentiam protegidos. Eles se escoravam nas conquistas
do passado em detrimento de seu decaido estado espiritual®.

O legalismo e o farisaismo judaico também ja haviam feito desaparecer do Templo
seus méritos espirituais. Esta conduta fora refletida também a medida em que seus sacerdotes

8 «(...) a histéria completa de sua procura [Abrado] pela verdade durante sua vida inteira, culminando na cena

dramatica que ocorreu no monte Moria e narrada nas paginas do Génese, é essencial para compreendermos esse
desenvolvimento histérico da religido monoteista e a histéria do monte do Templo em Jerusalém”. Richard
ANDREWS. Sangue Sobre a Montanha, p. 31.

8«0 Tabernaculo ndo era um lugar onde se invocava uma vez ou outra, a presenca de Jeova. Era o lugar de sua
habitacdo. Todos os atos feitos no Taberndculo eram considerados como feitos a Jeova, pessoalmente, que ali
habitava”. Jonathan D. dos SANTOS. O Culto no Antigo Testamento: Sua Relevéncia para os Cristdos, p. 113.

% no 4trio o altar do holocausto; no santuério o candelabro, a mesa para os paes da propiciacdo e o altar para
incenso; no Santo dos Santos a Arca da Alianca e o propiciatorio com os querubins que a tampava, contendo as
tabuas de pedra com os Dez mandamentos, a vara de Ardo e um vaso com mana (Ex 25ss.)

% «Q Tabernaculo, construido por Moisés no deserto, deixou profundas licdes para a Igreja, tanto através da rica
tipologia dos seus objetos, como também pelo significado espiritual do sacerdécio, dos sacrificios e das
celebragdes anuais”. Abrado de ALMEIDA. O Tabernéaculo e a Igreja, p.13.

%2¢(...) vbs sois lavoura de Deus e edificio de Deus” 1 Co 3.9. Ver também Ef 2.19-22.

% “ngo é necessério que o idolo seja um fetiche, estatua ou qualquer outra imagem. Pode ser também certo
espaco fisico, onde se encontra o poder opressor. O idolo material era o Templo de Jerusalém. Mas o idolo
espiritual era um sistema de opressdo, do qual se aproveitavam o0s poderosos e ao qual se ajustava a maior parte
dos setores do povo de Israel”. Julio de SANTA ANA. Idolatria e Sacrificio, p.122.

% “sob muitos aspectos, o Templo tinha 0 mesmo significado para os israelitas que a cidade de Jerusalém. O
Templo simbolizava a presenca e a protecdo do Senhor Deus entre o seu povo (Ex. 25.8; 29.43-46)". Donald C.
STAMPS. Biblia de Estudo Pentecostal, p. 666.
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eram coniventes com o comeércio no Templo, a quem Jesus os igualou juntamente com 0s
cambistas, chamando-os de salteadores (Mc 11. 15-18)*°, oportunidade esta em que Jesus

contrasta a idéia do templo fisico ao seu préprio corpo, deferindo-Ihes uma profecia (Mt 24)°.

O Templo que devia ser reservado para o sacrificio de animais em oblacdo pelo
pecado do povo, o fazia sem mais valor, passando a ser um centro comercial desses animais.
Todo este edificio o qual foi construido para servir de espaco a fim de receber as sinceras
oracdes do povo (Is 56.7; Mt 21.13a), ndo mais passava de uma arquitetura oca; que tinha
também o propésito de adorar a Deus, se perdeu no vazio da gléria e da vaidade judaica®’.

Mesmo antes de ser derribado, havia um outro espaco fisico de origem judaica
destinada para o culto no qual, mais uma vez, a Igreja reinterpretou os oficios ali realizados
pelos judeus para o exercicio de seu culto; a Sinagoga®.

2.2.2. As Sinagogas

Acredita-se que as primeiras sinagogas partiram primeiramente da necessidade de se

rever um novo espaco para a celebracdo do culto logo apés o exilio babildnico™.

% “Este fato confirma as declaracdes de Jeremias contra o templo considerado lugar idolatrico. O mercado do
Templo, com seus cambistas, cujas mesas Jesus derrubou, era sumamente necessario para o desenvolvimento
adequado do culto. Ali, os peregrinos podiam comprar o material sacrificial para observar as prescriges legais a
respeito dos holocaustos (Lv 1.3-17), a apresentacdo das oferendas (Lv 2.1-16), os sacrificios de comunhdo (Lv
3.1-17), os sacrificios expiatdrios (Lv 4.1-35) e os sacrificios penitenciais (Lv 5.14-19), pagando em cada caso
0s servigos sacerdotais (Lv 7.28-38)”. Julio de SANTA ANA. Idolatria e Sacrificio, p.124.

% «“Logo a pregacdo da Igreja se inspirou nos ensinamentos de Jesus atinentes & sua prépria pessoa como o
verdadeiro Templo de Deus na terra. A purificacdo do Templo e a profecia de sua destrui¢cdo ganham significado
escatoldgico (Mc. 13.2). Deus havera de instaurar no futuro um templo novo para todas as nagdes. E de supor
que Jodo (2.19) ofereca no caso o teor auténtico destas palavras, que dizem respeito, primeiramente, ao corpo
ressuscitado de Jesus e, em segundo lugar, ao corpo eclesial. Colocam-se em idéntica linha de interpretacéo
Paulo (1 Co. 3.16s; Ef. 2. 20-22) e Jodo com a nova Jerusalém (Ap. 21). Com relacdo a Igreja, o conceito se
consolidou com a formacéo de teologia da comunidade cristd, verdadeiro Templo de Deus entre os homens(...).
O Culto novo ndo se realizara somente em Gerizim ou Jerusalém, mas por toda a parte onde se relne a eclesia
Dei para adorar em Espirito aquele que é a verdade”. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crista, p.
52, 53.

% «(_..) o tamanho e a beleza da obra s&o comentados por todos 0s que escrevem sobre Jerusalém — desde Josefo
até Leen Ritmeyer (...). A obra herodiana ndo s6 dobrou a area original (caberiam doze campos de futebol na
plataforma!) como também modificou permanentemente a topografia da cidade”. Randall K. COOK. O Templo -
Sua Histdria e Seu Futuro. p. 73.

% «(...) cuarenta afios después de la muerte de nuestro Sefior, el Templo fue destruido por los romanos para no
ser reconstruido nunca mas; las sinagogas permanecieron”. William D. MAXWELL. El Culto Cristiano: Su
evolucion e sus formas. p. 16, 17.

% Miguez entende, entretanto, que é dificil estabelecer com preciséo a modalidade cultual desenvolvida pelas
sinagogas até antes do primeiro século da era cristd, uma vez que também, até o momento, ndo foram
encontrados nem mesmo ruinas com data anterior ao segundo século d.C., comentando que os evangelhos apenas
fazem mencéo de tal existéncia. Cf. Néstor O. MIGUEZ. A Sinagoga do Novo Testamento, p. 122-124.
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A partir do primeiro século, entretanto, os oficios sinagogais se mostraram mais

latentes e demonstraram aptiddes também para outras discussdes e necessidades do povo'®.

Assim como em tantas outras tradigcdes religiosas, o cristianismo tem na tradi¢éo
judaica do oficio sinagogal, sua maior expressao que busca fundamentar sua Liturgia da

Palavra®®,

Pesquisadores concordam que a sobrevivéncia e a identidade de Israel como povo de
Deus, se preservou em funcdo do cuidado dos exilados em se reunirem para lerem a Lei e

recontarem as histérias e os feitos de Deus no meio do seu povo'%.

A sinagoga é de origem rabinica e surgiu tanto em Israel quanto na diaspora'®. Esta

conclusdo é praticamente de consenso geral. Varios pesquisadores presumem o mesmo*%.

Humberto Porto a identifica inicialmente como a Kahal Yaweh, vocabulo equivalente
a “assembléia”, cujo correspondente no grego classico seria ekklesia, “assembléia do

pOVOnlOS.

Com maior abertura para as comunidades, inclusive entre os “gentios”, a Igreja traz
" - - 106 ~ - ;=
uma nova visdo da proposta para a assembléia que nascia” . Esta conotacdo priméria da

Sinagoga, até mais do que a atual, traz a tona, mais uma vez, o quanto o culto da Igreja

100 «( ) ao relato dos evangelhos, junto com outros testemunhos, a sinagoga pode ter tido funcdes judiciais e

punitivas (Mc 10.17; 23.24)”. Néstor O. MIGUEZ. A Sinagoga do Novo Testamento, p. 127.

101 \white diz que “o oficio sinagogal judaico e sua mentalidade estdo subjacentes & liturgia cristd da palavra”.
James WHITE. Introdugdo ao Culto Cristdo, p. 112.

102 “nor estranho que pareca, ele [o oficio sinagogal] parece ter surgido para preencher uma funcéo nacionalista,
a sobrevivéncia de Israel durante o exilio na Babilénia (...). Israel mantinha sua identidade pela lembranca. Os
israelitas se recordavam do que Deus havia feito pelo seu povo eleito, cuja histéria os tornara Gnicos”. Ibidem,
p. 112.

103 INTERATIVO, Perguntas e Respostas. Sinagoga: quem a inventou? Beit Chabad do Brasil, Disponivel em:
<http://www.chabad.org.br/interativo/FAQ/sinagogal.html>. Acesso em: 01 jun. 2006.

104 Sissi Georg RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos Primeiros Séculos, p. 71. William D. MAXWELL. El
Culto Cristiano: Su evolucion e sus formas, p. 17. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crista, p. 55.
105 Cf. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crista, p. 169.

106 «3 escolha do termo ekklesia para a comunidade cristé ja é de per si todo um indicador. Ambos os termos,
ekklesia e synagdgé, estavam disponiveis na tradicdo do judaismo helénico (...). O cristianismo preferiu
apresentar-se como a Assembléia de um novo povo e ndo como uma reuniao religiosa entre outras, ao passo que
0 judaismo helenizado preferiu distinguir-se da ekklesia e adotar uma palavra que lhe dava uma significagao
mais ampla”. Néstor O. MIGUEZ. A Sinagoga do Novo Testamento, p. 124.
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primitiva se espelhou no desenrolar do oficio sinagogal para desenvolver mais uma de suas

formas litdrgicas; a Liturgia da Palavra'’.

A esse comportamento judaico comum das sinagogas de reunirem-se para ensinar, ler

108

e meditar—" no qual se espelhou a Igreja, originou-se o termo homilia, oriundo da “palavra

grega he homilia’®. O verbo homilein significa “relacionar-se, conversar”. he homilia

designa, no NT, “o estar juntos, o relacionar-se””**°.

Por fim, a liturgia da Palavra foi aos poucos se tornando para a Igreja, uma atividade
ministerial devido as suas muitas facetas e formas. Com o crescimento da Igreja e as muitas
atividades que iam surgindo em decorréncia deste aumento, os apostolos perceberam que

teriam que se dedicar exclusivamente ao ministério da Palavra'*’.

Nos seus trés primeiros séculos, a Liturgia da Palavra se compds da seguinte forma
dentro do culto: saudacdo, leitura do Antigo Testamento, salmo, epistola, Evangelho e o

sermao, propriamente dito™2.

A implementacdo dos textos dos evangelhos e das epistolas na Igreja vieram se fixar
em décadas posteriores. Os primeiros pregadores cristdos ndo dispunham de nenhum

arcabouco literario no seu tempo que pudessem consubstanciar suas prédicas™.

Com a destruicdo do segundo Templo que fora reformado e ampliado pelos
herodianos™*, os judeus continuaram e se firmaram cultualmente com o uso das sinagogas

que restaram e que estavam espalhadas por outras partes da Palestina, a exemplo da

107« uso litdrgico da Biblia para leitura e comentario principiou no oficio sinagogal, e foi seguido sem mais
pela comunidade dos cristdos”. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crist&, p. 175.

108 «(_ Y a liturgia do oficio sinagogal era composta pela oracdo shema combinada com outras oracdes, leitura da
Lei e dos Profetas, um apalavra de exortacdo e a bencdo de encerramento (...)”. Sissi Georg RIEFF. Diaconia e
Culto Cristéo nos Primeiros Séculos, p. 71.

109«( ) 0 elemento principal na adoragéo praticada na sinagoga era a leitura e a exposicdo da Lei. A Lei era lida,
seguindo-se, por sua vez, uma homilia”. Ralph P. MARTIN. A adoracédo na Igreja Primitiva, p. 73.

10'Nelson KIRST. Rudimentos de Homilética, p. 9.

HICt. At 6.3,4.

12 cf. James WHITE. Introdug&o ao Culto Cristéo, p. 118.

13«4 emprego de textos, tomados & escritura hebraica, era praticamente inelutavel na liturgia crista. Fora desses
escritos, ndo conhecia a Igreja primitiva nenhuma outra escritura. Nascida a partir da sinagoga (...), dela herdou o
Judaica e Liturgia Cristd, p. 178.

114 ¢f, Randall K. COOK. O Templo - Sua Histéria e Seu Futuro, p. 73.
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Galiléia™. Entretanto, o crescimento do cristianismo entre os gentios foi aos poucos gerando
tensdo e certa disputa entre os cristdos judaizantes que, por sua vez, repercutia no uso dos

espacos sinagogais**®.

115 Miguez presume que as caracteristicas das sinagogas se davam também em funcdo de sua locagdo no
territdrio palestino e que Jesus teria optado por fregiientar as sinagogas aldeds por ser locais mais propicios para
a proclamagéo do Reino. Néstor O. MIGUEZ. A Sinagoga do Novo Testamento, p. 126-128.

16 «g judeu-cristianismo, expulso do seu préprio espaco, cede ante o cristianismo gentio. Estas sinagogas que
restam, ou 0s novos nucleos que se formam a partir da divisdo, agora sdo “igreja””. Ibidem, p. 139.
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3. Elementos de Influéncia Comportamental na Formacdo e Conducao do
Culto

A historia da a perceber que os primeiros lideres eclesiasticos influenciaram
grandemente o perfil comportamental das primeiras comunidades cristds que nasceram e se

desenvolveram sob suas respectivas liderangas™’.

Grande parte das comunidades do cristianismo nascente pendeu para a celebracao de
um culto no qual a espontaneidade tomou grandes proporcdes litdrgicas. Lucas ao escrever 0s
Atos dos Apostolos enfatiza a grande manifestagcdo do Espirito Santo na composicéo da Igreja
e do seu culto com grande propensdo ao éxtase espiritual™'®. O apdstolo Paulo, apesar de sua
forte influéncia judaica, foi um dos que mais defendeu e propagou a acdo do Espirito Santo
através de dons manifestos com o uso da profecia, da revelacdo e da glossolalia, termo usado
para responder pela “forma de ligacdo entre as duas realidades, a celestial e a terrena, (...) que
ocorria por meio do culto. Dito de outra forma, a glossolalia € um reflexo da prética do culto

»119

celestial em comunidades cristas primitivas O Pesquisador Paulo Nogueira, entretanto,

defende a idéia de que o cristianismo primitivo se propagou sob varias vertentes'?°.

E patente a expectacio apocaliptica sobre alguns desses segmentos; expectacio essa

121

que a Igreja também se viu envolvida a ponto de clamar maranata " por diversas vezes.

Essas e outras facetas do culto se exteriorizaram e passaram a definir o perfil

comportamental dos primeiros cristdos, visto inicialmente por alguns romanos, como mais

17 “Em redor de grandes lideres, formam-se comunidades, que desenvolvem tradi¢des proprias, tanto literarias
guanto cultuais”. Sissi Georg RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos Primeiros Séculos, p. 72, 73.

18«0 Jivro dos Atos dos Apéstolos foi com justica chamado de “Evangelho do Espirito Santo”. Lucas destaca
de forma extraordinaria o papel do Espirito nas origens do cristianismo (...). E necessario resgatar esta historia do
Espirito na origem do cristianismo em Jerusalém”. Pablo RICHARD. As diversas origens do cristianismo: Uma
visdo de conjunto (30-70 dC), p. 18, 19.

119 A Paulo A. S. NOGUEIRA. Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo, p. 66.

120 «( ) nem toda a experiéncia cristd primitiva se reduz ao culto extatico, e muito menos a glossolalia. Ela
limitava-se mais a algumas comunidades paulinas, principalmente a de Corinto”. Ibidem, p. 74.

12«E yma transliteracdo do aramaico vinda da antiga igreja de Jerusalém. Deve significar: “Vem Senhor””.
Russel SHEDD, Biblia de Estudo Pentecostal, p. 1629.
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uma entre outras formas de judaismo, gozando assim, temporariamente, o prestigio que estes

tiveram por algum tempo™?.

Conforme veremos, uma breve consulta em algumas literaturas judaicas de teor
apocaliptico talvez explique, em parte, a cumplicidade das comunidades formadas em volta
dos apostolos Paulo e Jodo durante seus cultos, com a descricdo extatica e a expectacdo
apocaliptica dos referidos livros. Diz Nogueira: “E sedutora a idéia de que em cada culto os
cristdos das comunidades da Asia Menor podiam ter acesso a0 mundo das estruturas e dos
poderes celestiais que regem 0 cosmo, mesmo que ocultamente, e no éxtase religioso do seu

culto comecavam a recriar o mundo e vivenciar tempos de salvacéo™ %,

3.1. A conduta extéatica/carismatica ligada a Paulo

As comunidades cristds fundadas pelo apdstolo Paulo desenvolveram um culto de
aspecto mais empirico e de ac¢Bes espontaneas, atribuindo as mesmas a atuacdo do Espirito
Santo (At 2.1-4; 10. 44-46)'**,

Para o doutor e pesquisador Paulo A. S. Nogueira, “o cristianismo nasceu como
religido extatica”*®. Nogueira aponta vaérias literaturas judaicas que se divulgaram antes e
durante o primeiro periodo primitivo da Igreja as quais fazem revelacdes detalhadas de cultos
no ceu que, de alguma forma, surtiram efeito nos cultos terrenos. Nogueira traca um paralelo
entre a visdo apocaliptica de Jodo com a religiosidade judaica apocaliptica desenvolvida no
primeiro século, concordando que o apdéstolo partilhava do mundo religioso e simbdlico do
misticismo judaico. Essa conivéncia teria influenciado o perfil comportamental extético da

Igreja primitiva, principalmente das comunidades desenvolvidas pelo apéstolo Paulo?.

122 “Em sentido positivo a conservacao do vinculo com o judaismo teve a vantagem de que a Igreja no tempo de
Nero ainda podia ser considerada uma forma de judaismo. Com isso ela pdde aproveitar da liberdade religiosa
concedida aos judeus desde César, e sem obstaculos legais conseguiu conquistar novos adeptos no mundo greco-
romano”. Bo REICKE. Historia do Tempo do Novo Testamento: O mundo biblico de 500 a.C. até 100 d.C., p.
272.

123 paulo A. S. NOGUEIRA. Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo, p. 57, 58.

124 Falando sobre o rosto da Igreja no periodo primitivo, assim descreve Hamman: “Reunida em torno de Cristo,
a Igreja € guiada pelo Espirito Santo. Essa verdade se manifesta no cotidiano. O Espirito dirige pastores e fiéis,
tanto em Corinto como em Roma, e distribui seus dons com munificéncia”. A.-G. HAMMAN. A Vida Cotodiana
dos Primeiros Cristdos. p. 119.

125 |hidem, p. 17.

126 A.-G. HAMMAN. A Vida Cotodiana dos Primeiros Crist&os, p. 18-68.
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Ademais, alguns desses livros fazem narrativas de expressdes idiomaticas, “comum entre 0s
anjos”, ndo conhecidas na esfera terrestre, os quais, da mesma forma, apontam para a relacédo
entre o culto terreno e celestial*®’. Toda esta espantosa descri¢do do mundo espiritual, por sua
vez, ndo é de todo estranho a algumas revelagfes experimentadas pelo apostolo Paulo a quem
induz a Igreja do seu tempo a buscar semelhante conduta em seus cultos. Paulo, que foi judeu
zeloso da Lei (At. 22.3), agora fazia revelagfes em seus escritos de ter viajado até o terceiro
céu e ter ouvido palavras que ndo se pode exprimir; indiziveis (2 Co 12.1-4). Em outro
momento, faz comentarios de linguas dos anjos como quem as conhece (1 Co. 13.1) e ndo
esconde o fato de que fala em linguas estranhas mais do que todos e com maior variedade (1
Co 14.18). Hamman argumenta que, mesmo depois da virada do século, “(...) uma
fermentagdo mistica, com visdes e profecias, agitou a Igreja ao longo do século”*?®. Citando

alguns pais da Igreja, comenta o envolvimento destes com as manifestagdes espirituais:

Os bispos carismaticos eram muitos: Inacio e Policarpo eram conduzidos e
agraciados com revelacfes. Mileto de Sarde era guiado pelo Espirito. Um
século mais tarde, visdes e revelacfes ainda tinham presenca impressionante
na vida de sdo Cipriano. Justino e Irineu conheciam cristdos, iluminados pelo
Espirito, que haviam recebidos o dom de cura, das linguas, da presciéncia e

do conhecimento. Hermas se apresenta com um inspirado e favorecido por

numerosas visoes?°.

Desta forma, a igreja nascente de Jerusalém e demais comunidades estabelecidas
através do ministério de Paulo, mostrou-se ser o cumprimento da promessa feita pelo profeta

Joel (At 2. 14-18) e, até mesmo, por Jesus durante seu ministério (Mc 16. 17).

Diferente de todo o formalismo judaico, o culto celebrado com tal expresséo espiritual,
facultou com mais facilidade a inclusdo dos gentios no seio da Igreja, assim como, a
participacdo comum de todos na liturgia, independentemente de sua raca ou condicao

social'®,

127 “Temos um testemunho impressionante de “lingua dos anjos” nos Manuscritos do Mar Morto. Nos Canticos
do Sacrificio Sabético da gruta 4 de Qumran é ilustrada a relagdo entre o culto terreno e celestial. (...) O
conteido dos louvores sdo de carater visionario: trata-se de anjos, dos céus (...). Essa densidade de linguagem
parece ser indicio dos limites da linguagem humana na expressdo das coisas celestiais”. Paulo A. S.
NOGUEIRA. Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo, p. 67.

128 A -G. HAMMAN. A Vida Cotodiana dos Primeiros Cristos, p. 119.

129 Ihidem, p. 119, 120.

130 “pojs todos vés sois filhos de Deus mediante a fé em Cristo Jesus. Destarte, ndo pode haver judeu nem grego;
nem escravo nem liberto; nem homem nem mulher; porque todos vos sois um em Cristo Jesus” (Gl 3.26,28).
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3.2. A Visao e a Expectativa Apocaliptica ligada a Jodo

O culto cristdo primitivo trazia a expectacdo de juizo divino com a denuncia de
opressdo social dos ricos sobre os mais pobres, somado a expectativa do retorno do
messias™!. Expressdo do tipo maranata (1 Co 11.26; 16.22) conclamada pela Igreja primitiva
em seus cultos™?, ao tempo que anunciava o desejo ardente da Igreja em rever o seu Senhor,
revelava a ansiedade e a expectacdo que esta tinha de juizo vindouro (Jd 14,15), tema comum

do apocalipse de Jodo confirmado pelo epilogo de sua revelacdo (Ap. 22.20).

Ha também uma aparente similaridade de manifestacbes de éxtase entre algumas
faccOes judaicas que se desenvolveram no periodo intertestamentario e que se projetou até o
primeiro século d.C. influenciando o aspecto carismatico o qual algumas comunidades
primitivas viveram intensamente nos seus primordios*®. Paulo Nogueira acredita que a Igreja
primitiva foi fortemente influenciada pela apocaliptica judaica™*, causando-lhe forte impacto
visionario™® e que o apocalipse de Jodo segue a tendéncia de outros apocalipses do séc. |
d.C."*%. Merkavah, segundo o préprio Nogeuira, significa ou representa o trono carruagem de

Deus, uma espécie de misticismo apocaliptico judaico™’.

Talvez essa tendéncia explique o fato de que a expectacdo apocaliptica dos cristdos

primitivos estivesse sobrecarregada de juizo iminente levando alguns profetas da Igreja

131 «A pratica do Agape, com certeza, incluia a dendncia (aberta ou velada) e a critica ao sistema que
marginaliza, exclui e separa as classes sociais (...). 1 Co 11. 17s. assinala a unido inicial da refeicdo que saciava a
fome fisica coma referéncia a ceia de despedida de Jesus. Esta unidade também foi denominada de agape. As
ceias eram marcadas pela alegria (...), assim como jubilo escatologico, com vistas a ceia futura”. Sissi Georg
RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos Primeiros Séculos, p. 54, 75.

132 « A férmula era usada como tal nas reunides litdrgicas dos primeiros cristéos, estando em intima conex&o com
a ressurreicdo de Jesus, que se festejava todos os domingos. Esta presenca espiritual de Cristo na sua Igreja era a
garantia de seu retorno glorioso no fim dos tempos. No testemunho da didaqué, pronunciava-se durante a
celebracdo da ceia eucaristica (...)”. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Cristd, p. 223.
133«Desenvolvendo essa compreensdo de misticismo apocaliptico, alguns pesquisadores tém buscado aplicar esse
modelo ao judaismo intertestamentario, e consequentemente ao cristianismo do século I”. Paulo A. S.
NOGUEIRA. Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo, p. 29.

3% Ibidem, p. 18.

135 “Homens e mulheres de comunidades cristds do século | acreditavam que tinham acesso ao mundo celestial e
que esta experiéncia, ocorrida nos moldes de uma experiéncia visionaria, permitia-lhes chegar a revelagdo”.
Ibidem, p. 10.

136 «( ) 0 autor do Apocalipse de Jodo partilhava do mundo religioso e simbélico do misticismo de merkavah”.
Ibidem, p. 28.

57 |bidem, p. 28.
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anunciarem a queda de Roma, expondo o cristianismo como uma atividade anti-social o que,

consequentemente, levou-a a futuras perseguicdes™®.

Como que dominados pelo mesmo sentimento, posteriormente, grupos cristaos com

139

fortes tendéncias ao éxtase espiritual, como 0 montanismo™~, terminaram por acender um

forte clima de expectacdo apocaliptica marcados pelo excesso e pelo desequilibrado uso dos

dons sobrenaturais atribuidos & manifestacdo do Espirito Santo™*.

3.3. A postura formal/judaizante ligado a Tiago e a Pedro

Sendo inicialmente os primeiros cristdos em grande parte oriundos do judaismo, nao
seria de espantar que as distintas comunidades tivessem algo em comum em seu
comportamento cultual**!. Fundir em um s6 culto a liturgia judaica e a cristd, mostrava ser
uma tentacdo para 0s recém cristdos oriundos do judaismo. Dentre outros preceitos, parecia
impossivel admitir uma nova concepc¢do de Deus e de seus mandamentos sem a observancia
da guarda do sabado, da circuncisdo e de varios rituais de purificacdo. Esta conduta terminou
por gerar partidos e conflitos durante o surgimento das comunidades cristds. Hegesipo, um
judeu cristdo que viveu por volta do ano 150 d.C., descreve um pouco deste clima de
rivalidade comportamental: “Tiago gozava até de alta estima de judeus piedosos (Jos. Ant.
XX, 201), especialmente porque Se apresentava como nazireu e sacerdote e orava por Israel
no templo”**2. De fato, nas palavras do apdstolo Paulo aos galatas (Gl 2), temos a nitida

demonstracdo do quanto a heranca judaica influenciou o comportamento dos seus primeiros

138 «( ) profetas cristdos com base em tradicdes judaicas podiam anunciar a queda de Roma, como o indica o
pseuddnimo “Babildnia”. Tudo isso mostra como no tempo de Nero a relagdo entre judaismo e cristianismo
facilmente podia expor os seguidores do Messias a acusacgdo de atividades anti-sociais”. Bo REICKE. Histéria
do Tempo do Novo Testamento: O mundo biblico de 500 a.C. até 100 d.C. p. 274.

139 “O montanismo surgiu na Franca em 155 como uma tentativa da parte de Montano em resolver os problemas
de formalismo na Igreja (...). Esta tentativa de combater o formalismo e a organizacdo humana levou-o a
reafirmar as doutrinas do Espirito Santo e da Segunda Vinda. Infelizmente, como geralmente acontece em
movimentos desta natureza, ele caiu para o extremo oposto e concebeu fanaticas e equivocadas interpretagdes da
Biblia. O montanismo representou o protesto perene suscitado dentro da Igreja quando se aumenta a for¢a da
instituicdo e se diminui a dependéncia do Espirito de Deus”. Earle E. CAIRNS. O Cristianismo Através dos
séculos: Uma histéria da Igreja crista, p. 82, 83.

10 cf. A.-G. HAMMAN. A Vida Cotodiana dos Primeiros Crist&os, p. 121-125.

141 «0g primeiros cristdos, vindo aos milhares do judaismo, mostravam-se fiéis zeladores da lei mosaica".
Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crist&, p. 83.

142 “informacdes pessoais de grande valor transmitidas pelo judeu-cristdo Hegesipo em torno do ano 150 em Eus.
Hist. 11, 23, 3-9; 17-20”. Bo REICKE. Historia do Tempo do Novo Testamento: O mundo biblico de 500 a.C. até
100 d.C., p. 240.
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membros até mesmo quando reunidos para comunhio (v. 9)**%. Destarte, o primeiro concilio
da Igreja teve como ponto de partida, a controvérsia sobre alguns costumes judaicos e sua

pratica no cristianismo, principalmente, entre os gentios (At 15).

A compreensdo e a vivéncia comportamental do culto judaico, aliado ao sentimento
de santidade e de adorac&o Unica somente a Jeova, prépria do judaismo'** foram, somente aos
poucos, imprimindo sua nova versdao com a adoracgdo a Cristo pelos judeus que se convertiam.
O zelo por uma liturgia altamente organizada, formal e oficiada somente por sacerdotes
leviticos e direcionada exclusivamente a Jeova, dificilmente facultava a fusdo de um
comportamento no qual a adoracdo a Ele destinada, se mesclasse ao louvor e a adoragédo a

Cristo*®.

A tendéncia em compor o culto cristdo aos moldes judaicos permaneceu sob forte
tradicdo em algumas comunidades cristds'*®, de modo que boa parte de sua aparéncia formal e
legalista, juntamente com sua indumentaria e hierarquia eclesiastica’®’, terminaram por
acomodar-se na lIgreja, principalmente depois de institucionalizada com o decreto do
Imperador Constantino. A Igreja desde cedo ndo s6 passou a celebrar algumas festas judaicas,
bem como, se viu, em parte, tentada a interpreta-las a luz do Antigo Testamento. Foi o que
aconteceu, por exemplo, com referéncia a celebracdo da Pascoa, chegando ao ponto de gerar

um cisma entre as Igrejas da Asia Menor e as Igrejas sediadas em Roma e Alexandria'*®.

143 «por causa do perigoso zelotismo contra tudo o que era grego, alguns cristdos préximos de Tiago I
convenceram Pedro e Barnabé em Antioquia a se afastarem de toda a participagdo de refeicdes com os cristaos
incircuncisos da missdo dos gentios, para indignacdo de Paulo”. Ibidem, p. 239.

144 «\/ivendo em ambientes onde a religido era politeista, desponta em Israel uma religido monoteista, com um
culto bem organizado, no qual a santidade é o fator principal. A Unica conclusdo possivel é o fato de que os
conceitos de santidade, retiddo e justica envolvidos nessa religido, serem completamente desconhecidos nas
religifes dos povos no meio dos quais Israel viveu”. Jonathan F. dos SANTOS. O Culto no Antigo Testamento,
p. 37.

145 “Dyrante um certo tempo perdurou a tendéncia de considerar o judeu-cristianismo como um grande
movimento espiritual, mistico e escatolégico, mas meio amorfo, sem nenhuma estrutura organica. O
conhecimento adquirido do meio judaico daquela época veio patentear a falta de verossimilhanga em que
laboravam os que faziam tal representacdo”. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crist&, p. 101.

146 «A atitude mais fundamental e condizente com a tradicao judaica de orar é a atitude ereta, de maos erguidas e
com as palmas voltadas para o alto. Por-se de pé é a atitude normal de orar, e passou a ser também caracteristica
da oracdo cristd, que copiou do judaismo, como atesta as pinturas das catacumbas, as esculturas dos sarcéfagos
antigos, os escritos de Justino, Cipriano e dos primeiros autores eclesiasticos (...). Na liturgia antiga, era essa a
posicdo obrigatoria de estar durante o culto dominical e pascal, conforme testemunha Tertuliano”. Ibidem, 273.
M7 A fixacdo do vocabulario sacerdotal do cristianismo antigo procede da tendéncia de invocar modelos e
referéncias do judaismo biblico”. Ibidem, p. 304.

148 3 importancia do evento morte-ressurreicdo de Cristo conduziu & questdo pascal, a respeito da sua
celebracdo. Na Igreja do século Il ndo havia concordancia sobre a data da celebragdo da Pascoa da ressurreigao.
Na controvérsia pascal percebemos trés aspectos: um cronolégico, um litdrgico e um teoldgico”. Augusto
BERGAMINI. Cristo, festa da Igreja, p. 253.
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Enfim, apesar do alto padrdo de compromisso de fé, o perfil comportamental dos
cristdos judaizantes, entre as demais condutas, pareceu ter priorizado mais o0s aspectos formais
do que os que enfatizaram a espontaneidade e o carisma, gestos proprios das comunidades

mais ligadas ao culto extatico.

3.4. As contribuicdes externas herdadas da cultura religiosa greco-romana

Com base nos textos do historiador Flavio Josefo que apontam certa influéncia secular
na conduta judaica-cristd, Jean Comby e Jean-Pierre Lémonon acreditam que as religides
presentes na época do primeiro século da era cristd, trouxeram, de alguma forma, alguma
contribuicdo para a formacdo do cristianismo™*. Se por um lado, para os judeus, seu acervo
cultural se enriqueceu com a absorcdo de parte da cultura por entre os povos com quem
conviveu™; a fadiga e a desiluséo que as religides orientais terminaram por provocar em seus
adeptos atrairam-lhe ao cristianismo que, por sua vez, proporcionou-lhes uma idéia existencial

11 Os efeitos do sincretismo

mais coesa aliada a uma esperanca de ressurreicdo e vida eterna
religioso que se iniciou com o judaismo desde sua peregrinacdo no deserto sob a lideranca de
Moisés, se estenderam a Igreja que, por sua vez, em grande parte, se utilizou da cultura

judaica para desenvolver consideravelmente sua liturgia™?.

Pesquisadores concordam e aceitam o fato de que a Igreja jamais pode se eximir

completamente da heranca e da tradicdo religiosa secular durante sua militancia aqui na

153

terra™”. Isso faz lembrar a mentalidade convertida e amadurecida do apdstolo Paulo: “(...)

149« ) tanto o judaismo como o cristianismo foram beneficiados pela atracdo e também pela reprovacio

suscitadas pelas religiées orientais”. Jean COMBY e Jean-Pierre LEMONON. Vida e Religides no Império
Romano no Tempo da Primeiras Comunidades Cristas, p. 20.

130 «Q antigo Israel acolhia expressdes do culto generalizado no Oriente”. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e
Liturgia Crista, p. 47.

131« ) no periodo helenistico, era palpéavel a ansia por salvagdo”. Reinholdo Aloysio ULLMANN. Filosofia e
Religido no Helenismo, p. 165.

152 «parece dificil, portanto, pretender explicar a concepgao paulina da salvacio através da assimilacio do fiel a
Cristo ignorando-se por completo as influéncias mais ou menos conscientes que recebeu dos cultos de mistérios.
Em boa parte, foi através do judaismo, também helenizado da diaspora, que essas influéncias atingiram S&o
Paulo e, de forma mais geral, o cristianismo nascente”. Marcel SIMON e André BENOIT. Judaismo e
Cristianismo Antigo: de Antioco Epifanio a Constantino, p. 242, 244.

153 « Ao se defrontar com a cultura grego-romana, o cristianismo esforcou-se por assimilar alguns de seus valores,
adaptando-os e reinterpretando-os”. lbidem, p. 237. Juan José Tamoyo salienta ainda que “o religioso e 0
profano se confundem com uma tendéncia de o religioso absorver o profano, e de a Igreja dominar o império”.
Juan José Tamayo ACOSTA. Os Sacramentos: liturgia do préximo, p. 23.
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Deus escolheu as coisas loucas do mundo para envergonhar os sabios (...), e aquelas que ndo

sdo, para reduzir a nada as que sao” (1 Co 1. 27, 28).

A sorte do povo de lIsrael, certamente, ndo seria menos diferente de tantos outros
povos que o antecedeu, bem como, que com ele conviveu e partilhou de sua cultura, caso o
Deus unico e soberano nédo intervisse em sua historia. Seus antepassados que viveram no
Egito, apesar de seus patriarcas terem gozado da experiéncia do contato com Deus, ja
partilhavam do culto aos deuses egipcios™*. Esta pratica, certamente, aliada ao convivio com
0S POVOS cananeus, marcou sua trajetdria, pois, freqlientemente, eles se viam envolvidos em
seus rituais™. Semelhantemente, a liturgia cristd primitiva também sofreu um pouco deste
sincretismo a medida que também o cristianismo se difundiu entre as comunidades

gentilicas™®.

Os sacrificios cruentos sao um exemplo de praticas cultuais desenvolvidas por varios
povos que antecedeu o surgimento do povo de Israel e que se proliferou por muitos anos
depois™®’. Uma das maiores evidéncias a esse respeito é a degeneracdo ética, moral e
espiritual em que culminaram os cultos judaicos onde eram oferecidos animais em sacrificio

como oferta a Deus'™®,

O quadro religioso que configurava a Palestina e seus arredores no periodo que
antecedeu a eminéncia do cristianismo, da mostras de como a préatica sacrificial, tanto de
estilo cruento como de oblacdo vegetal e seus derivados, tinham ganhado espaco na cultura

grega, revelando certa similaridade com os sacrificios dos rituais judaicos ja degradados™®.

154 Shedd, comentando a cena do bezerro de ouro fabricado por Aro junto ao povo hebreu, argumenta, dizendo:
“o0 hébito de idolatria aprendido no Egito era tdo forte, que poucos dias sem ouvir a voz do profeta e lider
dindmico [Moisés], eram suficientes para o povo voltar a lama idolatrica (...)”. Russell SHEDD. Biblia Shed, p.
121.

15«0 povo eleito ndo ficou fiel & sua vocacdo de oferecer como povo sacerdotal de lahweh sacrificios
espirituais, devido também a influéncia das culturas e religides dos povos vizinhos com seus sacrificios
meramente materiais e até idolatricos”. Gregorio LUTZ. Celebrar em Espirito e Verdade, p. 10.

1% «“As comunidades de origem pagé representam o Gltimo estagio da configuracdo da liturgia primitiva. O
testemunho mais completo para conhecé-las é a primeira carta de S&do Paulo aos Corintios. A comunidade é
formada por gentios que receberam a fé sem passarem pelo judaismo. Néo se sentem ligados a histéria de Israel,
como os cristdos de Jerusalém e da Palestina, porém, sua liberdade estd ameacada pelo perigo constante dos
idolos do mundo pagdo". Julian Lopez MARTIN. No Espirito e na Verdade, v.1, p. 37.

157 “era um costume das velhas religides orientais exteriorizar o culto divino através de sacrificios cruentos. Por
isso também Israel oferece esse tipo de sacrificio, ao lado de outros, porém em honra a Javé”. Humberto
PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crista, p. 47.

158 “apesar de serem perversdes do modelo original, os sacrificios pagdos baseiam-se em duas idéias
fundamentais: adoracdo e expiacao”. Myer PEARLMAN. Conhecendo as Doutrinas da Biblia, p. 124.

159 Cf. Jean-Pierre VERNANT. Mito e Religi&o na Grécia Antiga, p. 61-63.
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A fusdo da cultura religiosa grega com a romana, desvendava a afinidade do homem
na busca pela sua identidade espiritual e sua aproximacdo com o divino™. Ullmann via nessa
fusdo recorrente de um estado decadente e morbido de espirito, um fecundo espaco para o

cristianismo plantar sua cultura juntamente com suas doutrinas e seu culto™®.

Com um olhar mais contemplativo do pensamento divino, percebemos que as
limitacGes da compreensdo humana parecem ter sido, ao longo da historia, a razdo maior da
tolerancia de Deus quando dirigia-se ao povo eleito por meios de sacrificios cruentos a
semelhanca do que j& faziam outros povos'®®. E a prépria Escritura que da provas de que o
desejo de Deus, antes de intermediar a comunicacdo e a comunhdo com 0 povo por meio
desse tipo de sacrificio, ou ainda, de oblacBes de origem vegetal, foi primeiro exposto através
do desejo de vé-lo obedecer-lhe*®. De fato, como que enfadado de tanta tolerancia com essa
pratica, € nas palavras do salmista e dos profetas que Deus transparece sua real intencao

quanto a forma de santificacdo do seu povo:

Ouve, povo meu, e eu falarei; 0 Israel, e eu protestarei contra ti: Sou Deus,
sou o teu Deus. Se eu tivesse fome, ndo to diria, pois meu é o mundo e toda a
sua plenitude. Comerei eu carne de touros? ou beberei sangue de bodes?”(SI
50.7,12,13). “Porque eu quero a misericordia, e ndo o sacrificio; e o
conhecimento de Deus, mais do que os holocaustos (Os 6.6).

Contrariando toda a historicidade sacrificial de Israel, o salmista e os profetas revelam
a forma de relacionamento real que Deus anela manter com o seu povo. Ela é marcada por
sacrificios de a¢des de graca, de adoracdo, de obediéncia, da pratica da justica, da benignidade
e da humildade (SI 50.14; Os 14.2; Mq 6.6-8). Na verdade, apesar do estado deprimente em

que por vezes resultou o culto judaico, ele trazia em sua origem o desejo de Deus em desfrutar

180 jean Comby e Jean-Pierre Lémonon acreditam que “apesar de algumas aberracdes, todas essas religides
orientais queriam responder as necessidades do coracdo humano. Num mundo que, para a maioria, era duro,
muitos se iniciavam nos mistérios para encontrarem um Deus pessoal que lhes assegurasse felicidade e
salvacdo”. Jean COMBY e Jean-Pierre LEMONON. Judaismo e Cristianismo Antigo: de Antioco Epifanio a
Constantino, p. 20.

161 «0Os cultos gregos, que mais consistiam num dever civico e politico, sem darem conforto interior a0 homem e
seus reflexos na moral cotidiana dos praticantes, longe estavam de satisfazer aos anelos das almas angustiadas.
Indubitavelmente, a fusdo dessas religides, antes separadas como 6leo e agua, preparou o0 caminho para a difusédo
do monoteismo judaico-cristdo. Tateando no lusco-fusco da verdade, 0 paganismo aproximava-se,
imperceptivelmente, da aurora da verdade”. Reinholdo Aloysio ULLMANN. Filosofia e Religido no Helenismo,
p. 160.

162 Myer Pearlman acredita que “assim como o homem decaido leva as marcas da origem divina, também os
sacrificios pagdos levam algumas marcas de uma original revelagdo divina”. Myer PEARLMAN. Conhecendo as
Doutrinas da Biblia, p. 124

163 « A imagem que os sacrificios representam de Deus é de alguém que exige sangue para aplacar a sua ira, que
necessita empanturrar-se de comida. E isto constitui a mais crassa deformacao da imagem de Deus”. Juan José
Tamayo ACOSTA. Os Sacramentos: liturgia do préximo, p. 169.
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de comunh&o com seu povo. E como diz Gregério Lutz: “A liturgia espiritual de Israel era,
portanto, um culto espiritual: ouvir a palavra de Deus e vive-la. E este culto era a liturgia de

todo o povo, do povo consagrado ao servico de Deus™.

O sacrificio de Cristo na cruz; o derramar do seu sangue, era uma exigéncia da Lei
mosaica como forma de compensar o erro pelo pecado da humanidade’®. Entretanto, Deus
sempre via 0 exercicio da misericrdia como uma alternativa para o sacrificio™®®. Jesus, antes
mesmo de ascender a cruz, chamava a atengdo de seus contemporaneos reiterando as palavras
dos profetas quanto ao uso da misericérdia, dando, Ele mesmo, o exemplo frente a um povo
formalista e insensivel: “Mas, se vds soubésseis o que significa: Misericérdia quero e ndo

sacrificio, ndo condenarieis os inocentes” (Mt 12.7).

Fora isso, as religifes orientais pregavam a imortalidade, desenvolviam cultos de
mistérios e prescindiam da idéia da existéncia de um Deus Unico e superior aos seus mitos e
deuses criados, capaz de habitar no interior dos homens, supri-lo de todas suas necessidades e

caréncias, a quem devia reter a gléria que eles pudessem tributar'®’.

Indiretamente, muitas outras formas culturais de outros contextos religiosos se
agregaram ao culto cristdo™®. Ritos, simbolos e sinais e algumas expressdes culturais e de
subsisténcia, continuaram a dar forma e expressdo ao culto cristdo nascente. Um exemplo
desta realidade pode ser percebido através da interpretacdo do tempo e das manifestacGes do
cosmo, tdo bem presentes nos ciclos religiosos de varias religides: “De fato, todas as antigas
religides conferem ao tempo cdsmico um carater sagrado, isto é, atribuem aos ciclos da
natureza um significado sagrado: os dias, 0s meses e as estacbes assumem um valor religioso.

Pois sd0 sinais nos quais se revela e se mostra a divindade™®*.

164 Gregério LUTZ. Celebrar em Espirito e Verdade, p. 10.

165 «(_..) sacrificios cruentos cumpre-se em Cristo, o sacrificio perfeito. Deus fez da alma de Cristo uma oferta
pela culpa do pecado; ele pagou a divida que ndo podiamos pagar, e apagou 0 passado que nao podiamos
desfazer”. Myer PEARLMAN. Conhecendo as Doutrinas da Biblia, p. 125.

166 «E a compaixdo, que constitui o nicleo da experiéncia religiosa e ndo os sacrificios, que podem chegar a
perverter a religido. A légica da compaixdo esta a favor da vida; a légica dos sacrificios é necrofila”. Juan José
Tamayo ACOSTA. Os Sacramentos: liturgia do préximo, p. 176.

67 Cf. Jean COMBY e Jean-Pierre LEMONON. Judaismo e Cristianismo Antigo: de Antioco Epifanio a
Constantino, p. 28-34.

168 «(_..) la cultura abarca no solo el pensamiento racional, sino también las realidades précticas de la vida (...).
Aunque afirmamos que en la liturgia hay elementos divinamente instituidos, sabemos que éstos se corporizan em
cultura”. Anscar CHUPUNGCO. Liturgia e os componentes da cultura. p. 155.

169 Matias AUGE et al. O ano litdrgico: histéria, teologia e celebragéo, p. 12.
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4. Os Componentes Emergentes do culto Cristdo e suas Caracteristicas

As herancas judaicas do Templo e das sinagogas marcaram decididamente o inicio e 0

andamento das primeiras celebracdes litlrgicas desenvolvidas pela Igreja primitiva®’™.

Os cristdos primitivos depois de terem percebido a necessidade de se reunirem para
celebrarem ao Senhor através de refeicbes comunitarias; tiveram Vvarios componentes
liturgicos agregados as suas primeiras reunides de culto. A Igreja, em conjunto com a Ceia e a
Liturgia da Palavra, cantava, salmodiava, orava, dava acOes de gragas, adorava (Co 14.26; CI
3.16), coletava ofertas e as distribuias entre os mais necessitados (Rm 15.26, 1 Co 16.1). O
culto no Templo, nas casas ou nas sinagogas, era entendido também como uma extensdo do

171

dever cristdo legado por Jesus a sua Igreja"~. A liturgia nascente trouxe uma concepcao

inovadora, assim como, uma expectativa e um carater ritual dindmico e diferenciado das

religides que lhe legaram qualquer heranca cultural'’.

4.1. Salmos, Hinos e Canticos Espirituais

A afirmacdo de Ralph Martin é de que “a Igreja cristd nasceu em canticos™'’®. Nao é
dificil de entender a razdo desta explosdo de louvor na Igreja primitiva. Citando A.B.
Mcdonald, Martin descreve: “A priori, devemos esperar que um movimento que desprendeu
tanta emogao, lealdade e entusiasmo achasse expressdo no cantico™’*. Nem mesmo debaixo
das perseguicGes e da falta de liberdade, os apdstolos deixavam de louvar a Deus (At 16.25).
A experiéncia do cantico e dos louvores nos momentos mais dificeis, por certo, motivou 0s

apostolos a admoestarem as Vvarias igrejas do seu tempo a louvarem, inclusive, com o

170 «3 liturgia que fazia parte essencial da vida comunitéria, obedecia simplesmente & sistematica tradicional da

religido de Israel”. Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crista, p. 83.

171 «( ) os primeiros cristdos, seguindo o exemplo e os ensinamentos de Jesus, consideravam como culto ao Pai
ndo apenas 0s momentos de oracdo ou de celebracdo, mas todos os atos da vida de quem se esforcava para seguir
o exemplo da perfeita obediéncia de Cristo a sua missio de servo (...)”. Julian Lépez MARTIN. No Espirito e na
Verdade, v. 1, p. 37.

172 “Uma nova linguagem quis salientar o novo culto cristdo, precisamente sua dimensao espiritual, restabelecida
e inaugurada por Jesus Cristo (...)”. Gregorio LUTZ. Celebrar em Espirito e Verdade, p. 21.

173 Ralph P. MARTIN. Adorac4o na Igreja Primitiva, p. 47.

1 Ibidem, p. 48.
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espirito’”™. Desde que fosse para gléria de Deus e para a edificacdo da Igreja, parecia ser
muito natural que algumas comunidades cristds cultivassem o cantico espiritual'’®. Sendo
normal que inicialmente a Igreja ndo tivesse um hinario o qual pudesse ser utilizado nos
cultos até o tempo em que elaborasse suas proprias composi¢des, ndo é dificil perceber que
ela se utilizasse e se espelhasse nos saltérios e nas antifonas judaicas'’’. Os cristdos com
freqliéncia, acostumados aos cultos inicialmente celebrados nas sinagogas, se mantiveram por
muito tempo arraigado ao estilo e as can¢des judaicas. Os salmos hallel, verdadeiras ora¢fes

em forma de canc&o, por certo, permearam por muito tempo a liturgia da Igreja*’.

4.2. As Oragoes

A Igreja primitiva nasceu e viveu debaixo de oragdes em suas mais diversas formas e
contetidos. Esta é conclusdo que se tem do livro de Atos e das epistolas apostélicas®’.
Circunstancialmente a oracdo era proferida de forma individual. Entretanto, o culto era o
momento mais propenso para a oragdo coletiva. Em sua militdncia, a Igreja bem cedo
percebeu a necessidade de estabelecer momentos ordenados e distintos de ora¢do. Humberto
Porto acredita que os cristdos chegavam a se revezarem na oracao a fim de que ela fosse feita

180

durante os trés turnos do dia™". A oracdo na Igreja primitiva imprimiu uma nova dindmica e

181
|

uma nova aparéncia as oragdes que eram feitas no oficio sinagogal™". Elas, ainda que

moldadas nas tradi¢cOes judaicas, eram mais dadas ao esponteneismo e fundamentada nas

175 «paulo exorta os colossenses a dar gragas a Deus, dizendo: “cantai a Deus, em vossos coragdes, com salmos,
hinos e canticos inspirados pelo Espirito” (3. 16). Por esse texto e por 1Co 14. 15, 26; Ef 5.19; Cl 3.16 e Tg 5.13,
sabemos que os cristdos utilizavam para sua ora¢do salmos, hinos e canticos inspirados”.

176 Shedd argumenta que “a espontanea improvisacdo de um cantico sob éxtase espiritual s teria valor se outros
pudessem aproveitar a mensagem”. Russell SHEDD. Biblia Shedd, p. 1624.

77 Ralph Martin concorda que “o céntico cristdo (...) ndo irrompeu num mundo que até entdo tinha sido mudo,
em que eram desconhecidos os hinos. O hindrio do Antigo Testamento, o saltério, era lido com olhos cristdos
(...)”. Ralph P. MARTIN. Adorag&o na Igreja Primitiva, p. 49, 59.

178 Cf. William D. MAXWELL. El Culto Cristiano: Su evolucién e sus formas. p. 18.

179 «Og apéstolos, as testemunhas escolhidas que ouviram, viram, contemplaram e tocaram com as maos do
Verbo da vida, transmitiram-nos tanto as férmulas e atitudes de um povo orante como o novo espirito da oragdo
que aprenderam ao lado do seu mestre. As comunidades primitivas estavam conscientes da recomendagdo do
Senhor e dos apdstolos referente a oracdo assidua e constante e dedicavam alguns momentos do dia a prece”.
Alberto BECKHAUSER. Celebrar a Vida Crista, p. 285, 289.

180 «Cedo consolidou-se na vida da primeira comunidade cristd o costume de fixar determinadas horas do dia
para a pratica da oracdo. Revezavam-se, entdo, os fiéis em trés periodos de ora¢do: matinal, vespertino e noturno.
Tratava-se de uma manifestacdo da piedade individual, mas que ndo tardou a integrar-se nos oficios
comunitérios por imposicéo do quadro litlrgico na vida religiosa dos fiéis”. Humberto PORTO. Liturgia Judaica
e Liturgia Cristd, p. 230.

181 “H4 duas tradicBes paralelas para o Pai-nosso: uma da Galiléia (Mateus) e a outra de Antioquia (Lucas). O
texto que se I& numa e noutra é em certa medida discordante, encerra notaveis diferengas, o que confirma a idéia
(...) sobre a total liberdade de férmulas fixas de preces nos primeiros séculos da Igreja”. Ibidem, p. 78.
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182

necessidades de cada momento™—“. As oracdes da Igreja reunida, fosse nas sinagogas ou nas

casas provocou reacdes que marcaram determinados momentos de sua histéria'®.

A escassez de fontes literdrias do primeiro século pouco informam sobre as muitas
formas ou modalidades das ora¢fes. S6 um pouco mais tarde, na didaqué (metade do 2° séc.),
assim como com Tertuliano (metade do 2° e inicio do 3° séc.) e Clemente de Alexandria
(inicio do 3° séc.), dentre outros pais da Igreja, é onde sdo descritos maiores detalhes sobre o
contexto de oracdo que se delineou na igreja primitiva'®. A didaqué instruia os cristdos a
orarem 0 Pai-nosso por trés vezes ao dia'®. Tertulinao orientava os cristdos a orarem de
joelhos ao romper da luz do sol em sinal de adoracdo a Deus. Clemente de Alexandria
descreve o costume dos cristdos de orarem, de pé com as maos levantadas e as palmas abertas.

Origenes orientava que, se possivel, fossem feitas oracdes em locais reservados nas casas™.

As oracgdes da igreja primitiva tinham como base e referéncia, a influéncia da tradicao
judaica®’, mas também desfrutava da autoria prépria, tendo Jesus e os apostolos como seus

primeiros e principais autores e estimuladores do novo jeito de orar'® .

182 A oragdo cristd segue, no inicio, os cnones da oracdo judaica. Trata-se de oracdo espontanea em que cada um
contribui com a sua parte: “Quando estiverdes reunidos, cada um de v0s pode cantar um cantico, aduzir um
ensinamento ou uma revelagdo, falar em linguas ou interpretar: mas tudo se faca para a edificacdo comum”.
Alberto BECKHAUSER. Celebrar a Vida Crista, p. 292.

183 “Tendo eles orado, tremeu o lugar onde estavam reunidos; todos ficaram cheios de Espirito Santo e, com
intrepidez, anunciavam a palavra de Deus”. At; 4.31. Ver também 12. 5,12; 16. 25,26; 22. 17-21.

184 «A primeira metade do séc. I11 contou com cinco mestres e testemunhas extraordinarios da oragdo: Clemente
de Alexandria, Tertuliano, Hipdlito de Roma, Origenes e Cipriano de Cartago”. Alberto BECKHAUSER.
Celebrar a Vida Crista, p. 297.

18 Didaqué 8.3

18 Cf. A.-G. HAMMAN. A Vida Cotidiana dos Primeiros Cristaos, p. 170, 171.

187 «A berakah (que nas escrituras cristas é traduzida como eucharistia ou eulogia e em latim como benedictio
ou gratiarum actio) era a oracdo por exceléncia da liturgia e da espiritualidade judaica. Além da shema”Ysra’el,
0 Novo Testamento comprova também com muita probabilidade a existéncia da tefillah, a oracdo por exceléncia
da liturgia das sinagogas”. Carmine DI SANTE. Israel em Oracdo: As origens da liturgia Cristd, p. 27, 28, 30.
188 «A comunidade apostélica observa os tempos de oracéo dos judeus com o novo espirito trazido por Jesus. (...)
0s primeiros cristdos imitam o divino mestre, que orava em outros momentos do dia. O mesmo livro dos Atos
indica varias vezes a oragdo noturna (...). Essa oracdo noturna e essas vigilias, iniciadas pelo proprio Jesus,
significaram verdadeira inovacdo em comparagdo com os costumes do povo de Deus e foram praticadas pelos
cristdos das origens e dos séculos sucessivos”. Alberto BECKHAUSER. Op. cit., p. 286.
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4.3. A Adoracao

A adoracdo a Cristo pela Igreja na era apostolica levou-a, circunstancialmente, a pagar

um alto preco*®. Essa adoracio conclamava que Cristo é o Senhor (At 2.36; 2 Co. 2.45). Isso

190

numa época em que se instituiu o culto ao imperador~", tempo este em que 0S romanos

estavam afundados no paganismo, colocava os cultos e a adoragdo a Cristo, sob suspeita e

191

insubordinacdo a religido do Estado™". Hurlbut descreve a forma idolatrica de como a

adoracéo era encarada pelo povo:

A adoragdo ao imperador era considerada como prova de lealdade. Nos
lugares mais visiveis de cada cidade havia uma estatua ao imperador reinante,
e ainda mais, a essa imagem era oferecido incenso, como se oferecia aos
deuses. Os cristdos recusavam-se a prestar tal adoracdo, mesmo um simples
oferecimento de incenso sobre o altar. Pelo fato de cantarem hinos e louvores
e adorarem a “outro Rei, um tal Jesus”, eram considerados pelo povo como

desleais e conspiradores de uma revolugéo™.

Citando Cullmann, Ralph Martin, descreve: “os cristdos primitivos, na sua luta contra
judeus e gentios, expressavam 0 amago e o sentido geral daquilo que os distinguia mediante
formulas simples de confissdes™™®. O apostolo Paulo desde sua época ja conclamava os
romanos a reconhecerem por confissao a Cristo como o penhor para a salvagédo de suas almas
(Rm 10.9).

Gestos que indicam adoragdo como a prosternacdo eram comuns entre judeus piedosos

194

qguando se viam na presenca do Senhor e no Templo™ e, semelhantemente, os cristaos

189 Ralph Martin argumenta que “ao ser arrastado diante do magistrado romano, e ao ser exigido dele que se
fizesse alguma atestacdo de lealdade suprema a Cristo, 0 cristdo confessava: “Jesus cristo é Senhor”, e ndo
César. Esta é a situacdo historica de Atos 17.5, 18. 12-17”. Ralph P. MARTIN. Adorag&o na Igreja Primitiva, p.
74.

190 «por causa de um modesto éxito na reiniciada guerra contra os partos em 55 d.C. o senado erigiu no templo
de Marte, no foro de Augusto, uma estatua de Nero com dimens@es divinas. Com isso foi introduzido o culto ao
imperador na propria cidade”. Bo REICKE. Histdria do Tempo do Novo Testamento: O mundo biblico de 500
a.C.até 100d.C., p. 267.

191 Cairns comenta que “os romanos ndo se opunham a acrescentar um novo idolo ao grupo do Pante&o, desde
que a divindade se subordinasse as pretensdes de primazia feitas pelo Estado. Os cristdos ndo tinham idolos e no
seu culto, nada havia para ser visto. Para as autoridades romanas, acostumadas as manifestacBes materiais
simbdlicas do seu deus, isto nada mais era do que ateismo”. Earlee E. CAIRNS. O Cristianismo Através dos
Séculos, p. 72.

192 Jesse Lyman HURLBUT. Histéria da Igreja Crista, p. 48, 49.

1% Ralph P. MARTIN. Op. cit., p. 74.

194 Cf. Dt 9.18; Ne 8.6; SI 5.7
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primitivos agiam durante o culto'®®. Tudo leva a crer que os adoradores cristdos da Igreja

primitiva assimilaram bem esta pratica. Humberto Porto assim ratifica este comportamento:

Na biblia hebraica, o verbo que sobretudo traduz o ato de adorar é
histahawah que quer dizer “curvar-se ou inclinar-se profundamente”, cujo
correspondente grego da LXX e do Novo Testamento é proskynein que
significa “prostrar-se osculando o solo”, “venerar”, “adorar”. Este gesto

judaico, repetido por Ezequiel (1,28) e Daniel (8,17), passou ao cristianismo,

sendo, porém o seu uso mais generalizado nos primeiros séculos cristios™®.

O clima de fervente adoracao estava envolto nas experiéncias e na postura que a Igreja
assumia em semelhanga do que experimentou o povo de Israel no deserto quando se via na
presenca do Senhor'®”. O apéstolo Tomé ao se libertar da incredulidade, adorou ao Senhor,
dizendo: “Senhor meu, e Deus meu!” (Jo 20.28). O apostolo Jodo foi outro exemplo da
conduta de adoracao e de reconhecimento do senhorio de Jesus Cristo no periodo primitivo da

Igreja, lancando-se aos seus pés ao perceber sua presenca (Ap 1.17).

4.4. As Ofertas e as Acdes de Graca

Desde seus primeiros indicios a Igreja foi levada ndo s6 a ver em Jesus o sacrificio
que, de uma vez por todas, satisfaria as exigéncias da lei para remissé@o dos pecados, como
também, se via ela mesma, como “o sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus (...)” que agora
saberia conciliar sua entrega sob uma forma de culto racional (Rm 12. 1). Jonathan salienta
que “Jesus Cristo € apresentado pelos escritores do Novo Testamento como o Cordeiro de
Deus e como a redencdo perfeita. Seu sangue é sangue remidor. Sua obra expiatoria é a
consumacéo do plano redentor de Deus” *%. O fato de Cristo ter si entregue & morte de forma
voluntaria em favor da sua Igreja, proporcionou desde muito cedo a concepgdo desta perfeita
associacao que ha entre as ofertas como forma de “Acbes de Graca”. A Santa Ceia €,
reconhecidamente, a mais contundente expressdo desta realidade para a Nova Alianca (Mc

14.22-24). Por outro lado, a Igreja era exortada a colher ofertas em seus cultos para

195 “Dojs gestos de adoragdo gozam de maior vigéncia e relevo no culto: o 6sculo e a prosternacdo”. Humberto
PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Crista, p. 193.

19 bidem, p. 194.

97«0 molde da adoracéo crista primitiva era o culto e devocdes da fé judaica, conforme seu cumprimento visto
na vinda do Messias”. Ralph P. MARTIN. Adorag&o na Igreja Primitiva, p. 15. Cf. Ex 4.31; 1 Cr 29. 20; 2 Cr
20.18.

290 jonathan F. dos SANTOS. O Culto no Antigo Testamento: Sua Relevancia para os Cristaos, p. 153.
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19 A idéia do sacerddcio levitico volta a

manutencdo dos apostolos e as necessidades sociais
assumir, na pessoa dos apoéstolos, a dependéncia que aqueles tinham da contribuicdo da
comunidade para 0 seu mantimento enquanto se dispunham em favor do Reino (1 Co 16. 1-4).
As vilvas, 0s pobres e os 6rfdos eram amparados socialmente pela colheita de ofertas trazidas
durante os cultos. Os &gapes eram a demonstracdo mais visivel que se pode ter da préatica de
ofertar. Diz Sissi Georg: “A abrangéncia do ofertdrio ultrapassa os limites do culto, indo para
dentro do cotidiano. Com o que € recolhido no culto, a comunidade cristd intervém em
situacBes de necessidade: além do cuidado para com a familia de Deus, ampara e sustenta

6rfaos e 6rfas, socorre vilvas, alimenta famintos, veste nus, sepulta mortos®.

As Acdes de Graca se constituiram desde a era apostélica, em uma forma de gratidao a
Deus. Por tudo o que venha suceder ao cristdo, o apostolo Paulo orienta a dar gragas (1 Ts
5.18). A todo o tempo a Igreja primitiva era levada a dar agdes de graca por meio da oragéo e
da bencdo. Humberto Porto sustenta a tese de que “na Biblia coincidem terminoldgica e
conceptualmente bencdo e acdo de gracas”. Ele enfatiza o carater da Ceia como bencéo

proferida em ages de graca®. Portanto, abengoar é também oferecer acBes de gracas.

199 «3 comunidade primitiva entendi a assisténcia, segundo a palavra de Tiago, como expressdo e prolongamento

da fé e do culto”. A.-G. HAMMAN. A Vida Cotidiana dos Primeiros Cristéos, p. 134.
290 Sissi Georg RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos Primeiros Séculos, p. 132.
201 Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Cristd, p. 197-199.
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Conclusao

Associar o culto aos fatores de ordem socio-cultarais, depois de passados dois
milénios, ainda é uma concepcdo dificil de ser assimilada pela Igreja. Certamente esta
dificuldade surge na medida em que seus membros relutam por ndo quererem enxergar a
forma com a qual Jesus agia com as questdes desse teor; de verem com que liberdade e
naturalidade ele partilhava da sociedade religiosa secularizada do seu tempo; de perceberem o
quanto Ele se preocupou com as necessidades humanas e o quanto denunciou as injusticas
sociais sem se preocupar com padrdes de etiquetas e com o0s costumes e as tradicdes
religiosas. Foi exatamente ao instituir o culto que Ele deu prova desta preocupacéo tdo bem
rechagada ao longo do seu ministério terreno. A fracdo do pédo e a distribuicdo do célice
precisam recapitular também o desejo de Cristo em ver seu rebanho vivendo numa esfera de
equilibrio social, onde a comunhao e a distribui¢do dos bens basicos as necessidades humanas

sejam feitas de forma equitativa.

A Igreja primitiva, ainda que com algumas dificuldades, a exemplo da que fora
identificada na comunidade de Corinto (1 Co 11), vivenciou grande parte deste aspecto do
culto: a comensalidade. Os agapes foram uma prova nitida da atuacdo da Igreja primitiva na
observancia do aspecto socio-cultural. Mas hoje, pergunta-se: Que licbes a Igreja tem
agregado aos seus valores sociais? O intrigante questionamento do apoéstolo Tiago para o
reconhecimento vivo da fé, ainda continua a incomodar aqueles que sé enxergam ou
priorizam a questdo espiritual em detrimento da material (Tg 2). Que importancia € dado ao
culto eucaristico quando, em muitas comunidades, sua celebracdo é realizada apenas
mensalmente e sem maiores preocupag¢Ges com a comunh&o entre os irméos e a atencdo aos
mais carentes? Na verdade o que se vé ainda em grande escala € o engano de que na Santa-
Ceia 0 que mais pese seja a comunhdo individualizada, ou seja, verticalizada; eu e Deus. Esta

preocupacao mais uma vez choca-se com os ensinos apostélicos (1 Jo 4. 7-21).

Déa-se a perceber que o culto cristdo é algo tdo sublime tanto quanto hoje fadado a

vérias interpretagbes que, em sua maioria, ndo exprime seu verdadeiro carater e conte(ido®.

202 “Deveria 0 culto ser a oferta dos nossos melhores talentos e artes a Deus, mesmo que em formas inusitadas ou
mesmo incompreensiveis para as pessoas? Ou, deveria, antes, articular-se em linguagem e estilos familiares de
modo que o significado seja captado por todos, embora o resultado seja artisticamente menos impressionante?
Felizmente essas alternativas sdo falsas”. James F. WHITE. Introduc¢éo ao Culto Cristdo, p. 18.
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Quem melhor podera situa-lo e quem melhor podera exemplificar seu valor sendo a Igreja que
nasceu cultuando?”®. Apesar da escassez de informagdes sobre o culto nos primérdios, o
testemunho da Igreja primitiva tem nas Sagradas Escrituras, indiscutivelmente, sua maior

fonte de informag®es para as geraces que a sucederam?**.

Nota-se que as principais liturgias que estruturaram e ornamentaram o culto primitivo,
ainda hoje clamam por mais seriedade espiritual e por compromisso social. A liturgia da
Palavra sofre, de forma perceptivel, a deformacdo de seus valores, dado as falsas teologias

impregnadas de mensagens dadas ao capitalismo e ao sensacionalismo®®.

A semelhanca do culto da Igreja primitiva, os cultos da Igreja nesta pés-modernidade
sdo passiveis de assimilarem influéncias do seu contexto sécio-politico-religioso. Entretanto,
a conduta que aquela assumiu, sabiamente reinterpretando essas inser¢fes a sua realidade,
considerando-se uma eklessia®® em seu sentido literal, deve a Igreja do presente com suas
expectativas e ansiedades, de igual modo, saber subtrair da cultura a qual esta imersa, o
contetido basico para sua contextualizagdo sem prejuizo de seus valores éticos e espirituais. A
genuinidade do culto cristio ndo pode se justificar por via da observancia do que é
estritamente biblico, exatamente porque, € a propria biblia a maior indicadora de que o culto

cristdo, do ponto de vista humano, se originou de forma significativa, a partir da heranca de

203 Este ¢ 0 testemunho da Igreja primitiva de Jerusalém dos tempos apostélicos: “E perseveravam na doutrina
dos apostolos e na comunhao, no partir do pao e nas orages. Em cada alma havia temor (...). Todos 0s que
creram estavam juntos e tinham tudo em comum. Diariamente perseveravam unanimes no templo, partiam o pao
de casa em casa e tomavam as suas refei¢des com alegria e singeleza de coragdo. Louvando a Deus e contando
com a simpatia de todo 0 povo”. At. 2. 42, 43b, 44, 46, 47"

204 «A ljteratura sobre a vida cultual nos primérdios é escassa. (...). Tem-se poucas informacdes sobre o culto na
época apostélica. Alguns textos biblicos sdo fonte de informacéo sobre o culto cristdo nas origens, como 1 Co.
11.17-34; At. 22. 42-46, além de inimeros fragmentos localizados em textos neotestamentarios. Documentos
histéricos datados de antes da metade do século Il oferecem, muitas vezes, apenas noticias isoladas sobre o culto,
sua estrutura, elementos e funcBes, confirmando a liberdade litdrgica da qual eram dotadas as
comunidades(...)”.Sissi Georg RIEFF. Diaconia e Culto Cristdo nos Primeiros Séculos, p. 73. “El libro de
Hechos retrata la vida primitiva de la Iglesia, y las epistolas y el Apocalipsis afiaden mayores detalles”. William
D. MAXWELL. El Culto Cristiano: su evolucion y sus formas, p. 15.

205 «A teologia da prosperidade, “conhecida como Confissao Positiva ou Evangelho da Sadde e da Prosperidade
(...). Tal doutrina ensina que todo o crente deve viver endinheirado, morar em mansao, desfilar em carrdes, ficar
livre de qualquer enfermidade todo o tempo de sua vida e possuir a natureza divina”. A teologia acerca das
maldicdes hereditarias, “conhecida também como “maldicdo de familia” (...), ensina que se alguém tem algum
problema relacionado com alcolismo, pornografia, depressdo, adultério, nervosismo, divércio, diabete, cancer e
muitos outros, é porque algum antepassado viveu aquela situacdo ou praticou aquele pecado ou maldi¢do a um
descendente”. Paulo ROMEIRO. Evangélicos em Crise, p. 35, 97.

206 «( ) eklessia, dizia originalmente em Atenas, no periodo cléssico, a assembléia do povo. Na traducéo grega
da biblia (Setenta), ela se aplica a reunido do povo israelita. E nela que os cristdos v&o basear-se para designar a
nova comunidade que eles formam”. “Nela repontaram as inelutaveis diferencas de uma unidade tdo profunda a
ponto de fundar um so corpo (...)”. Padre Humberto PORTO. Liturgia Judaica e Liturgia Cristd, p. 171, 172.
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varias outras culturas, em especial, do judaismo=". O culto cristdo é genuino pelo que ele traz

de fundamental: sua esséncia em Deus, assim como, 0 seu comprometimento com a verdade,

0 amor e a justica®®

Conceitos e aspectos de santidade e de moralidade; grandes desniveis de
aspectos sociais; diferentes culturas e tradigdes religiosas compdem, talvez, o maior desafio
que a Igreja hoje precisa assumir. Seu grande dilema, certamente, € ndo perder seu

direcionamento. E, € no culto, onde todas essas diferencas se encontram e se desmistificam.

Com maturidade e discernimento, a igreja precisa se impor frente ao mundo secular e
profano sem, no entanto, ser cimplice dos seus pecados. Isto € possivel ndo apenas por que,
simplesmente, no inicio foi assim, mas por que a igreja carrega as marcas de um Cristo que,
na qualidade de homem, soube superar suas deficiéncias para poder conquistar o amor de sua

amada, deixando-nos o exemplo; a Igreja.

Por tudo o que a ja igreja ja passou e representa, € completamente suscetivel sua
capacidade de abstracdo em meio ao secularismo. O desafio é ndo apenas retomar antigas
praticas e licdes. A igreja é suficientemente capaz, na direcdo do Espirito Santo, de tracar e
desenvolver novas propostas cultuais que venham desencadear novos processos de libertagéo.
O contexto das novas geracdes ndo comporta um culto que retrate a cultura primitiva em seus
moldes disciplinares e estéticos. Ela anseia por sua esséncia, ndo por sua aparéncia ou
moldura. O desafio do culto presente quer rever o significado, a razdo de ser de cada gesto, de
cada simbolo, de cada ritual, para fundamentar suas novas experiéncias, e, ndo, exatamente,
sua indumentaria e sua aparéncia externa. A mensagem do culto do presente, precisa se
adequar a nova realidade de vida de seus membros e da comunidade nédo cristd que a cerca.
Certamente, o culto precisa recapitular suas origens, s6 que com 0s pés no chao, vivendo seu
momento com todas suas mudangas culturais. Deve beber das suas fontes geradoras, sem, no
entanto, viver do passado. Voltar as origens cristds, ndo significa, precisamente, voltar aos
rudimentos da fé. Os desafios do mundo presente ndo permitem fundir a mentalidade cristd
dos primeiros cristdos ainda em formacgdo, com a mentalidade da humanidade do presente,

onde outros valores e outras formas de expressdes culturais marcam seus dias.

207 «(...) para decirlo més llanamente, al assimilar nuevos componentes culturales em la liturgia, la iglesia
permitié que la forma de la liturgia fuera influida por la cultura”. Anscar CHUMPUNGCO. Liturgia e 0s
Componentes da Cultura. In: STAUFFER, S. Anita (org). Didlogo entre Culto y Cultura, p. 153.

208 «( ) ndo se pode dissociar celebracio e vida, rito e fé, acdo litdrgica e compromisso pela justica e pelo amor
fraterno”. Julian Lopez MARTIN. No Espirito e na verdade, v. 1, p. 22.
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O Testemunho do culto da Igreja primitiva € sem davida o melhor modelo daquilo que
Deus espera hoje do seu povo quando se dispbe a celebrar o Seu nome. As muitas vertentes e
interpretacdes do que seja a liturgia atual, deve levar a reflexdo da Igreja do que foi o culto em
seus primordios. SO assim, nesta busca pelas raizes é que, certamente, a Igreja atual podera
acertar 0s seus passos e, quem sabe, experimentar uma verdadeira e profunda anamnese

cultual.
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