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SINOPSIS

En este trabajo nos aproximamos a un concepto de historia desde la perspectiva de la
negritud. Los documentos resultantes de las Consultas Internacionales de Teologia Negra,
celebrados 1985, 1994, 2003, constituyen la base principal de las informaciones sobre las
cuales nos apoyamos. En el primer capitulo es presentado el escenario historico, organizacion,
objetivos y llaves hermenéuticas de las Consultas. En el segundo capitulo, conciente de las
diferentes influencias historiograficas sufridas por los participantes de las Consultas, se hace
un andlisis de los aportes y limitaciones que brindan el Marxismo, los Annales, la Nueva
Historia y la Comision de Estudios de Historia de la Iglesia en América Latina (CEHILA).
Finalmente, son presentados apuntes sobre cuatro categorias historiograficas que aparecen en
los materiales elaborados en las Consultas y que constituyen la base tedrica para un concepto
de historia capaz de revelar la cosmovision y el proyecto de vida de los afrodescendientes en
las Américas.
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ABSTRACT

In this work we approach a concept of history from the black perspective. The documents of
the Black Theology International Consultations, celebrated in 1985, 1994 and 2003, constitute
the principal seurces of data that we used. In the first chapter the historical scene,
organizations, objectives and hermeneutical keys of the three Consultations are presented. In
the second chapter, conscious of the different historiographies influences suffered by the
participants of the Consultations, an analysis of the contributions and limitations of Marxism,
the Annals, the New History and the History of Church in Latin America Studies Commission
(CEHILA) is made. Finally, observations about four historiographic categories that we find in
the materials made in the Consultations are present which constitute the theorical base for a
concept of history that reveals the cosmovision and the life project of afro-descendants in
America.
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INTRODUCCION

En mi nifiez sufti la terrible ofensa de creer que mi abuela y mi bisabuela no contaban
la historia verdadera de todo lo que les habia acontecido en el periodo de la esclavitud y
después en la etapa de la Republica. Ellas relataban los hechos de una forma, y en la escuela
publica yo los escuchaba de otra. ;En quién creer? Los profesores y profesoras aprendieron la
historia en los libros, y ellas vivieron la historia en sus propios cuerpos. Ahora, después de
tantos afios, mi pregunta sobre quién contaba la verdadera historia se transformo6 en nuevas
preguntas: ;Bajo qué perspectiva mi abuela y mi bisabuela contaban la historia? ;A qué

condiciones respondia la perspectiva de los maestros y las maestras en las escuelas?

Al comenzar mi investigacion me percaté que lo que estaba en juego no era
simplemente la diferencia entre la historia familiar y la historia contada por la escuela publica,
sino que habia todo un problema epistemoldgico como producto de contradicciones sociales
del pasado y del presente. La consecuencia de todo este problema se reflejaba en la pérdida de

significado y de relevancia de los acontecimientos y sujetos de las comunidades afro/negras.

A partir de 1980 comienzan los afrodescendientes cristianos de Latinoamérica y el
Caribe a reflexionar teoldgica e historiograficamente sobre sus situaciones especificas y son
celebradas consultas internacionales/panafricanas en las cuales se afirma que “la
historiografia oficial se calla o si no, influenciada ideoldgicamente, encubre o manipula los

datos [del pueblo negro], no dandoles la debida importancia™'.

Cuando en 1985 se celebrod la Primera Consulta Internacional de Teologia Negra, las 'y

los participantes se quejaron que la “historia oficial no registra estos hechos gloriosos [del

' Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. Cultura Negra yTeologia, p. 77. Este libro contiene la memoria y
los materiales producidos en la Primera Consulta Internacional de Teologia Negra. Y sera citado como: Quince
DUNCAN, Ldennec HURBON et al.



pueblo negro] porque ello seria incorporar al negro a la historia nacional de cada pais™
Dieciocho afios después, al celebrarse la Tercera Consulta Internacional de Teologia Negra
(2003), se asume resueltamente la necesidad de un concepto de historia y de una lectura que
responda a la verdad/perspectiva de los acontecimientos desde el lugar del ser humano negro,

que es quien vive y debe registrar su propia historia’.

A partir de esas inquietudes levantadas en las Consultas intuyo que la historia
afro/negra tiene fuentes, agentes, representaciones y concepcion de tiempo especificos para
captar la realidad historica, y esto es posible constatarlo tomando como punto de partida la
hermenéutica negra expuesta en las tres Consultas Internacionales de Teologia Negra

realizadas en 1985, 1994 y 2003.

El presente trabajo tiene como objetivo aproximarse a un concepto de historia desde la
hermenéutica negra. Concepto como determinacion de “una cosa en la mente después de
examinadas las circunstancias™, donde las circunstancias son las Consultas y su momento
coyuntural histérico. Dentro de ese concepto nos vamos a detener especificamente a analizar
cuatro categorias historiograficas: primero, cuéles son las fuentes accesibles para reconstruir
el pasado historico del pueblo afrodescendiente; segundo, quiénes son los agentes que
mueven esa historia; tercero, cudl es el lugar y las organizaciones donde se desarrolla esa
comunidad y por ltimo, bajo qué nocién de tiempo se pueden concebir sus relaciones socio-

culturales.

Intento aproximarme al concepto de historia implicito y explicito en la reflexion de las
Consultas Internacionales de Teologia Negra con el respeto de quien sabe, por su propia
experiencia, lo que significa ser negro. Conozco, ademas, que no se trata unicamente de la
conciencia de estar en un problema, sino también de percibir que nuestros cuerpos, nuestras
ideas y experiencias son el problema. Por tanto, en esta aproximacion no me desprendo de
mis sentimientos, no abandono mi corazéon de hombre descendiente de seres humanos libres
que fueron vergonzosamente reducidos a esclavos. No olvido por un instante el dolor de las

mujeres negras que muchas veces fueron esclavas de los esclavos, que lloraron por su

% Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. . op. cit., p. 15.
3 Cf. Clovis CABRAL. A passagem das teologias da invisibilidade do(a) negro(a), p. 2.
* Diccionario de la lengua espafiola, Tomo I, edicion XI.
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condicion de etnia, por ser pobres y por ser mujeres. Cuando pienso en las mujeres negras, las
primeras mujeres que estan presentes son mi madre, mi abuela y mi bisabuela; de modo que
este esfuerzo lo asumo con profundos sentimientos de militancia y reconociendo que soy un
hombre afrodescendiente, caribeflo, empobrecido y cristiano pentecostal con formacion

ecumenica.

Para realizar esta aproximacion nos auxiliaremos de la hermenéutica negra como
referencial tedrico. Esta ayudara por ser elaborada desde una perspectiva comunitaria,
ecuménica y pan-africana. Comunitaria, porque es fruto de la experiencia colectiva del pueblo
afro/negro representado en las Consultas Internaciones de Teologia Negra; ecuménica, no
solo por la participacion de varias confesiones cristianas, sino por el aporte de otras religiones
como el Lumbali, Candomblé, la Umbanda y el Vodu; y pan-africana, por la presencia de

africanos y afrodescendientes esparcidos en América en su elaboracion.

La hermenéutica negra, por ser producida como explicamos anteriormente, es una
herramienta util para analizar conceptos que transitan en varias religiones como la auto-
imagen del ser negro ante la divinidad, el grupo religioso y para si mismo, las
representaciones y configuraciones que conforman sistemas de sentido y la nocion del orden

de las cosas y los seres en el tiempo.

Este trabajo consta de dos capitulos. En el primero, intento situar las Consultas
Internacionales de Teologia Negra en la coyuntura histdrica latinoamericana y caribefia. En
este analisis, los eventos son percibidos como caricaturas y reflejos de situaciones personales,
comunitarias e internacionales que se vienen dando y tejiendo en el enmaranado de los
procesos socio-econoémicos, religiosos y culturales. Las tres Consultas Internacionales de
Teologia Negra, celebradas en 1985, 1994 y 2003, no pasan de ser exactamente eso: reflejos y
disefios de los profundos gritos del dia a dia de la comunidad negra internacional y voz de

sabiduria y alegria por su intenso deseo de vivir.

Para lograr tal acercamiento utilizo diversas fuentes que me permiten evaluar de forma
critica el panorama del momento. Entre otras fuentes recurro a la Revista Servico de
Documentag¢do (SEDOC) y a la opinién de Pedro Casaldaliga como voces catolicas. De los
evangélicos ecuménicos, utilizo la Revista Cristianismo y Sociedad y la opinion de Ofelia M.

Ortega; y como fuentes “evangelicales”, los documentos producidos en los Congresos
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Latinoamericanos de Evangelizacion (CLADES).

En un segundo momento del primer capitulo, me propongo hacer un levantamiento del
instrumental de la hermenéutica negra del cual se valieron los participantes de las Consultas
para la elaboracion de las exposiciones y articulos. En ocasiones intuyo algunos elementos, es
decir, pienso que fueron usados -no tanto por expresion conciente, sino por el resultado de la
produccion intelectual. Es probable que ciertos participantes hayan empleado llaves de
interpretacion de forma inconscientes, sin la claridad teorica, pero con la experiencia viva que

en ultima instancia califica la plausibilidad de las hipotesis hermenéuticas.

En este levantamiento intento colocar en un sistema de tres pilares los ejes, llaves y
presupuestos a fin de facilitar la aplicacion de estos en investigaciones futuras. Sustento las
proposiciones en las tres Consultas, aunque no siempre es posible por el tema especifico de
cada una de ellas. Dentro de las clasificaciones hermenéuticas estaremos utilizando la
combinacion afro/negro para expresar la distincion entre las comunidades de los
afrodescendientes que estan afiliados u organizado bajo una propuesta religiosa con
elementos de origen africano y para definir aquellos que se estructuran por defensa explicita o
implicita contra las diferentes tipos de exclusiones (en el segundo capitulo ampliaremos esta

clasificacion).

En el segundo capitulo nos lanzamos especificamente a la elaboracién de nuestro
objetivo. Para realizarlo suprimimos el amplio recorrido que comunmente hacen los que se
ocupan de la historiografia. Optamos por no analizar las historiografias de Herodoto, de la
Edad Media, humanista y renacentista (XVI-XVII), de la Ilustracion y Romantica (XVIII-
XIX) y la Positivista (1870-1920) porque ellas —con minimas variaciones entre si- se
ocuparon de la historia politica concentrada en los poderosos (pocos agentes), los grandes
acontecimientos politico/bélico/diplomaticos y restringieron las fuentes exclusivamente a los

documentos escritos oficiales’.

> Cf. Francisco FALCON. Historia e poder, p. 62-67, 71.
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Nos concentraremos especificamente en las escuelas francesas de Los Annales y La
Nueva Historia, el Marxismo y CEHILA, sefalando las limitaciones y contribuciones que

estas escuelas aportan a la construccion de la historiografia afro/negra.

Después, a partir de los documentos producidos en las Consultas Internacionales de
Teologia Negra y considerando algunos articulos de los participantes de las mismas,
intentamos registrar las categorias bdsicas que todo historiador e historiadora
afrodescendiente debe tomar en cuentas para la elaboracion de una historia que capte la

cosmovision y el proyecto de vida de la comunidad afro/negra en América y el Caribe.

Finalmente, esperamos que la lectura de esta pesquisa pueda ser un aporte y una
experiencia util, como tantas otras ya lo estan siendo, para hacer visible a la comunidad

afro/negra con sus riquezas, especificidades y desafios.
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PANORAMA DE LAS CONSULTAS INTERNACIONALES DE
TEOLOGIA NEGRA

Tém raizes,
que afundam em terras e tempos antigos.
Tém tronco,
feito de anos e anos, um ano envolvendo
0 outro, um ano sustentando a outro.
Tém ramos, que crescem, procuram a luz e oferecem apoio.
Nas raizes, troncos e galhos ha também feridas que fazem sua historia.
Tém folhas, carregadas de forca, de cura, de vida, de morte.

Tém frutos, abundancia de cor e comida. Oferta gratuita para todos.
Tém sementes, para a vida nascer, perto e longe, a mesma e outra.
Nas folhas, frutos e sementes, celebra-se a festa da vida e da criatividade de Deus.
Toda arvore tem sua forga, seu som, sua voz.

Ha quem pega frutos e folhas,
corta galhos,
troncos
e raizes
€ nunca ouviu essa voz.

S6 quem ama a arvore conhece sua voz’.

% Fragmento del poema “Testemunhamos que as comunidades de fé afro-americanas e caribenhas sdo como
arvores” creado en la Oficina 4 de la Segunda Consulta internacional de Teologia negra. ATABAQUE-ASETT
(orgs). Teologia afro-americana, p. 159- 160. Este libro contiene la memoria y los materiales producidos en la
Segunda Consulta internacional de teologia negra, y apartir de aqui sera citado como: ATABAQUE-ASETT
(orgs). Teologia afro-americana.



Introduccion

Un panorama de las Consultas Internacionales de Teologia Negra pasa
inevitablemente por la lectura de los acontecimientos mas relevantes ocurridos en
Latinoamérica y el Caribe. La relevancia de los acontecimientos la entendemos por el grado
del efecto sobre la poblacion pobre, y por la influencia de los pobres en los procesos sociales,
econdmicos y culturales. Querer encerrar en un panorama la situacion general es una
pretension fuera de mis objetivos. Nuestro esfuerzo se limitara a constatar algunas de las
aventuras que experimentaron las naciones latinoamericanas bajo las convulsas épocas de
luchas populares; y, situar historicamente el ambiente de las Consultas y la concientizacion y
visibilizacion de grupos marginados y excluidos por el leucocentrismo, el capitalismo y el
patriarcalismo machista. En un segundo momento me detengo a observar los aspectos
hermenéuticos fundamentales que rodearon las Consultas, ademds, de presentar

esquematicamente algunas consideraciones de la conciencia negra del periodo 1980-2004.
1.0. Coyuntura histérica de la década del 1980

La década del 80 constituy6é para los paises de América Latina un momento de
esperanza, y al mismo tiempo una expectativa de muerte. Esperanza por la toma de conciencia
de grupos oprimidos que se auto-reconocieron con potencial para su propia liberacion; y
como expectativa de muerte, porque la década comenzé en la encrucijada amenazadora de dos
potencias que entendian a Latinoamérica y el Caribe en su calidad de territorio de expansion
geopolitica. Al respecto se publico un documento en la revista ecuménica Cristianismo y

Sociedad, que ilustra esa realidad.

Tres paises en particular necesitan una estrecha atencion dada su intrinseca
importancia y en razoéon de que los esfuerzos de la administracion Carter para
mejorar las relaciones con cada uno de ellos han fracasado. Los paises son Brasil,
México y Cuba. Brasil y México son elegidos en razén de su dimension y
potencia, ya que ocupan el primero y segundo lugar en América Latina. Por
supuesto, Cuba, a despecho de su pequefio tamafio y recursos insignificantes, se
ha convertido en nuestro mas formidable adversario en el hemisferio,
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extendiendo su influencia, y de lado de la Unidén Soviética, a través de toda
América’.

Por un lado estaba la URSS apoyando logistica e ideologicamente a América Latina, y
en el caso de Cuba también con armamentos. Por ¢l otro lado, Estados Unidos, en este mismo
tiempo reforzaba la “seguridad nacional” de los paises del continente, estribado en la doctrina:
“América para los americanos”. Con ese fin “EEUU incrementd su presencia militar (...)

durante 1983 en mas de 12 mil efectivos, para poseer un total de 27 900 soldados en el area™

Mientras las potencias se debatian y amenazaban mutuamente, los pueblos del
continente sufrian toda clase de violencia. A los indios se les negaba el derecho a las
posesiones de tierras, e incluso hubo muchas muertes como la del lider guarani, Marcal Tupa,

asesinado vilmente, en 1983, en Brasil’.

Muchos perdieron la vida; decenas de guerrilleros, hombres y mujeres humildes,
pastores pentecostales y evangélicos', y hasta curas catolicos. Casos bien conocidos son:
Oscar Romero, acribillado en su propia parroquia en 1980; y los seis jesuitas y dos mujeres

inocentes de la comunidad masacrados en el Salvador en 1989'",

La insalubridad, el analfabetismo y el hambre eran el lema cotidiano de las familias. El
desempleo, la falta de viviendas, los bajisimos salarios, el debilitamiento de las economias
nacionales ocasionadas por la deuda externa'’ y las malas administraciones eran el pan de

, 13 . ., . . . , . .
cada dia”. Frente a esa situacion horrorosa las iglesias, organismos ecuménicos, comunidades
de bases, cleros y eventos socio-religiosos se pronunciaron de forma clara en dos sentidos:

como seres humanos latinoamericanos empobrecidos, y como seres humanos cuya fe en

" Documentos. In: Revista Cristianismo y Sociedad, p. 82.

¥ Adolfo AGUILERA SINZER. Comentarios de un participante a la conferencia “Un Cosmos sin Armas”, p. 24.
? Cf. Revista SEDOC.Vol.18, No.192, 1986, p. 664.

' En el Peru, entre 1980-1985, hubo un saldo de treinta mil personas muertas por la beligerancia armada del
grupo Sendero Luminoso y el gobierno. Hay que afiadir a esos muertos los provocados por la aparicion del
fenémeno El Niflo, la creciente inflacion (en 1980 habia una inflacion 59% en 1983 subi6 a 111%), y la alta
mortalidad infantil. Segin Dario Lopez, alrededor de 600 pastores y lideres eclesiales fueron asesinados. Cf.
Gran Historia interactiva del Perii. Cf. Dario LOPEZ. Pentecostalismo y transformacion social, p. 14.

"' Elsa TAMEZ. Hermenéutica feminista Latinoamericana. Una mirada retrospectiva, p. 397

'> Cf. Humberto Lagos SCHUFFENEGER. A missdo da Igreja e as estruturas sociais, econdmicas e politicas na
América Latina, p. 37.

13 Cf. Revista SEDOC. Vol.18, No.188, Enero/Febrero, 1986, p. 80; Revista SEDOC.Vol.18, No.192, 1986, p.
1260-1262.
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Jesucristo los empuja a un compromiso con los valores y actitudes del Reino. En los
pronunciamientos a lo largo de la década, con respecto a la situacion del continente, es dificil
notar las diferencias de los discursos. Por ejemplo, los evangélicos, aquellos que se dicen mas
“conservadores”, en su proyecto evangelizador y pastoral en CLADE II hicieron el siguiente

llamado a los pastores y a las comunidades como desafios para los 1980s:

Seamos fieles testigos del amor de Jesucristo en cada situaciéon. En cada
necesidad de pan, vestido y vivienda. En cada angustia psicoldgica, opresion
social, explotacion econdmica, represion politico-militar; discriminacién de
razas, nacionalidades, edades, profesiones, sexos y credos; en cada marginacion
cultural y de servicios médicos que necesitan la accidon pastoral de la Iglesia
ungida por el Espiritu Santo y normada por la Palabra.(...) Que al clamor de paz
del mundo, ofrezcamos el testimonio que su paz gobierna nuestros corazones (...)
En estos momentos, América Latina es un continente que se caracteriza por ser
un campo de batalla: por un lado, hay fuerzas econdmicas que luchan por
mantener el poder politico a través de dictadoras militares y , por otro, el de
conquistarlo a través de luchas populares (..) Esto para nosotros es un problema
pastoral, porque es la familia la que sufre las consecuencias de las malas
condiciones de vida y de cultura, la carencia de salubridad o las repercusiones del
poder adquisitivo de los salarios, ademas de la multiplicacion del fenémeno de
madres solteras o de hogares separados."

Los catolicos, no obstante a los recios debates internos provocados por la critica hecha
a la Teologia de la Liberacién por una seccion del clero y algunos cientistas sociales
expresada en el documento “Declaracion de los Andes 19857, respondieron de manera
coherente al resto de la cristiandad latinoamericana y caribefia. En ese sentido se torna
interesante el hecho que en la misma revista que se publicé la “Declaracion de los Andes”,
también aparece una repuesta enérgica tanto a dicha declaracion como a la situacion social.

Obsérvese!:

a pesar das dificuldades, tanto a nivel social quanto no eclesial, as Comunidades
quase todas estdo de acordo em manifestar sua esperanga no futuro. Esta
esperanga tem seu fundamento na presenca de Cristo na Historia, e se alimenta de
todos aqueles sinais que na sociedade ¢ na base da Igreja testemunham esta
presenga: - a luta dos povos para alcangar a propria libertacdo e o testemunho de
tantos, crentes e nao-crentes, pela causa da justica e da libertagdo; - os
movimento pela paz (...) Hoje a vivéncia da fé cristd exige o compromisso de
acdo no mundo, o testemunho, o profetismo, ¢ até a aceitacio do martirio por

'* Rolando GUTIERREZ CORTES. Espiritu y Palabra en la comunidad evangelizadora, p. 186-187
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fidelidade a missdo. A compreensao cada vez mais difundida desta relagao entre

fé e compromisso na historia ¢ um dos fatos mais notaveis nesta Igreja de tantos
o , . , - . 1

mértires, em nosso pais e no conjunto da América Latina."

Por su parte, los evangélicos, tenidos como “no-fundamentalistas”, representados en la
Asamblea Constituyente del Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI) de 1982 en

Huampani, de mayoria pentecostal, cuya posicion fue descrita por Dafne Sabanes Plou:

Con uno de los vocabularios mas claros y duros utilizados hasta ese momento, en
una declaracion emitida por una reunion de esta indole, la Asamblea denuncid
que en el continente “la verdad ha cedido paso impune a la mentira” y que
existen indicaciones “por doquier de que la muerte quiere ahogar las
manifestaciones de vida” avaladas por la imposicion de la doctrina de seguridad
nacional que acalla “las voces de los que reclaman por el pobre” (...) la carta da
su apoyo a los que son “sefiales de esperanza...en el seno de la tragedia” y
menciona a los que luchan por la justicia y la vigencia de los derechos humanos,
a los que defienden la verdad, a los que trabajan por la libertad y la democracia, a
los que demuestran su amor solidario'®.

Percibimos en estas declaraciones de la cristiandad latinoamericana que la década del
80 fue un periodo convulso, donde la muerte por la libertad se tornd sindnimo de martirio
cristiano, y los problemas sociales se entendieron desafios pastorales. Las revistas, periddicos
y libros, por muy “espirituales” que pretendieran ser, nunca escaparon del clamor por la vida
y la denuncia a los diferentes tipos de represiones sufridas por los pueblos, comunidades y

oqe 17
familias ’.

Resulta interesante la intensidad dada a los problemas del indio, es decir, el reclamo

por la vida de ellos y la necesidad de una reforma agraria que les entregara las tierras. Fueron

"> Documentos. Carta aos agentes de pastoral e as comunidades, p. 44, 66.

' Dafne SABENES PLOU. Caminos de unidad, p. 129-132.

"7 Los pastores pentecostales y evangélicos del Pera ayudaron a organizar y a defenderse a la poblacién
campesina en riesgo de vida por la accidon cruzada de Sendero Luminoso y el Gobierno. Cf. Dario LOPEZ.
Pentecostalismo y transformacion social, p. 21. En 1980 las iglesias evangélicas de Brasil celebraron una
consulta sobre evangelizacion, en Rio de Janeiro, donde plantearon su firme rechazo al racismo antinegro en la
iglesia y en la sociedad. Cf. Nota editorial. Revista Tempo e Presenga. Otras declaraciones contra las injusticias,
la intervencion norteamericana en el Caribe y la violacion de los derechos humanos se hicieron ecos en la
Conferencia de Iglesias del Caribe, el CMI y la Iglesia Metodista de Brasil. Cf. Documentos. Revista Tempo e
Presenca, p. 14-15.
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importantes también, las defensas feministas'® y la demanda imperiosa de proteccion a los

nifos y ninas.

En mi opinidn, la tentativa de hacer aparecer la lucha por la liberacién solo en el
sentido ideologico-politico siguiendo los ejes de la guerra fria (Este-Oeste); asi como los
conflictos entre ricos y pobres, deben aceptarse como elementos fuertes, pero no definitivos
de los acontecimientos en el continente americano. La liberacion que estaba en juego era mas
amplia, incluia la liberacion de la camisa de hierro del machismo patriarcal, la liberacion
vergonzosa del racismo, y la liberacion socio-cultural eurocéntrica que persistia. Prueba
fehaciente de otra forma de comprender la década del 1980 es la recuperacion de la identidad
afrodescendiente expresada en varios libros, revistas, eventos y en el comportamiento de las
comunidades negras que aceptaban con mayor énfasis los elementos de su cultura y su
condicion humana con buena autoestima'. Carlos Alberto Doria en la revista ecuménica
Cristianismo y Sociedad lo afirma exuberantemente en lo concerniente a Brasil, aunque

debemos aclarar que también era valido para el resto de las naciones del continente:

El cuadro que procuramos traer anteriormente evidencia cambios importantes en
lo que se refiere a la conciencia que el propio segmento negro de la poblacion
brasilera posee (...) por primera vez en la historia del pais comienza a imponerse
como necesidad absoluta el reconocimiento de que se trata de una nacidon fundada
en la diversidad étnica y cultural.”

Siguiendo el raciocinio de Doria nos damos cuenta que esta conciencia del segmento
negro en la sociedad, también se hizo notar dentro de las iglesias, pues, a partir del 1980,
como senala el tedlogo argentino Alberto F. Roldan, se sostuvo “un crecimiento numérico de
las iglesias (...) [y] esto hizo que los evangélicos lograran, para bien o para mal, una mayor

visibilidad social”?!

. Este crecimiento incluy6 personas negras, y por consiguiente toda la
discusion del racismo que ya se dejaba sentir de forma articulada desde la década de 1970 por
medio del Programa de Combate al Racismo (PCR) llevado a acabo por el Consejo Mundial

de Iglesias en todo el mundo. El PCR comenzo la década de 1980 con dos grandes consultas,

'8 Cf. Ana SOJO. Mujer y politica. Ensayo sobre el feminismo y el sujeto popular; Ivone GEBARA. La opcién
por el pobre como opcién por la mujer, p. 460-470.

' Cf. Adbias do NASCIMENTO. O Quilombismo.

2% Carlos Alberto DORIA. Los Dioses mas fuertes, p. 38.

! Alberto F. ROLDAN. ¢ Para qué sirve la teologia?, p. 158.
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una en Panama del 16 al 18 de marzo de 1980, donde se reunieron representantes de las
iglesias de toda Latinoamérica y el Caribe para analizar y comprometerse a enfrentar el
racismo en este periodo”>. Y la otra gran consulta se celebré en Noordwijkerhout, Holanda,
del 16 al 21 de junio de 1980. Asistieron a esta 109 lideres de todo el mundo y ratificaron su
disposicion y entrega a la lucha contra el racismo, tanto en asesoramiento como en recursos

financieros.

Es importante destacar que los esfuerzos del CMI contra el racismo estuvieron
estrechamente vinculados con las iglesias y los movimientos en Latinoamérica y el Caribe. La
estrategia del CMI estuvo caracterizada por la no imposicion del tema racial, ni por la
fabricacion de un problema “negro” o racial que no existiera ya en la regién**. Reflejo del
envolvimiento de las iglesias latinoamericanas, por solo citar algunos ejemplos, se puede
constatar en las confesiones de pecado que presentan las introducciones de los nimeros 17 y
18 de 1988 de la prestigiosa revista Estudos Biblicos. La primera confesion reza: “nos
cristdos, especialmente da Igreja romana, é tempo de peniténcia e conversdo. De peniténcia,
em primeiro lugar, por motivos economicos e ideologicos, nossa Igreja resistiu, durante
séculos, a reconhecer a maldade intrinseca da escravidio™ . La segunda confesion evidencia
que no era so6lo el discurso de la iglesia, sino también la voz conciente del segmento negro, y
comienza diciendo: “(...) Seu tema [de la revista] (...) busca fazer jus a temdatica que o ano de
1988 nos evoca, a partir da gritante denuncia levantada por nossos irmdos negros (...) Se os
grilhoes de ferro se quebraram, as correntes da raga, da fome, da opressdo continuam duras

. 26
e resistentes””".

Paralelo a las publicaciones y eventos cristianos hay que considerar las diversas
manifestaciones a nivel intelectual y artistico que afloraron en Latinoamérica y en el Caribe.

La negritud en su dimension ideoldgico-estética, que fue considerada obsoleta por René

22 Cf. CELADEC (org), ;Cémo enfrentar el racismo en la década del 80?.

2 Cf. PLR (org) Las Iglesias frente al racismo en la década del 80.

Y El Propio lider del PCR sefiala que la actitud del CMI era unica, porque “formalmente la iglesia catélica no ha
discutido el programa [contra el racismo, y] (...) que la iglesia Catolica ain no ha comenzado un programa
especial para combatir el racismo”. No obstante, fue masiva la participacion latinoamericana aun cuando se
tenga por “catolica”. Cf. CELADEC (org). ;Como enfrentar el racismo en la década del 80?, p. 12.

» Eduardo HOORNAERT, Sebastiio A.G. SOARES et al. O negro e a Biblia: Um clamor de justica, p. 7.

26 Carlos A. DREHER, Uwe WEGNER et al. Escraviddo e escravos na Biblia, p. 7.
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Depestre en su libro Buenos dias y adios a la negritud, mas que demostrar que la negritud
desapareci6 o se debilitd, evidencia que la evaluacion de Aime Césaire sobre el cambio de los
elementos estéticos en las nuevas generaciones de poetas y literatos negros, estaba de acuerdo

a las transformaciones del contexto mundial®’.

Que la década de 1980 experimentd una nueva conciencia negra puede ser facilmente
aceptado dado el hecho, que mas de veinte libros publicados trataban la situacion del negro
desde diferentes areas del saber. Entre estos estan los tres libros del poeta y cuentista negro
brasilero Luiz Silva (Cuti), la monumental obra socio-histérica Pan-africanismo na América
do Sul de Elisa Larkin Nascimento, el Diccionario yoruba nago-portugués de Eduardo
Fonseca, la interesante obra de la psicéloga Neusa Santos Souza sobre la identidad del negro,

28
y muchos otros™.

Ademas de las publicaciones, y a raiz del centenario de la abolicion de la esclavitud en
Brasil en 1988, hay que afadir la poderosa participacion del Movimiento Missdes Quilombos
—esfuerzo afro-pentecostal en Brasil dirigido por el laico Hernani Francisco da Silva®’; la
Comision Nacional del Combate al Racismo (CENACORA) — comision ecuménica de fuerte
presencia metodista en Brasil impulsada por el pastor metodista Anténio Olimpo Sant’ Ana™,
asi como la celebracion de La Misa de los Quilombos en Recife al inicio de la década y la
Campaiia de la Fraternidad realizada en 1988 por la Iglesia Catolico-Romana’'. En otros
paises, también se crearon otros grupos, como Camino Biblico Afro en Ecuador, en 1989, y

Mundo Afro en Uruguay®”.

De este modo, con multiples desafios sociales, politicos, eclesiales y teologicos

convertidos en rostros concretos de mujeres, niilos, indigenas y afrodescendientes; se efectuo

" Maria de Lourdes TEODORO. Negritude e tigritude, p. 27-33.

¥ Cf. CUTI e Maria das Dores FERNANDES. Consciéncia negra do Brasil.

¥ Cf. Quem é Hernani F. da Silva. In: www.mquilombo.Hpg.ig.com.br/sociedade 4.html. Concultado 03
Ab/2003.

30 Cf. www.gazetadepiracicaba.com.br/mostra_noticia.asp?noticia=988.ordem 26190. Consultado 14-Abril 2004.
La iglesia metodista en Brasil crea 1981 la “Pastoral del Negro”, cuyo principal paladin es el pastor Antonio
Olimpio de Sant’ Ana, quién visitd los grupos de conciencia negra de Rio Grande del Sul/Brasil, los dias 20 y 21
de octubre 2003. Cf. Antoénio Olimpio de SANT’ ANA. Sera o Brasil uma democracia racial?, p.15.

3! Cf. Maria José PIRES. O Deus da vida nas comunidades afro-americanas e caribenhas, p. 20. Cf. Pastoral
afro-brasileira. In: Estudos da Cnbb, No.85, 2002, p. 23.

32 Cf. Catherine CHALA. Elementos indispensables para una teologia afroamericana, p. 4.

3 Cf. www. http//weds.demasiado.com/mafro/pagina 1.htm. Consultado 25 Ago/ 2004.
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en 1985 la primera Consulta de Teologia Negra como un grito y profundo clamor que queria
decirle a la iglesia y a la sociedad: jNosotros vivimos! jNosotros estamos encarando la

situacion!.
1.1. Primera Consulta Internacional “Cultura negra y teologia 1985”

Una verdadera explosion de ideas fue la primera Consulta de Teologia Negra. Puede
afirmarse sin temor a equivocos, que el hambre de hablar de muchos siglos encontré su lugar
en la mesa del banquete de las informaciones. Los negros y negras abrieron su boca y sus
corazones para denunciar el dolor del pasado esclavo, la exclusion del presente democratico y
evocar las utopias de un futuro deseado. Expresaron sus resistencias religiosas, culturales e
ideoldgicas, sin dejar de recordar sus cantos, alegrias y gozos. Por el significado de esta
consulta en el reconocimiento de la humanidad de los afrodescendientes, y por constituir una
fuente permanente de la teologia negra, proponemos una mirada critica a esta consulta,

teniendo en cuenta su organizacion, participantes y objetivos.
1.1.1. Planificacion de la consulta

Por iniciativa de la Asociacion de Tedlogos y Teblogas del Tercer Mundo (ASETT)*,
la generosa contribucion del Programa de Combate contra el Racismo del CMI y la Agencia
Misionera de las Iglesias Reformadas de Holanda®, se promovi6 la primera Consulta de
Teologia Negra en Latinoamérica. Dos factores la suscitaron: primero, “la importancia de la
contribucion de la comunidad afro-americana y sus expresiones religiosas; segundo, (...)

extender la reflexién teologica latino-americana™®.

La misma fue planificada y organizada en Brasil, del 6 al 8 de diciembre de 1984, por

el colombiano Manuel Zapata Olivella, un uruguayo y cinco brasilefios. En la planificacion

34 (Por qué ASETT fue la entidad promotora? ¢Por qué no una entidad negra?. Para estas dos preguntas, talvez,
exista una respuesta razonable: Porque los afrodescendientes dentro de la Iglesia cristiana en América Latina y el
Caribe no poseian una organizacion estructurada que le permitiera hacer una convocacion de porte internacional;
otra posible razén, la constituye el limitado fundamento econéomico con que se contaba. Otras posibles razones
son la ausencia de comunidades negras cristianas y la incorporacion de lideres negros en la estructura del
Consejo Mundial de Iglesias, como es el caso del afrocaribefio Phillip Potter, quien fuera el Secretario General
del CMI desde (1972-1984). Cf. Phillip POTTER, Bérbel WARTENBERG-POTTER. Libertad para liberar.

%> Consulte en la capa del libro los agradecimientos a la contribucién del CMI y a las iglesias de Holanda. Cf.
CEDI (org). Identidade Negra e religido, p. 1.

% ATABAQUE-ASETT (orgs). Teologia afro-americana, p. 5-6.
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debian participar dos caribenos; de Costa Rica, Quince Duncan y Liennec Hurbon de
Republica Dominicana, pero por motivos no explicitos se ausentaron. Los que participaron en
la comision fueron: el metodista uruguayo (blanco) Julio de Santa Ana, que desempefiaba la
Secretaria Regional de ASETT para América Latina, y Amelia Tavares Neves secretaria
regional de ASETT. Los demads eran los brasilefios catolico-romanos: Antonio Aparecido da
Silva, Marcos Rodrigues da Silva, Edir Soares, José¢ Oscar Beozzo (blanco); y también Marcia

Cruz Piva, que no he podido identificar su tradicion de procedencia.

El dia 8 de diciembre de 1984, se tomo la decision que el tema seria Identidad Negra y
Religion, y que la consulta se realizaria en los suburbios de Rio de Janeiro, en el barrio Nova

Iguacu, donde la comunidad negra sufre acentuadamente la discriminacion racial®’.
1.1.2. Lugar de realizacion y nacionalidad de los y las participantes

La actividad se desarroll6 del 8 al 12 de julio de 1985 en Nova Iguacu, como se habia
planificado, y asistieron 25 afrodescendientes, entre ellos 6 mujeres y 19 hombres. Ademas
participaron 5 blancos, para un total de 30 personas. De los 30, s6lo 11 no eran brasilefios.
Hubo un representante de Espafia®®, cuatro de Haiti, dos de Colombia, y un representante de

cada pais, a saber: Republica Dominica, Panamd, Surinam, y Costa Rica®.
1.1.3. Tradiciones de las y los participantes

Participaron fieles del Candomblé, Lumbala, Vodu, episcopales, bautistas, catolico-
romanos, metodistas y presbiterianos. Aunque no esta expreso por escrito la identidad
religiosa de cada participante en particular, no obstante, a través de los textos de los haitianos

se observa una fuerte conceptualizacion de las categorias del Vodu, y un grito contra la iglesia

37" Por solo mencionar un ejemplo de la realidad de los afrodescendientes en los suburbios de Brasil, en la
Baixada Fluminense en los primeros meses del 1985, de 300 homicidios, 250 eran de personas negras. Cf.
Quince DUNCAN, Laennec HURBON, et al.op. cit., p. 32.

*% El representante de Espaiia, Nicomedes Santa Cruz, en realidad es afroperuano. Segun informacién de César
Bravo, estudiante de teologia en la Escola Superior de Teologia de origen peruano, Santa Cruz vivio siempre en
el Peru pero adopto nacionalidad espafiola.

¥ Cf. Quince DUNCAN, Laennec HURBON, et al. op. cit., 14, 35-38. C.f. Anexos 6 las listas de participantes.
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catolico-romana que “en el pasado (...) ha atacado y sigue atacando el Vodu”*. Estos indicios

nos hacen sospechar que los participantes haitianos eran practicantes del Vodu*'.

También, a partir del texto del colombiano Manuel Zapata Olivella, podemos darnos
cuenta de su adhesién al Lumbald. El no sélo ofrece explicaciones de gran fundamento, sino
que toma una posicion apasionada cuando proclama: “El primer culto religioso practicado por
los africanos en América fue el lumbala (...) En la actualidad, cuatro siglos después, los

palenqueros practican el lumbala™**

. Zapata se gloria de la antigiiedad y de la continuacién de
la tradicién, a la cual sin dudas él pertenece®. Asimismo, observando los detalles particulares
de la Mision Bautista Independiente que trabaja en Bahia, se induce que Elisete Silva de

Bahia es miembro de dicha denominacion.

En mi opinidn, es relevante que en la introduccion del libro que recoge la memoria de
la consulta, aparece la diversidad religiosa de los participantes como una caracteristica
general. La critica seria que no se identifico a las personas y grupos concretos con sus

respectivas identidades religiosas.

Reconocer desde el primer momento las diferencias de cultos y de tradiciones que
practican los afrodescendientes constituyd una superacion del paradigma cldsico europeo que
se restringe a una verdad unica y monolitica. El reconocimiento de la pluralidad religiosa aftro,
incluyendo las tradiciones cristianas, es un gran salto, porque histéricamente, al referirse a los
afrodescendientes, se presuponian solamente las practicas religiosas de origen africano y
catolico-romano. Aunque en esta primera consulta no participaron hindies y musulmanes, no
se puede pasar por alto el gran contingente de negros y negras en EUA, Trinidad, Guyana y
Surinam que practican estas religiones y que deben ser incorporados en la reflexion
afro/negra™. Hablar de religiones y culturas diferentes no debe ser entendido como realidades

contrarias 0 amenazantes. Y si hubiera una realidad desconocida, ya apunté6 Duncan que lo

40 Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op. cit., 88.

*I Ni el profundo conociento del Vodu, ni su reclamo contra la Iglesia Catolico-Romana son argumentos
determinantes para confirmar la militancia de los parcipantes haitinos como miembros del Vodu, pero si pueden
considerarse elementos de sospecha de su profesion, ya que no contamos con otros datos conclusivos.

*2 Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op. cit., 108-109.

* Con la ayuda de la Dra. Maricel Mena Lopez, que también es colombiana, fue confirmada la filiacién de
Zapata en el Lumbalu.

* Cf. Armando LAMPE. Problemas de la historiografia del cristianismo en el 4rea del Caribe, p. 152.
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desconocido “puede llenar de temor a unos, invita a la curiosidad a otros, y da risa a
algunos”. En la teologia negra llamar algo de “diferente”, “desconocido”, o “extrafio” es una
simple provocaciéon a la igualdad en la diversidad y una negacion vehemente a la
homogeneidad encubridora de opresion, racismo, machismo, etnocentrismos Yy

fundamentalismos*’.
1.1.4. Objetivo de la consulta

Explicitamente en el evento se afirm6 que el objetivo era reubicar el caracter profético
de la Iglesia en funcidn de la situacion social deprimente que viven los afrodescendientes en
las actuales condiciones inhumanas de discriminacion, pobreza y marginacion. Por otro lado y
en complementacion, la Iglesia necesita reconocer el papel legitimador y opresor que ha
jugado a lo largo de la historia en contra de los valores estéticos, éticos, religiosos,
econdmicos y culturales de los afrodescendientes desde la trata negrera, las diferentes

segregaciones, hasta las exclusiones de los dias actuales®’.
2.0. Coyuntura historica de la década del 1990

Las esperanzas tomaron el camino de las utopias*™®. Aquello que podia ser posible en
Latinoamérica porque era una realidad incontestable en los paises socialista de Europa devino
en una historia pasada que sefalaba el socialismo y la lucha del proletariado como un agujero
sin fondo en el ambito ideologico. Giulio Girardi, ya en 1988, llamaba la atencidon afirmando
que “los grandes partidos [europeos] de izquierda evolucionaron en sentido reformista y

socialdemécrata’”™®

. En 1989 cayeron juntos el muro de Berlin y la bipolaridad ideoldgica del
mundo. Las dos Alemanias volvieron a unirse; la Union de Republicas Socialistas Soviéticas

se desmembro; los paises de Europa del Este abandonaron el socialismo; y el Consejo de

4 Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op. cit., 49.

% Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op. cit., 56.

7 Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op. cit., p. 45.

* Cuando hablamos de utopias no estamos tomando una actitud pesimista, por el contrario estamos recordando
que aquellas epopeyas de Nicaragua y el Este europeo quebraron la proximidad de los acontecimientos, pero no
destruyeron las convicciones de libertad. De modo que cuando pensamos en la caida del muro de Berlin, también
recordamos la “caida de las cadenas” de Nelson Mandela y su eleccion a presidente de Sudafrica en 1994.

* Giulio GIRARDI. La revolucion cubana en la historia de la esperanza, p. 25.
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Ayuda Mutua Econdémica (CAME) dejé de existir trayendo consigo toda clase de suerte —de

deudas- para las naciones que eran beneficiadas, tales como: Cuba, Albania y Bielorrusia.

Africa, simbolo cultural y materno de los afrodescendientes, pasd practicamente por
una “guerra mundial africana ( 1992-1996)”, que comenzd en el Congo con la beligerancia del
lider guerrillero Laurent Desiré Kabila y el presidente Mubuto la cual se extendio con las

ayudas militares de sus respectivos gobiernos a Angola, Zimbabwe y Namibia™.

En Latinoamérica los dos grandes simbolos, Cuba y Nicaragua, que sefialaban la
posibilidad de construir una sociedad popular en los demas paises del area, fueron
minimizados. Nicaragua resisti6 una década de Revolucion sandinista (1979-1989)°' y Cuba
pasé a ser cuestionada porque “la tendencia autoritaria esta todavia presente (...) [y] ¢El
hecho de que el partido sea tinico, no tendra efectos represivos o censorios sobre la expresion
publica del pensamiento y especialmente del disenso?””>. Ademas, en Cuba, con la
cancelacion del CAME vy el brutal recrudecimiento del embargo norteamericano —ley Helms
Burton y Enmienda Torricely- el pueblo sufre la escasez™ de comida, vivienda, y hasta de
jabén y pasta de diente para la higiene personal®*.

En el resto de América Latina se corre la misma suerte, y en algunos paises aun hasta
es mas dificil la situacion que en Cuba y Nicaragua™. En 1992 en Quito, en el Congreso
Latinoamericano de Evangelizacion CLADE III, Humberto Lagos Schuffeneger hizo un

analisis amplio de la realidad que toc6 en el fondo la crudeza del escenario:

Na América Latina, a produgdo e a distribui¢do da riqueza sao marcadas pelas
injustigas. Os ricos que a detém nao a destinaram com o sentido de servigo (...) A
riqueza e os que a produzem (os escravos/pobres) configuram uma versao

>0 Cf. www.msf.es/congo.asp. Disponible el 5 jul/2004.

°! Jean-Pierre, BASTIAN. La mutacion religiosa de América Latina, p. 95.

32 Giulio GIRARDI. La revolucién cubana en la historia de la esperanza, p. 28-31.

53 En la década del noventa, en Cuba, los indices de pobreza son elevados, el transporte es pésimo, los cubanos
pierden el derecho de visitar lugares de placer, por estos estar consagrados al turismo; artistas y el pueblo en
general demuestran su agonia de estar de-boca-cerrada, y se acentlian las diferencias entre blancos y negros. Cf.
Sebastidao A. G. SOARES. Cuba, p. 118, 1999. La economia cubana cayd en 1994 un 75% en relacion al 1989;
y, las importaciones y exportaciones en un 50%. Cf. Raal SUAREZ. Panorama sobre la realidad cubana, p. 8.

>* Cf. Nivia Ivette NUNEZ DE LA PAZ. El anquilosamiento del proceso revolucionario cubano, p. 16-19.

> En los eventos cristianos de la década de 1990 era caracteristico escuchar las desesperantes situaciones de
desempleo, hambre y miseria que se sufria en Latinoamérica. Cf. Ofelia ORTEGA. Las liturgias “Ecumenismo
del Espiritu”, p. 43.
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moderna do pecado da apropriagcdo. Nesta vertente nao-solidaria convivem as
sociedades econdmicas e politica. Dai que umna critica a riqueza constitui,
necessariamente, uma critica ao poder, ao mercado, uma critica ao Estado. O
pecado da apropriac¢do, na origem biblica das sociedades humanas, ¢ aquilo que
rompe a relagdo de perfeita convivéncia entre Deus e sua criacdo. No tempo que
precede a ruptura, a dignidade do trabalho humano ¢ produto de uma relagao
justa do ser humano com a natureza e com seus semelhantes. Os bens que tal
trabalho produzia estavam a servico de todos. A América latina ¢ modelo
superlativo desta apropriagdo pecaminosa. Aqui, a relagdo com a natureza ¢
indigna, ¢ indiscutivel a ruptura que existe entre as pessoas, ¢ as multiddes que
produzem bens se nega a justa participagdo nos mesmos. Cremos que o
verdadeiro sentido dos esforcos privatizadores das riquezas latino-americanas,
juntamente com a conseqiiente minimizagdo do Estado e seus controles, ¢é
desfazer as ligaduras soliddrias e sociais que prendem o “deus mercado”,
abrindo-lhe caminho para que entre a galope, em companhia dos cavaleiros
apocalipticos da apropriacdo (...) Neste lugar de conflito, a igreja missionaria
deve, em primeiro lugar, reconhecer-se como parte do problema (...) Tal funcao,
ao proclamar a vontade do Deus da justi¢a, denuncia o maltrato aos pobres, os
preferidos do Senhor da historia®®.

Schuffeneger hace una descripcion exacta del periodo de intensa miseria que
experimentaba el continente. El es enfitico cuando llama el mercado de “dios”, porque fue
precisamente, este tipo de valor que tom6 el mercado neoliberal. Este no tiene fronteras
geograficas, ni cultural, ni religiosa, simplemente se impone. Este dios-mercado coloca al
Estado a su servicio, destruye bosques y roba los recursos naturales, pide la vida total del ser
humano en sacrificio vivo, impide la solidaridad, destruye las ideologias, implanta una cultura
de competencia y de consumo que convierte al ser humano en un adorador de las necesidades

que el mismo crea.

Si en las décadas anteriores se padecia por las manos de hierro de las dictadoras y por
los estados autoritarios, en este tiempo llamado “la primera década de la globalizacion”, se
padece por la poca actividad del Estado en los asuntos socio-econdmicos que producen la

gran miseria de las naciones del area.

Elsa Tamez, al hacer una retrospectiva de los afios noventa en el plano teoldgico,
expresa la “incomodidad [que] se siente también al trabajar la Biblia (...) lejos de la realidad

de exclusion creciente producida por el sistema econdémico neoliberal (...) mujeres negras e

* Humberto Lagos SCHUFFENEGER. A missio da Igreja e as estruturas sociais, econdmicas e politicas na
América Latina, p. 38-41.
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indigenas comprenden perfectamente bien esta situacion”. Ella, también dirige una critica a
los protestantes y catolicos por no pronunciarse de forma significativa con respecto a las

: 57
mujeres .

Pedro Casaldaliga, del mismo modo en el ambito teoldgico, y por consecuencia de las
reiteradas criticas® y nuevos caminos adoptados por la Teologia de Liberacion (TL), responde
una pregunta compleja ;al final de la década del noventa qué restd de la TL? El respondié:
“Quedan Dios y los pobres”. Da esa respuesta, pero continua afirmando: “nuestros pueblos
son mas pobres que hace 30 afios (...) y el quehacer de la TL se realiz6 mas de los pies
andantes del pueblo, que de las cabezas pensante de los te6logos”, y acrecentd: “ustedes en

Cuba y en Brasil tienen el gran desafio de lo afro™’.

Comparando las palabras de Schuffeneger, Elsa Tamez y Casaldaliga nos percatamos
que los pobres siguieron siendo mas pobres, y que los nifos, afrodescendientes, mujeres e
indigenas —por ser los rostros mas sufridos entre los pobres- se reafirmaron como sujetos

desafiantes de la sociedad, la iglesia y de la teologia.

Por lo menos cuatro hechos (estos no fueron los tnicos) de gran importancia marcaron
la década en el circulo de los afrodescendientes dentro del ambito cristiano. Primero, se
organiza el grupo Atabaque en 1992, en Brasil, con la finalidad de elaborar a nivel tedrico los
resultados de las practicas comunitarias negras. Este grupo, aunque ecuménico, es

. . s1- 60
mayoritariamente catdlico™ .

El segundo hecho de incuestionable relevancia ocurri6 en Brasil, en la Escola Superior

de Teologia (EST), que es un ambiente luterano de procedencia étnica teuto-brasilera®. En el

7 Elsa TAMEZ. Hermenéutica feminista Latinoamericana, p. 397.

*¥ Entre las criticas que se le hacen a la T.L estan: es una “conversacion” de padres; su practica se da mas en los
recintos eclesiasticos que en las calles o lugares de dominios ptblicos; la TL se realiza con “Roma en la cabeza”;
no existe diferencias entre los padres de izquierda y de derecha. Cf. Eduardo HOORNAERT. Historia do
cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 379.

% Pedro CASALDALIGA y Richard SHAULL. Quedan Dios y los pobres.

% Cf. ATABAQUE-ASETT (orgs). Teologia afiro-americana, p. 63-64. Es necesario aclarar que estos cuadro
acontecimientos no fueron los unicos, sino los que yo endendi que dentro del cristianismo tubieron mayor
influencia. No obstante, confiera en “Otras Consideraciones” la ocurrecia de otros eventos importantes.

6! Una estadistica realizada en la Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) entre 1987 y
1991 reveld que el 92,44% de su feligresia era de origen aleman, y que solo el 7,66% era de origenes diversos.
Cf. José Alencar LHULHIER JUNIOR. Afro-descendentes soltam o verbo na “Igreja dos alemdes”, p. 19.

28



ano 1995 llega a la EST el Dr. Peter T. Nash, pastor y tedlogo afronorteamericano, profesor
de Antiguo Testamento y especialista en lenguas semiticas, con el objetivo de poner en accion
el proyecto “Negritud en la Biblia y en la iglesia”. La primera actividad del Dr. Nash consistio
en “evangelizar” a los propios estudiantes afrodescendientes para que se reconocieran como
tales. Ellos se entendian como, “de color carioca”, “bahianos”, “sarara gaucho (jabao)”,
“mestizo”, “mulato”, “marron”, “clarinho”, “oscuro”, pero nadie queria o tenia autoestima
suficiente para asumirse negro o afrodescendiente®. La segunda labor fue organizar el grupo
Identidade en 1997. Identidade representd un espacio de reflexion y punto de partida de un
grupo que se aceptd y empezo6 a ser acepto por los demads estudiantes. Cuando hablo de acepto
me refiero a la actitud de admision de la existencia, que a veces era harmonica y otras veces
de repulsion®.

Un tercer hecho acaecié en Cuba del 11-15 de diciembre de 1996. En esta fecha se
realiz6 en la Ciudad de La Habana el Encuentro Regional de Cultura, Teologia y Racismo
patrocinado por el CLAI y por el Programa para Combatir el Racismo del CMI. Es el primer
evento de su tipo en el pais, donde el Consejo de Iglesia de Cuba (CIC), representado por

miembros de ocho iglesias y otras instituciones, discuten y dejan hablar a los afrocubanos

sobre sus inquietudes dentro de la iglesia y en la sociedad socialista®.

El otro evento importante acontecié en Ecuador en 1996. Alli se dieron cita personas
de varios paises que reflexionaron en torno a la hermenéutica negra. Ese encuentro impulso el
fortalecimiento de las comunidades negras al ser socializadas las reflexiones en el cuaderno

Enlace Biblico de 1997%.
2.1. Segunda Consulta Internacional de Teologia Negra 1994

La reconciliacion, la armonia y la presencia clerical de la consulta ayudaron a
profundizar sobre los temas expuestos en la primera consulta de una forma tranquila y sin

mayores reclamos, con una metodologia adecuada para expresarse de modo claro y sincero.

62 Cf. José Alencar LHULHIER JUNIOR, op. cit., 25.

63 Cf. José Alencar LHULHIER JUNIOR, op. cit., 28.

4 Cf. CLAI (org). Encuentro Regional de Cultura, Teologia y Racismo.
% Maria Cristina VENTURA. (org). Hermenéutica negra, p. 5-10.
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2.1.1. Planificacion de la segunda consulta

Brasil nuevamente fue el lugar sede para organizar y proyectar los diferentes temas
que serian debatidos. Mientras la organizacion de la primera consulta fue convocada y
dirigida por el lider internacional metodista blanco Julio de Santa Ana; la segunda consulta

estuvo bajo la responsabilidad e iniciativa del grupo Atabaque®.
2.1.2. Lugar de realizacion y nacionalidad de las y los participantes

Sao Paulo, del 6 al 12 de noviembre de 1994, fue escenario de la segunda consulta;
donde se dieron cita cuarenta y nueve personas, dieciséis mujeres y treinta tres hombres, de
once paises. Se repiti6é la misma asimetria numérica que en la primera consulta. Hubo treinta
y cuatro participantes brasilefios, cinco colombianos, dos dominicanos, y una persona
representando cada pais, es decir, Ecuador, Estados Unidos, Granada, Honduras, México,

Panamé y Sudafrica®’.

Considero que la posible justificacion de esa desproporcion de representantes se debe
a dos factores: Brasil es la nacion de América de mayor cantidad de afrodescendientes; y, en
ambas consultas los principales lideres negros fueron brasilefios. Un segundo factor esta
intimamente ligado a la organizacion y excelente estructuracion de los variados grupos de
conciencia negra en Brasil, en especial el grupo Atabaque®, que retne en torno suyo, un
equipo considerable de profesionales de distintas areas del conocimiento. Ademas hay que
considerar la facilidad que brinda ser el pais sede. Es innegable la dificultad econémica-
financiera de los afrodescendientes, por tanto, pagar el pasaje de un pais a otro es de hecho el
principal obstaculo para una participaciéon mas intensa en los eventos internacionales de esa

naturaleza.

% ATABAQUE-ASETT (orgs). Teologia afro-americana, p. 181.
7 Cf. ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 6, 9, 10.
% Cf. ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 63-64.
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2.1.3. Tradiciones de las y los participantes

La pluralidad religiosa del pueblo negro debe entenderse como una condicion
necesaria para las formulaciones de Latinoamérica y el Caribe a nivel teoldgico, cultural, asi

como en el andlisis de las estructuras sociales y las relaciones intergrupales e interpersonales.

Yo expreso mi preocupacion en este sentido, porque en la segunda consulta
participaron, ‘cientistas sociais, tedlogos e tedlogas, pastores e pastoras, sacerdotes,
babalorixas, pesquisadores e pesquisadoras interessados na questio afro-americana™®.
(Donde estan los del vodu, la santeria, lumbalu, musulmanes, hindies? Aqui se mencionan
los sacerdotes pero ;donde estan las monjas o hermanas de la iglesia catdlico-romana? ;Sera
que los pesquisadores y cientistas interesados ocuparon el lugar de ellas? Conocemos que

pastores y pastoras son lideres de denominaciones, pero ;de cudl de ellas?

Probablemente las omisiones que se hicieron en las dos consultas sobre la identidad
religiosa de los participantes estan relacionadas con la tendencia de una pretensa unidad o
pan-negrismo homogéneo. ;Sera que los afrodescendientes ya olvidamos que bajo esa misma
ideologia de “unidad” fuimos invisibilizados por la sociedad por mucho tiempo? Fortalecer la
unidad afro jamés debe ser contemplada en el sentido de homogeneidad, sino y so6lo en la

riqueza de la pluralidad.
2.1.4. Objetivo de la consulta

El grupo organizador trazo seis objetivos como desafios para la consulta y seis temas
especificos para ser abordados en seis subgrupos menores a fin de facilitar el proceso de
intercambio de informaciones y experiencias. Los objetivos pueden ser enmarcados en dos
puntos: 1. Recoger y analizar en conjunto las reflexiones sobre los aspectos sociales,
culturales y teologicos de cada realidad de los pueblos afro-latinoamericanos y caribefios. 2.
Articular e iluminar los desafios eclesidsticos y pastorales concernientes al tema afro y

profundizar los desafios ecuménicos y macro-ecuménicos.

Los temas especificos trabajados en los seis subgrupos fueron:

% ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 6.
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Teologia negra feminista latinoamericana.

Negritud, proyectos politicos y nuevo orden mundial.
Teologia de la liberacion, fe y practicas afro-religiosas.
El ecumenismo da las comunidades de fe negras.

Biblia y comunidades negras.

. c qe .- 70
Vivencia liturgica.

3.0. Coyuntura histérica en lo que va del 2000

“Utopia necesaria como el pan de cada dia, pero la utopia anda en caballo viejo™’".

Esta frase pronunciada por Casaldaliga, en 1999, ilustra la tension que se vive en los afios que
llevamos del 2000. Pensando en el caballo viejo nos deparamos con una realidad que apunta
al caos, a la desesperacion’”. Por otro lado, aun existen utopias que permiten mirar y decir
como el apdstol Pablo en la carta a los Corintios “derribados, pero no destruidos” (2 Cor.4:9).
En los eventos ecuménicos y de toda indole esta ha sido la dialéctica: la situacion estd pésima,
pero algo podemos reconstruir. Ejemplos contundentes de esa dialéctica son los importantes
cursos de la Comision Evangélica Latinoamérica de Educacion Cristiana (CELADEC)
celebrados en el 2001 y 2002. En el V Curso Latinoamericano y del Caribe de CELADEC en

Medellin 2000 sefializdndose las imagenes de la nifiez en el area se escribio:

En los primeros congresos panamericanos se evidencid una concepcion negativa
del origen indigena o negro de los nifios, buscando en la escolarizacién y la
inmigracién europea un paso hacia la “civilizacion” y el “mejoramiento” de la
raza (...) Estas son pues, a grandes rasgos (...) las imagenes de nuestra sociedad
y en la cual se enmarcan nuestras practicas.(...) [Los nifios estan] carentes de
unas condiciones dignas de Vida; como carentes en términos de derechos y
en términos de situacion social y econémica: con unas condiciones
socioeconomicas, precarias, sin acceso a los servicios de educacion y salud, con
carencias alimenticias, desprotegidos, maltratados, con nucleos familiares
destrozados por la pobreza, y violentados por una sociedad que dice velar por sus

" ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 6-7.

"' pedro CASALDALIGA y Richard SHAULL. Quedan Dios y los pobres.

72 Unas de esas utopias montadas en caballos viejos para el pueblo negro estd dibujada en la figura del padre
catolico Jean-Bertrand Aristide, elegido en 1990, sufre un golpe de estado en 1991, vuelve a la presidencia en
1994, y después de ser reelecto vemos que en el 2004 maltrata a su propio pueblo de tal forma que hasta la ONU
tiene que intervenir. Cf. Ernst Jean-Robert MICHEL. Teologia negra haitiana, p. 5.
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intereses, pero que los atropella (...) Nifios en la calle: en condiciones de
completo abandono por parte de la sociedad. Dedicados a la mendicidad, la
delincuencia y la drogadiccion, con esperanzas minimas de vida, en una sociedad
que los rechaza totalmente. Tal es el caso de los nifios de “El Cartucho[calle
colombiana]”, experiencia comentada por Antonio, pero que nos es ajena a las
ciudades Latinoamericanas”.”

En el VI Curso Latinoamericano de CELADEC en Lima 2002, también fue expresada

la problematica que la actual realidad genera con las siguientes palabras:

La vida humana no es un concepto, una idea, un horizonte utoépico abstracto, sino
es el modo de realidad de cada ser humano en concreto (...) con necesidades
concretas de alimentacion, vivienda, comida, felicidad, busqueda de sentido y
solo es posible reconstruir significados y sentido cuando una religion lejos de ser
alienadora de sistemas, es constructora de esperanza, ilusion y utopias (...)
algunas caracteristicas de nuestro contexto actual que se expresa en la pérdida de
intervencidon del estado por la globalizacion de la economia neoliberal y el
mercado, menoscabo de la autonomia de nuestros paises sujeto a los organismos
internacionales como el FMI, Banco Mundial, BID entre otros. Revolucion
tecnologica y cientifica con la clonacién humana, desarrollo de la informatica que
lo trasciende todo. Mayor pobreza, desempleo, narcotrafico, corrupcion,
violencia, explotacion de nifios, madres jefas de hogar, suicidios de nifios y
jovenes, migraciones por doquier en busca de trabajo’".

Por las palabras pronunciadas en los cursos de CELADEC podemos sentir que
América Latina no ha salido de la profunda crisis, otrora por el colonialismo esclavista,
después por el neocolonialismo que mira al indio y al negro como “atrasos” y hoy por el
mercado neoliberal que excluye. En medio de tal confusion la iglesia y las y los educadores
cristianos se preguntan ;qué hacer? y ;qué decir? a una poblacioén que estd muriendo pero que
esta aferrada a la vida. La deplorable situacion de los nifios en las calles, como se dijo, no es
mas que la publicidad de aquellas familias que perdieron la estructura econdémica y la

esperaza de alcanzar una vida digna.

(Qué decir? y ;qué hacer? en momentos de tamafia decepcion: jafirmar nuestras
utopias!, y en ese sentido en Brasil Peter T. Nash da el tercer paso de su iniciativa creando un
boletin en el ano 2000, para darle al grupo Identidade una voz que sirviera para expresar las

ideas que eran sustentadas y para entablar un didlogo con la comunidad académica de la EST

3 CELADEC (org). Imdgenes de infancia y protagonismo infantil, p. 25-31.
™ Luzmila QUEZADA. Claves hermenéuticas, p. 59, 60.
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y en general con la IECLB. Es significativo mencionar que este boletin Identidade! tuvo gran
influencia en el Seminario Evangélico de Teologia de Matanzas, en Cuba. El otro paso
importante en las actividades de Nash, fue la organizacién de dos grandes simposios bajo el
titulo Abrindo as portas da Igreja, realizados en 2001 y 2003, que convoco a la IECLB, y

conté con altas personalidades eclesiasticas y civiles’.

En febrero del 2000 se organizé en Colombia el Grupo Guasa, grupo afro-cristiano
ecuménico e interdisciplinario, cuyos miembros son tedlogas y tedlogos, laicas y laicos de
Brasil, Ecuador, Venezuela, Pert y Colombia. Uno de los grandes logros de Guasa fue la
publicacion del libro Teologia Afroamericana y Hermenéutica Biblica que ha tenido

aceptacion en el Continente’®.

Cabe recordar, por lo que significa para la cristiandad latinoamérica, que el encuentro
anual de la Revista de Interpretacion Biblica Latino-americana (RIBLA) se celebrd en Sao
Leopoldo, del 30 de mayo al 4 de julio del 2004. El tema analizado estuvo centrado en la
cuestion afro bajo el titulo “Raizes afro-asiaticas do mundo biblico”. Al final del citado
encuentro se relanzo el libro Abrindo Sulcos para uma teologia afro-americana e caribenha,
que contd con autoras y autores africanos y afrodescendientes de varios paises y de cuatro
denominaciones cristianas. Esfuerzo semejante se hizo en Cuba dedicando el nimero 3 del

2004 de la Revista Debarim’’ a la hermenéutica negra.
3.1. Tercera Consulta Internacional de Teologia Negra 2003

La tercera consulta se desarroll6 en un clima de profundo respeto, de amistad y de
sorpresa por las diferentes iniciativas en todas las regiones del mundo. Bolivia, por ejemplo,
fue motivo de gran alegria. Casi todos pensabamos que no habia afrodescedientes en este pais,
y por el contrario existen y estan diciendo presente a los colosales desafios de organizacion y

recuperacion de la memoria historica negra. Del mismo modo, se acompafié la emocion

> Cf. José Alencar, LHULHIER JUNIOR, op. cit., p. 26-28.
" GUASA (org). Teologia afroamericana y hermenéutica biblica, p. 7.
" Debarim es la publicacion mas importante del Consejo de Iglesias de Cuba, cuyo énfasis es biblico.
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vivida entre los haitianos y dominicanos, asi como las fuertes disputas de los brasilefios y el

resto del mundo afro’®.
3.1.1. Planificacion

El grupo Atabaque prepard la consulta y tomd la decision que se celebraria en Sdo

Paulo/Brasil los dias 20 al 24 de mes noviembre del 2003.
3.1.2. Lugar de realizacion y nacionalidad de las y los participantes

Sdo Paulo fue la sede del evento que acogié 52 personas procedentes de Africa,
Estados Unidos, América del Sur y el Caribe, de los cuales 22 eran mujeres, y 30 hombres.
Los paises representados fueron: Brasil con 30 (dos mujeres blancas, una representante de
ASETT y una pesquisadora), 3 de la Republica Democratica del Congo, Colombia 3, de Haiti
2, EUA 2, Venezuela 2, Pertt 2 (un de ellos era blanco y representaba ASETT), una
representante de Republica Dominicana, uno de Cuba, uno Ecuador, una de Panama, una

brasilefa representando a Costa Rica, y un angolano.

3.1.3. Tradiciones de las y los participantes”

Entre los participantes asistieron un babalorixd, dos pentecostales (Iglesia de Dios y
Comunidad Evangélica Koinonia), varias monjas y sacerdotes catdlico-romanos, pastoras
metodistas, dos representantes de ASSETT, una representante de la UNESCO vy otras
personas que pertenecian a los grupos negros Atabaque, Identidade, Guasa, Cenacora y Fala

Preta™.
3.1.4. Objetivo de la 11l consulta

La consulta se realiz6 con el objetivo de valorar los avances y los limites del trabajo en
los ultimos diez anos. Se privilegiaron los informes de los paises que recientemente

comienzan a organizar grupos de conciencia negra, y sobre los datos aportados se debatian

" Cf. III Consulta ecuménica Teologia afroamericana e caribenha: Avangos, Desafios e perspectivas. Ms,
Inédito, 2003. Por haber participado de ésta Consulta cuento con mayor cantidad de datos por via oral.

"La identificacién de las tradiciones me es posible gracia a mi participacion en la tercera consulta, sin embargo
no fue posible obtener los datos exactos de cada uno de los participantes.

%0 Cf. Anexos 6.
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conceptos y presupuestos para futuros proyectos de trabajos. Los temas debatidos se
concentraron en: 1) reflexiones afro-teoldgicas y género, 2) afro Latino-América: mercado e
integracion, 3) afro-didspora: identidad, Movimiento Negro y Movimiento Social, 4)
Comunidad afro y eclesialidad en la didspora, 5) teologia afro y hermenéutica biblica, 6)

teologia y educacion, 7) afro-ecumenismo y dialogo Inter.-religioso®".
4.0. Levantamiento de las llaves hermenéuticas utilizadas en las Consultas

Consideramos que la hermenéutica negra tiene una amplia gama de elementos y
caracteristicas particulares. Entre otros elementos son comunes a todas las comunidades el
eminente caracter religioso, la observacion de los ritmos de la naturaleza, el respeto por la
tradicion y la aceptacion de diversos modos de la sacralidad del mundo. Puesto que es extensa
y tiende a lo enmarafado la colocacion en un sistema los innumerables aspectos de
interpretacion de la realidad desde un pensar afro/negro, propongo que se tengan en cuenta
esos elementos comunes mencionados anteriormente; y, ademas, que se observe en primer
lugar el papel de las mujeres en la comunidad. Después de estas preliminares, yo entiendo que
seria posible cefiirnos a un sistema que deducimos a partir de la siguiente frase presentada en

la primera Consulta.

La identidad del negro es vital para una toma de conciencia que lo motive a la
lucha por su liberacion (...) factores perturbadores: el racismo, el prejuicio y la
discriminacion racial, abiertos o encubiertos, y ejercidos desde la misma cupula
de los poderes politicos, religiosos y econdmicos (...) Otro factor perturbador es
la condicion de “clase” que reduce o mediatiza la conciencia de identidad a partir
del negro™.

Esta descripcion de la situacion realizada en la primera Consulta, y sus posteriores
empleos en las otras dos Consultas, nos permiten intuir que el abordaje hermenéutico de la
realidad negra se opera a partir de tres pilares, a saber, la negritud como andlisis de clase, la
negritud como lucha contra el racismo y la negritud como identidad. Debemos aclarar que el
analisis por separado de estos pilares no apunta a una fragmentacion de las vivencias, pues, en
las Consultas se hizo énfasis que, “tanto en Africa como entre nosotros, la religion esta

siempre unidad a la cultura, a la familia amplia, a la historia, las leyes y las costumbres, a la

81 Cf. Antonio Aparecido da SILVA, Sénia Quirino dos SANTOS (orgs). Teologia afroamericana II, p. 6.
%2 Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op. cit., p. 13.
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cura, a la comida, a los antepasados, a la autoridad...”®. De modo que se trata de una realidad

entendida en su complejidad como sefialamos en el siguiente grafico.

ldentidad

Lucha Contra el Racizmo -
( R ealidad AfrosMNegra :|

Clasze Social =

- —
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4.1. La negritud como andlisis de clase

% parte de la condicion socio-econdmica

La negritud como andalisis de clase
desfavorable vivida por los afrodescendientes, condicion de miseria heredada de afios de
esclavitud, colonialismo y neocolonialismo, que cada dia se agrava situando al
afrodescendientes como el mas pobre entre los pobres. Investigar a partir de la negritud
implica conocer el rostro de la pobreza, y al mismo tiempo establecer un vinculo de
compromiso en la lucha no-violenta a favor de la dignidad humana. Para este tipo de abordaje
es necesario comparar sueldos, condiciones de las viviendas, empleos, acceso a los medios de

produccion, practica de placer asi como visitar las prisiones a fin de conocer si la causa del

encierro esta vinculado con el modo de distribucidon subversivo llamado: robo.

Sin duda, y reconociendo que el analisis de clase es una influencia del marxismo y de
los Congresos Panafricanos®, también hay que reconocer el grado de repercusién que la
Teologia de la Liberacion (TL) ha ejercido por la doble militancia de las y los te6logos negros

en ambas teologias. Por otro lado, los te6logos blancos de la TL han participado activamente

% Oficina 4 “O ecumenismo das comunidades de fé negras”. In: ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 161.

% En el analisis de clase se da mayor énfasis a lo econémico y a lo politico. Cf. Oficina 2 “Negritude, projetos
politicos e nova orden mundial. In: ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 135.

¥ Cf. Gerardo MALONEY. Raza, Clase y Religiosidad entre los negros de América, p. 131-148.
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en las formulaciones negras; por ejemplo, Pablo Richard en su intervencién en una Consulta

de Teologia contra el Racismo, en 1980, escribio:

“La Teologia de la Liberacion “integra” definitivamente el tema “raza” en su
reflexion: signo de una mayor extension y profundizacion de la teologia (...) la
relacion clase-raza debe ser interpretada desde la perspectiva de esta préctica
politica de liberacion (...) En toda dominacion de clase hay siempre una
segregacion y discriminacion racial. El opresor siempre considera al oprimido
como raza inferior, el pobre tiene siempre otro color*®.

No obstante, al debido reconocimiento a la TL, existen criticas por la “incontestable
ausencia de la reflexion sobre la realidad afro-americana, atin cuando el tema es “Teologia del
Cautiverio y de la Liberacion™’. Los tedlogos de la TL no se percataron que los mas cautivos
en la miseria, en las enfermedades y en toda especie de restricciones socio-econdémicas son los

afrodescendientes por el hecho histérico-econdmico de la trata negrera y la esclavitud®™.
4.2. La negritud como lucha contra el racismo

Desde el siglo XVI se viene fortaleciendo el racismo como ideologia inhumana que
piensa que las diferencias somaticas (del cuerpo) son indicios cualitativos de la moral, la
capacidad intelectual y las inclinaciones y determinados modos de comportamiento. A nivel
teologico tiene por doctrina que, la piel negra es marca inconfundible de maldicion. En el
orden social, afirma la inferioridad de las demés “razas” con respecto al blanco™. Contrario a
esta logica racista, la negritud se erige defensora de la igualdad de la especie humana en todos

los sentidos.

La lucha contra el racismo ha sido una batalla de mucho tiempo tanto en Africa,
Estados Unidos como en América Latina y el Caribe. En todas las épocas después de 1500 se
han hecho innumerables esfuerzos a nivel local e individual, pero no fue hasta principios del
siglo XX que bajo las propuestas de Marcus Garvey y los Congresos Panafricanos se trazd

una ideologia estructurada que hiciera frente a esa ignominia.

% Pablo RICHARD. El evangelio frente al racismo en América Latina, p. 15-18.

7 Anténio Aparecido da SILVA. Elementos e pressupostos da reflexdo teologica a partir das comunidades
negras, p. 57.

% Otras criticas por parte de los afroantillanos a la TL. Cf. Armando LAMPE. Entre la religiosidad popular y la
resistencia popular no hay contradiccion, p. 171. Cf. ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 144.

% Quince DUCAN. Racismo, p. 46.

38



En la década del sesenta, con los liderazgos de Martin Luther King Jr. y Malcolm X en
Estados Unidos”, y posteriormente/simultdnecamente en Africa es reavivada la lucha y
encendidas las llamas movilizadoras de la conciencia negra mundial’’.

Bajo fuertes tensiones mundiales, especialmente por el apartheid y las intervenciones
de Sudafrica en Namibia y otras naciones del 4rea’, las iniciativas se multiplicaron. Entre
estas fue de poderoso incentivo para los afrodescendientes cristianos latinoamericanos y
caribefios la decision del CMI de cooperar con las y los negros con la conciencia expresa,
“que lo basico es tener en cuenta que la liberacion de los pueblos oprimidos racialmente
puede ser conseguida unica y exclusivamente por los oprimidos™>. El CMI por medio del
Programa de Lucha Contra el Racismo ayudd a establecer principios orientadores para
analizar la realidad y para enfrentarla éticamente. En marzo de 1980 en la Consulta de
Panama se pronuncié un documento que planteaba la cuestion del racismo en el orden

ideologico, teolodgico y social. Entre otras cosas el Documento dice:

1. El racismo pretende establecer entre los humanos una “superioridad” e
“inferioridad” basada falsamente en rasgos biologicos y raciales (...) 7. El
prejuicio étnico y la discriminacion racial en América Latina, las Antillas y el
Caribe se manifiestan tanto en formas abiertas y patentes como en formas sutiles,
hipécritamente enmascaradas bajo una aparente democracia racial (...) 9 El
racismo es fundamentalmente anti-evangélicog4.

Del mismo modo se pronuncio, en julio de 1980, en la Consulta Mundial sobre el
Racismo efectuada en Noordwijkerhout. Alli el CMI reafirmé su compromiso y profundizo la
responsabilidad cristiana, los desafios para las comunidades y denuncio la concepcion racista

de la “seguridad nacional” que sustentan muchos paises.

Todo ser humano, creado a imagen de Dios, es una persona por la cual Cristo
murid. El racismo, que es el empleo de los origenes raciales de las personas para
determinar su valor, constituye un agravio a los valores de Cristo y un rechazo
de Su Sacrificio. Dondequiera que se manifieste, sea individual o colectivo,
constituye pecado. Debe ser combatido por todos aquellos que estan con Cristo y

% Cf. Bruno CHENU. Teologias cristianas de los terceros mundos, p. 70-90.

?! Seglin Ribeiro el éxisto de los Afronorteamericanos generd en el negro brasilero mayor coraje para asumir su
negritud. Cf. Darcy RIBEIRO. O povo brasileiro, p. 224.

%2 Cf. Declaracion. In. PLR (org). Las iglesias frente al racismo en la década del 80, p. 57-58.

% José B. CHIPENDA. Palabras del Rev. José B. Chipenda, p. 13.

* DOCUMENTO FINAL. In: CELADEC (org). ;Como enfientar el racismo en la década del 80?, p. 67-68.
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por la iglesia como vehiculo e instrumento destinado a servir los propositos de
Cristo en el mundo (...) el Comité Central (...) invita a las iglesias miembros a
ajustar sus actos a los siguientes imperativos que han resultado de las consultas:
1. ESCUCHAR a los oprimidos por motivos raciales. Ellos determinan la
orientacion de la lucha. 2. APOYAR las organizaciones de los oprimidos por
motivos raciales, respetando su autonomia. Proporcionarles dinero, tierras,
recursos y publicidad. (...) 10. INTERNACIONALIZAR los problemas.
Estimular a aprender acerca de la lucha de otros contra el racismo, en otras
regiones y a nivel mundial, y a vincularse con ellos’.

Con el mismo espiritu y por las influencias directas de las consultas realizadas por el
CMI, Quince Duncan elabor6 una detallada teoria del racismo en la Primera Consulta de
Teologia Negra en 1985. El conceptua el racismo de modo general y lo sistematizd
tipologicamente. Es interesante que Duncan, aun cuando observa la parte economica del
racismo no la confunde, sino que trasciende y se percata que “la lucha contra el racismo es

una lucha por la diversidad, y por la igualdad etno-racial”*®.

La lucha contra el racismo en el plano teoldgico es la lucha contra las justificativas
religiosas de las desigualdades y el esfuerzo denodado por defender las diferencias como
dones y no como niveles jerarquicos. Duncan afirma que “el racismo surge, doctrinariamente,

en el seno de la teologia”™’

por eso cabe a los tedlogos —especialmente a los afrodescendientes
des-construir y reconstruir una epistemologia que trascienda la condicion etnocéntrica que
sustenta esta limitacion humana. Un buen sintoma de esa des-construccion hermenéutica, que
se esta haciendo a partir de la teoria general de Duncan, son las criticas a los comentarios
biblico-teoldgicos que en su vision racista clasifican de esclavo, de malditas o negativas las

experiencias africanas en la Biblia y en la historia de la iglesia’™.
4.3. La negritud como identidad

Si en los dos pilares anteriores se buscaba anular las diferencias con otras razas y
etnias, en este, por el contrario, se expresa categoricamente que la negritud es, en primer

lugar, un vivir unico, una cosmovision particular, un modo cultural diferente y una

% Declaracion. In: PLR (org). Las iglesias frente al racismo en la década del 80, p. 7, 26, 56.

% Quince DUNCAN. Racismo, p. 46-56.

°7 Quince DUNCAN. Racismo, p. 56.

% Ezequiel de SOUZA. Auxilios que nio auxiliam —preconceito racial em comentarios de Biblia de estudo, p. 5.
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espiritualidad determinada que pertenece a los afrodescendientes™. Los elementos que estos
colocan como base especifica de la identidad son, generalmente, la historia, la religion y la
cultura. Vale recordar, antes de presentarlos por separados, que en la vida real —la que se vive
en carne y huesos- estas dimensiones (historia, religion y cultura) son intrinsecamente

inseparables.
4.3.1. La historia: un elemento de la identidad negra

En la primera Consulta se dijo con plena conciencia que “esta definicion de identidad

implica una vision del mundo a través de la historia™'®

. Ya en la segunda Consulta se asume
que “negritud es afirmar una historia (...) negritud es una postura historica'®'. De modo que la
historia es un elemento fundamental para la vida y la interpretacion de la realidad'®.
Hablamos de historia en dos sentidos, por un lado historia como acontecimiento, como una
accion ocurrida en un determinado lugar; y por el otro lado, historia como ciencia

historiografica, es decir, como narrativa sustentada en una base teoérica-ideologica que apunta

una forma especifica de relacionar los objetos, sujetos y eventos'®.

La historia (historiografia), aun en incipiente elaboracion de su aparato conceptual,
consta de apuntes que la sefialan como uno de los nucleos de resistencia. Unas de las
cuestiones hermenéuticas de la historia las constituyen las preguntas: ;Quién escribe nuestra
historia? ;Cuales fuentes son consultadas para extraer los datos? ;Cémo determinar la
relevancia de los sujetos por su marginalidad, por su heroicidad, por su adecuacion? ;Sera
posible trabajar con la misma concepcidon del tiempo occidental? ;Coémo entender la
configuracion del mundo y el espacio negro dentro de las sociedades latinoamericanas?'*.
Coémo responder o aproximarnos a todas esas cuestiones es un gran desafio, en el cual yo

estoy enfrascado, y me propongo abordar en el proximo capitulo'™.

99 Romer PORTILLO. Lectura teoldogica del tiempo venezolano en perspectiva de la negritud, p. 1.

1% Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op. cit., p. 18.

""" ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 139.

12Catherine CHALA. Elementos indispensables para una teologia afroamericana, p. 3.

'Mauro BAPTISTA. El negro en las Américas, p. 77

19 Cl1ovis CABRAL. A passagem das teologias da “invisibilidade” do(a) negro(a) (...), p. 2.

195 Cf. Pedro ACOSTA LEYVA. Aproximacion al concepto de historia y a los ejes y llaves del pensamiento afio
a partir de los documentos producidos en las tres consultas internacionales de teologia negra 1985, 1994, 2003.
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4.3.2. La cultura: un elemento de la identidad negra

En todas las consultas la palabra cultura aparece reiteradamente, pero en ninguna se ha
intentado escribir un concepto acabado del término. Solamente el antropdlogo Nicomedes
Santa Cruz, en la primera Consulta, apunta que “cultura es la suma de todos los recursos a que
apelan nuestros pueblos para vivir, asi como las multiples formas como manifiestan su
existencia, generacion tras generacion” *®. Lo que hemos encontrado en todas las consultas es
el trabajo sistemdtico de la dimension cultural. Esta se manifiesta en que la cultura del negro
fue y es expresada en un ambiente de exclusion, donde reina el sentido de resistencia. Por
tanto, se habla de una cultura de preservacion de la humanidad del afrodescendiente; una
cultura que no quiere ser tildada de folclérica'®’. Bajo esta dimensién cultural se enfatiza el
modo celebrativo de encarar la vida; su plasticidad capaz de tender puentes y crear entornos,
el modo solidario de relacionarse; la oralidad en su categoria educativa y de transmision de
conocimiento; sus danzas, musica, pintura, medicina, cantos, culinaria y formas de

organizacioén para la lucha'®.

4.3.3. La religion: un elemento de la identidad negra

El ser humano no tiene ninguna especificidad religiosa y el negro no escapa a esa
condicién. Esta fue la primera distincion que hicieron los afrodescendientes al reconocer que
ellos participaban de varias tradiciones religiosas'”. Las y los negros celebran su fe en las
religiones afro-latinoamericanas, es decir, aquellas religiones que poseen fuerte presencia
de elementos de origen africano que han sido re-trabajados y reconstruidos a partir de la
convivencia con las culturas europeas e indigenas, a saber, Candomblé, Santeria, Winti, Braa,
Vodu, y otras. Para las y los te6logos negros cristianos la aproximacion a esas religiones es un
desafio atin por resolver, pues admitir que se trata de religiones sincréticas puede considerarse
una falta de comprension historica, ;qué religion no es sincrética? Acaso el propio
Cristianismo no tiene una mezcla de concepciones teoldgicas greco-latino-judias. El Islam,

del mismo modo, acaso no comparte elementos cristianos y judios en su tradicién. Por otro

1% Nicomedes SANTA CRUZ. Aportes del negro al cristianismo en América, p. 91.

"7 Cf. Ratil FORNET-BETANCOURT. Hacia una filosofia intercultural latinoamericana, p. 89-92.

1% Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op. cit., p. 25.

19 Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op.cit., p. 17. Cf. ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p.
157.
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lado, entender las religiones afro en las Américas como simples cultos, equivale a revelar una

posicion carente de alteridad y de respeto''’.

Algunos alegan que estas religiones no tienen un cuerpo doctrinal''! fijo que le de
unidad a todas las comunidades (casa de santos) y por ese motivo no son religiones, sino
cultos. La misma interpretacion se puede hacer con respecto al Budismo. Del propio
Cristianismo se puede cuestionar si se estudian las miles de comunidades independientes
inscritas en los registros civiles en calidad de denominaciones. Sin embargo, al hacer un

analisis de ellas, cualquiera se percataria que se deberia pensar mejor en Cristianismos' 2.

La aproximacion hermenéutica a las religiones afro es realizada/debe hacerse desde un
abordaje fenomenologico/antropologico'"”. Esto significa la descripcion e interpretacion del
hecho/experiencia tomando en cuenta el mito que es ritualizado, la realidad del celebrante
(comunidad e individualidad) y el contexto socio-cultural donde tiene realizacion el evento
religioso. Hay que tomar en cuenta que si el abordaje lo realiza un o una cristiana tiene que
tener conciencia que su labor no es sincretizar el cristianismo y mucho menos cristianizar esas

religiones.

Las y los afro celebran y sustentan, desde el siglo I, la buena noticia del Evangelio de
Jesucristo y lo experimentan en varias tradiciones cristianas. En Africa desde los primeros
tiempos encontramos una vivencia intensa de la fe cristiana. Aqui podemos mencionar a
Origenes de Alejandria, Tertuliano, Cipriano, San Agustin y otros que encumbraron la Iglesia.
En el devenir de los tiempos, también encontramos negros en todas las iglesias ya sea

catolica, evangélica, pentecostal y neo-pentecostal.

La presencia negra en la iglesia es un hecho fuera de discusion, lo que entra en

cuestion, es si los negros que celebran su fe en diferentes iglesias poseen el mismo

"% José Maria PIRES. O Deus da vida nas comunidades afro-americanas e caribenhas, p. 19.

""" Un punto fragil de la teologia negra cristiana es, precisamente, tratar de entender las religiones afro con los
presupuestos de los dogmas cristianos. Ejemplos gritantes son: considerar el sincretismo como algo nocivo,
pensar que la iglesia tiene que “perfeccionar la naturaleza del negro”, que la Umbanda debe purificarse. Cf.
Maricel MENA LOPEZ, Z¢lia SOARES DE SOUZA. Ouvi o clamor deste povo, p. 233-235.

"2 Cf. Carlos Manuel CAMPS. Ha salvagio nas religides nio-cristds?, p. 39-40.

'3 Cf. Vilson Caetano de SOUSA. Abordagem antropolégica e teologica.
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instrumental interpretativo. En principio podemos decir si, porque todos parten de los tres

pilares generales, esto es: la negritud como clase, lucha contra el racismo y como identidad.

En un segundo nivel podemos decir que las iglesias tienen diferentes llaves que brotan
de la experiencia y de las fuentes que sirven de base de datos para el abordaje. En ese sentido
las y los tedlogos de la Iglesia Catolico-Romana buscan su referencia en “el magisterio y en
la tradicidn cristiana, pero también valoriza su historia vivida en la fe”. Ademas de estas tres
fuentes de referencia, estd la Biblia, que debe ser entendida “como palabra segunda después
de la practica”, y los documentos papales''*. Las y los tedlogos catlico-romanos tienen dos
modos para interpretar la “historia vivida en la fe”. El primer modo es, la critica por la
experiencia de las y los cristianos negros que fueron esclavizados por sus amos catolicos, €
ideoldgica y teologicamente alienados por los padres y desde el Vaticano. El segundo modo,
consiste en el didlogo catdlico-romano con las religiones con fuertes elementos africanos.
Aqui aparece el intento de absolver a esas religiones y colocarlas debajo del ropaje cristiano,
o de sincretizar una de las dos. Es interesante en ese dialogo que, aun hasta los padres de la

. yqe . . 115
Iglesia Catolico-Romana son miembros de terreiros .

Las y los tedlogos de las Iglesias “historicas” buscan los datos e informaciones en la
1) Biblia, 2) historias denominacionales, 3) en la historia del pueblo negro y el contexto
social, y, 4) aproximandose a las religiones afro con alteridad, es decir, que las aceptan en una

., . : 116
relacion de diferentes que deben ser evangelizadas™ .

Las y los tedlogos de las iglesias “historicas” entienden la Biblia paralelamente con la
practica. Para ellos la Biblia y la realidad se iluminan mutuamente, y en la mayoria de las

veces la Biblia es palabra primera.

En las Iglesias pentecostales, los y las tedlogas, tienen como fuentes la Biblia, las

luchas del pueblo negro, el contexto paupérrimo donde se desarrollan, el testimonio cotidiano

"4 Antonio A.da SILVA. Elementos e pressupostos da reflexdo teologica a partir das comunidades negras, p. 67,
71.

"5 Maria José PIRES. O Deus da vida nas comunidades afro-americanas e caribenhas, p. 19.

""® Grant habla de las fuentes para la elaboracion de la cristologia negra, pero también corresponden con las
fuentes para la teologia afro-evangélica general. Ella cita esas fuentes a partir del metodista James Cone y del
presbiteriano Gayraud Wilmore. Cf. Jacquelyn GRANT. Elementos e pressuposto da reflexdo teoldgica a partir
das comunidades negras, p. 84.
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de la intervencion del Espiritu Santo (milagros, curas, lenguas, mensajes), y la espiritualidad
que se articula en diadlogo/lucha del espacio fenomenologico con las religiones afro. El
dialogo se da en la lucha y reconocimiento que dan los pentecostales a las fuerzas espirituales
que accionan a nivel individual y en la comunidad negra. Aqui son evidentes los exorcismos,
practicas iconoclastas, resignificaciones, liberacion de maldiciones, limpiezas, y uncion. Cabe
al tedlogo/a, en su esfuerzo hermenéutico, interpretar cada unas de esas practicas tomando en
cuentas el contexto especifico y la situacion puntual que provocan esas reacciones dentro de

la comunidad negra''’.

Dentro del campo religioso cristiano los y las negras buscan su identidad también a
partir de la Biblia. En la primera y segunda Consultas esta busqueda de identidad negra en la
Biblia se limitaba a la identificacion del oprimido de la Biblia con la realidad de la
comunidad negra. En la Tercera Consulta, con la presencia de tres miembros del grupo
Identidade, se propuso un aparato tedrico elaborado para acceder a la negritud en la Biblia.
Este aparato tedrico cuenta con cuatro llaves fundamentales, a saber, la llave genealogica,

geografica, mitologica y teologica.

La llave teoldgica se restringe a la identificacion de los oprimidos de la Biblia en
relacion a la opresion que vive la comunidad negra. Esta llave parte del horizonte del
intérprete que intenta localizarse dentro del texto sagrado por medio de semejanzas y
asociaciones. El tedlogo identifica la esclavitud del pueblo de Dios bajo los faraones en la
Biblia con la esclavitud de los afrodescendientes en el periodo colonial. Compara la accion
liberadora de Dios en la historia sagrada y se apropia de ella como un instrumento de animo y
consuelo para alentar a la comunidad a quebrar las ataduras de injusticias impuestas por la
maldad del hombre blanco. La interpretacion no se limita al andlisis exclusivo de opresion
socioecondmico, sino que también engloba la totalidad del ser humano; observa la potencia
sanadora de Dios, y pone énfasis en la suprema intervencion de la divinidad en la historia por

medio de Jesucristo. La comunidad negra sufridora es la imagen mas perfecta de Jesucristo; y

"7 Cf. Pedro ACOSTA LEYVA. Panorama da hermenéutica negra no Caribe, p. 136; Quince DUNCAN,
Laennec HURBON, et al. op. cit., p. 175.
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asi como Dios sostuvo a Jesucristo en el llanto, sufrimiento y muerte también socorre y

“empodera” a la comunidad negra para dar el mensaje de salvacion''.

La llave genealédgica va directamente a la revision de la descendencia bioldgica de los
personajes de la Biblia. Hasta hace poco tiempo las genealogias eran tomadas como simples
recursos literarios para darle coherencia a las narrativas; pero ;por qué integrar personas de
otras etnias para resolver un simple problema literario? Si el escritor sagrado de Gn. 37, como
se piensa, era un sacerdote judio ;qué necesidad tiene de describir dos de las importantes
tribus de Israel como descendientes de Asenat, una mujer africana? Precisamente por medio
de esta llave podemos aproximarnos a la africania de las tribus de Efrain y Manases y otros
personajes cuyas genealogias remiten a un antepasado africano''’. Este abordaje posee otros
puntos de problematizaciébn como son: la genealogia como incorporaciéon de elementos
culturales, la genealogia como recurso ideologico-politico, la genealogia como exclusion y

juego de poder economico.

La geografia como llave de la hermenéutica negra consiste en la lectura espacial
donde se desarrolla la historia sagrada, es decir, pregunta por Africa en la Biblia.. Varios
lugares de Africa son mencionados en la Biblia, a saber, Egipto, Cirene, Alejandria, Etiopia y
Cush, y otros. Las preguntas que cominmente se hacen son: ;Cuales hechos ocurrieron en ese
lugar de Africa? ;Qué relacion hubo? ;Quiénes son los personajes y qué tipo de protagonismo

ejercieron? ;Qué influencia directa o indirecta tuvieron sobre el pueblo y sobre la religion?

Mitolégicamente se puede acceder a la negritud dentro de la Biblia desde que dicha
lectura entienda por mito la explicacion de una realidad. La forma de interpretar el mito no
debe hacerse del mismo modo que una narrativa detallada de un hecho. El mito en la
perspectiva de la hermenéutica negra se trata de una comprension que supera la razon logica

occidental y se lanza a analizar el proceso de construccion del conocimiento desarrollado en

'"® Cf. Jacquelyn GRANT. Elementos e pressuposto da reflexio teologica a partir das comunidades negras, p.
84-93.
19 Cf. Pedro ACOSTA LEYVA. Historias dos afro-descendentes na Biblia, p. 14-19.
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la Biblia y en la comunidad negra a partir de las explicaciones que nacen en la practica comun

y cotidianas de los hombres y mujeres, en relacion a los misterios que la vida le ofrece'*’.

Otros principios para la interpretaciéon de la Biblia fueron traidos por la tedloga
dominicana Maria Cristina Ventura. Ella enfatiz6 en la importancia del cuerpo; no
entendiendo el cuerpo como un simple conjunto de carne y huesos, sino como la complejidad
del ser en relacion a la plenitud de la existencia. En el cuerpo, como en cualquier otro espacio
del universo, la divinidad actia comunicando vida, belleza, felicidad, salud y haciendo
armonizar o yuxtaponer las fuerzas y los poderes de la realidad. Es el cuerpo negro, asi como
en el pasado biblico, la superficie donde se inscriben los conocimientos mas intimos del ser
humano. Ventura también resalta la relacion de la oralidad en la Biblia y su semejanza con la

. . 121
oralidad de las comunidades negras ~.
5.0 Otras consideraciones

a) Se constata que en el momento historico donde se desarrollaron las Consultas, desde
1980-2004, existia y aun persiste una imagen negativa y esteriotipada de lo afro/negro en
contraste con lo blanco/europeo en América Latina y el Caribe. Obsérvese el cuadro

propuesto por José Jorge de Carvalho'*.

Africa Europa/EUA

Pobreza, hambre, ignorancia, analfabetismo, | Riqueza, abundancia, ciencia, cultura,
falta de cultura, rudimentario, “atraso”, | civilizacion, alta tecnologia, adelanto,
dominado, humillado, enfermo. dominador, poder, orgullo, auto-estima,
salud.

120 Del grupo Identidade participaron el Dr. Peter T. Nash, Dra. Maricel Mena Lopéz y Pedro Acosta Leyva;
ellos expusieron el resultado de su pesquisa que puede ser consultado en el libro Abrindo Sulcos, y el en material
inédito de la Oficina 6 de la tercera Consulta.

12! Maria Cristina VENTURA. (org). Hermenéutica negra.

122 José Jorge de CARVALHO. Mesticagem e segregacio, p. 36-37. Otras imagenes negativas de lo negro/afro
son confirmada en una investigacion realizada en varias ciudades de Brasil. Cf. Vera FIGUEIRA. Estereotipos
raciais, p. 8-9.
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Esfera de la cultura negra

Etica  particular, magia, Candomblé,
Macumba, padre de santo, curandero, vida
privada, casa.

Relaciones amorosas concretas, musica,
danza, deporte popular, entrenamiento, fiesta
informal, posicion subalterna en la mass-
midia, erotismo.

Esfera de la cultura blanca

Etica universalista, ciencia, cristianismo,
médico, sacerdote, analista, espacio publico,
instituciones del Estado.

Casamiento, amor idealizado, literatura, artes
plasticas, deporte de élite, ceremonia, cultura
oficial, formalidad, posicion dominante en la
midia, belleza.

b) En Latinoamérica y el Caribe la conciencia negra se ha caracterizado por una
profunda estructuracidon en grupos e instituciones que le permiten expresar sus ideas, anhelos,

, .. 123 . . . , . .
alegrias y deseos de vivir . Algunos de los grupos e instituciones mas conocidos debidos a

. ., . . 124
su liderazgo en la convocacion de eventos y por sus publicaciones son “":

1981 “Movimiento Afro-Ecuatoriano Conciencia” en Ecuador.

1984, 12 de septiembre. “Instituto Nacional Afro-brasileiro” en Brasilia, Brasil.
1985 “Centro Cultural Afro-Ecuatoriano” en Ecuador.

1988 “Mundo Afro” en Montevideo, Uruguay.

1988, 30 de abril. “Geledés” Sao Paulo, en Brasil.

1992 Comision Puertorriquenia de Mujeres Negras, en Puerto Rico.
1996 “Identidade” en Sdo Leopoldo, Brasil.
2000, Febrero. “Guasa” en Colombia.

¢) Existe una tendencia panafricana o pan-negra que resiste a la homogenizacion, pero
entiende la necesidad de crear redes de apoyo mutuo a nivel nacional e internacional. Tanto
en las Consultas como en los otros eventos y organizaciones pan-negras se evidencia una
tension entre la autonomia que reclama cada grupo particular y su anhelo de integracion. Tres

ejemplos lo ilustran:

'2 Cf. En Anexos 1 la ubicacion y proliferacion de los grupos negros en Brasil.
124 Estamos especificando la fecha en que fueron fundados estos grupos e instituciones.
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1. La formacion de la Red mundo afro fundada en Montevideo, en diciembre de 1994,
a raiz del Primer Seminario Continental sobre Racismo y Xenofobia, propuso en sus
principios rectores “la preservacion de la autonomia y la autodeterminacion de las
organizaciones miembros (...) mantener sentido de horizontalidad en el relacionamiento (...)
apertura para el ingreso, para la discusion y las propuestas”. Con estos dejaba claro su interés
por la expansion de la Red en el continente, pero alertaba el caracter de respeto a las

. . . 125
diferencias y la autonomia de los grupos .

2. En 1980, en Brasil, se creo el grupo Unido e Consciéncia Negra con el fin de
incorporar a los afro-brasilefios en la discusion, defensa y reafirmacion de los valores
afro/negros. Este se fundd con una fuerte participacion del clero catdlico-romano, que para
1981, traté de introducir el grupo dentro de la Iglesia como “Pastoral Negra”. Precisamente en
eso consistio el aspecto de tension. Los afrodescendientes enseguida se negaron a quedar bajo
la tutela de la citada pastoral. Los catolico-romanos apelaron a formar “Los Agentes de
Pastoral Negra”; mientras que los no catdlicos y un sector catdlico continuaron en el grupo
Unido e Conciencia Negra argumentando que: “l.existiria sempre uma certa desconfianca,
uma vez que a palavra pastoral poderia ser entendida como uma espécie de cooptacdo; 2. isto
poderia limitar o grupo aos catolicos e nessa época era grande a participacdo de ndo-

catolicos”'?°.

3. La experiencia de las tres Consultas Internacionales de Teologia Negra han sido un
baluarte del ecumenismo y el panafricanismo. El ecumenismo presente en las Consultas se
caracterizo por su amplitud que, englobaba “todo la casa habitada en su diversidad religiosa”.
El panafricanismo pudo observarse en dos sentidos: primero, en la intencidon expresa de
querer “cohesionar esta comunidad discriminada™'?’; y en segundo lugar, el panafricanismo se
muestra en la participacion de africanos y afrodescendientes de todo el mundo en las tres
consultas'®. También se dejo sentir esta tension entre diversidad y anhelo panafricano,

cuando en la segunda Consulta se propusieron algunas tareas para el futuro. Alli se planteo

como primera tarea “continuar una teologia negra a partir de nuestras diversidades”, y en el

'3 http//webs.demasiado.com/mafro/paginal.htm. Consultado 25 de ago/2004.
12® Ana Lucia E. FARAH VALENTE. Uma pastoral contra o racismo, p. 53-54.
127.Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON, et al. op. cit., p. 14, 17.

128 Cf. Las listas de los participantes en los Anexos 6.
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primer punto de la segunda tarea se traz6 como aspecto fundamental “crear congresos,

encuentros, consultas (...) intercambios (...) Redes de Informacion (...) revistas™'%.

d) Las Consultas de Teologia Negra son herederas del Programa de Lucha Contra el
Racismo del CMI"™’, de los cursos catélicos de Encuentros de Pastoral Afro (EPAs) y de los
Congresos Latinoamericanos y Caribefios de Cultura Negra realizados en Colombia (agosto,

1977), Panamé (marzo, 1980) y Brasil (agosto, 1982)"".

e) A partir de la lectura cuidadosa de los materiales de las consultas hemos podido
observar, como apunt6 Raul Fornet-Betancourt, que la teologia en ellas, implicita y
explicitamente, se caracteriza por (1) centrar su reflexion en y desde la historia de resistencia
social, religiosa y cultural de las comunidades afro/negras. (2) ser una articulacion del vivir-
en-frontera, por un lado el esfuerzo de recuperar la memoria y los elementos de origen
africano, y por el otro lado, la asimilacion y resistencia frente al sistema religioso-cultural que
lo asedia. (3) Dios es pensado como el impensable, incomprensible, aquel que esta fuera del
sistema, que no puede ser manipulado. En otras palabras, “la conciencia de que ningun tipo de
religion o teologia puede o debe elevar la pretension de ser la morada exclusiva de Dios”. (4)
el tiempo y el espacio portan un sentido espiritual, es decir, el cosmos estd habitado por
espiritus donde el ser humano debe andar como en una geografia mistica; por tanto la religion
y la vida son inseparables. (5) el cuerpo humano no es la simple morada del alma, es el sujeto
en si y expresion viva de los acontecimientos; es el lugar liturgico por excelencia para
celebrar la vida y la primera fuente para las informaciones de la historia, la teologia y la
cultura. (6) La reflexion se caracteriza por su produccién comunitaria, tanto como reflejo de

una comunidad de fe y de vida como de una comunioén césmica'*.

f) La propuesta de las consultas coincide con las dos lineas teoldgicas desarrolladas

por los afro-norteamericanos. Asi como James Cone y Deotis Roberts avanzan en la teologia

122 ATABAQUE-ASETT (orgs). Teologia afro-americana, p. 150-151.

130 Cf. CELADEC (org). ;Cémo enfrentar el racismo en la década del 80?; PLR (org) Las Iglesias frente al
racismo en la década del 80.

BI Obsérvese que Manuel Zapata Olivilla, Gerardo Maloney y Nicomedes Santa Cruz participaron de los
Congresos de Identidad y Cultura Negra y, también, fueron activas voces en la I Consulta de Teologia Negra.
Para mayor informacion sobre los Congresos. Cf. www.alainet.org/active/show_text.php3?key=999. Consultada
18 oct/2004.

132 Ratil FORNET-BETANCOURT. Hacia una filosofia intercultural latinoamericana, p. 87-98.
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en perspectiva politica, también las consultas desde el inicio adoptaron un anélisis politico
inspirado en los aportes del marxismo y de la Teologia de la Liberacion. Del mismo modo
que Gayraud Wilmore y Cecil Cone dieron énfasis en la historia, la cultura y la religion negra,
también las consultas fueron concientes de estos ejes, a tal punto que los titulos de los libros
que recogen las memorias de las dos primeras consultas explicitan que se trata de Cultura

negra y teologia'>.

J) Realizando una estadistica de los participantes de las Consultas nos percatamos de la
influencia, alcance y crecimiento del movimiento panafricano entre los africanos y los
afrodescendientes. Obsérvese que el numero de participantes vario de 39 en la primera
Consulta para 52 en la tercera. También es relevante el crecimiento en la inclusion de otros
paises; confiera que en la primera Consulta participaron 8 paises, mientras que en la tercera

aument6 llegando a 13.

h) El recorrido por el contexto histdrico alrededor de las Consultas y el analisis de los
materiales producidos en las mismas nos permitieron encontrar datos, agentes, tradiciones
religiosas, eventos socio-culturales, ejes hermenéuticos y clasificaciones basicas suficientes
para concebirlas como “circunstancias” o “realidad” portadoras de un concepto de historia.
Ademas de estar imbuido en el contenido general de las Consultas, fue posible apoyarnos en
el primer capitulo con 20 cita o referencia directas de la primera Consulta, con 20 de la
segunda y 10 de la tercera. Para la elaboracion del segundo capitulo estaremos citando directa
o por referencias unas 40 veces dichos materiales (confiera la incidencia por Consulta en
Anexos 7). Estimamos de cabal importancia a la hora de hacer formulaciones teoricas desde la
perspectiva de la negritud describir la situaciéon de donde se parte, esto es, fijar nuestra
atencion en el lugar de origen del quehacer cientifico. El conocimiento que pretendemos
ofrecer no es el fruto de elucubraciones realizada desde el balcon, sino un saber que brota del
corazon de personas que sufren, lloran, canta y estan en la disposicion de compartir su

entendimiento de Dios, el ser humano y el mundo.

133 Cf. Rosino GIBELLINI. 4 teologia do século XX, p. 407; Bruno CHENU. Teologias cristianas de los
terceros mundos, p. 96-106.
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APUNTES HISTORIOGRAFICOS: LA HISTORIA Y EL LUGAR DEL
HISTORIADOR AFRODESCENDIENTE

Las cosas ocu, | rolas cosas son si se dicen;
porque si ocurren y no se dicen, son como si nunca hubieran ocurrido.

(Cornelia Michel)



Introduccion

Las ideas desencarnadas y descontextualizas no son el estilo de construccion del
conocimiento de las y los afrodescendientes, por el contrario aceptamos como legitimo la
declaracion de los conceptos y categorias a partir de la propia vida. No una vida imaginada,
fantaseada y deseada, sino una vida como la experimentada por las y los participantes de las
Consultas Internacionales de Teologia Negra. Y es desde estas vivencias que nos proponemos
acercarnos a un concepto de historia que dependa de la vida y de su compresion, como afirmé

Dilthey, “donde ocurrié vida y esa vida es comprendida, tenemos Historia™**.

Por ser participante de la tercera Consulta, voy comenzar por mi propia vivencia y el
entendimiento que tengo de la misma. Cuando yo visitaba a Cornelia Michel, mi bisabuela,
siempre me contaba historias y comenzaba con la frase ya referida. En mi ingenuidad pensaba
que era un trabalenguas. Hoy, al compararla con las ideas de Dilthey, me percato de un

elemento esencial que Cornelia, al parecer, entendia bien: La duplicidad de la historia'>.

Existe una historia que ocurre, que se vive en eventos, en el cuerpo, en la realidad
tangible; y una historia (o la misma) que surge por la compresion de esa primera historia y
que es relatada, escrita o contada por alguien. Esto es, existe la historia como hecho/factual y

la historia como ciencia historiografia'*.
Dilthey, continua la frase ya citada.

Y donde hay Historia, hay significado en toda su variedad. Tenemos significado
cuando un individuo representa algo mas amplio, o concentra en si mismo, y lo
torna mas claro en su manifestacion individual. Tenemos, igualmente, significado
cuando ocurre un cierto cambio de conexion debido a un acontecimiento, a una
persona o a una comunidad (nunca tenemos, en Historia, un mero conjunto de

. YRS
consecuencias como adICIOn) 37.

Este planteamiento nos alerta para no confundir la historia con una simple sucesion de

actividades y eventos. Dilthey deja establecido que historia, antes que nada, es compresion de

¥ Wilhelm DILTHEY. Origens da hermenética, p. 179.

133 Ricoeur se refiere a esta duplicidad de la historia como: 1) Narrativa o historia de los historiadores; y, 2) la
historia como accion humana en el pasado.Cf. Paul RICOEUR. Do texto a acgdo, p. 177, 178-183.

136 Cf. Jacques LE GOFF. Histéria e memdria, p. 17-22.

57 Wilhelm DILTHEY. op. cit., p. 179.
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la vida que se vive, es decir, historico es un hecho que tiene significado; pero ¢l mismo

resume que todo tiene significado.

A Histéria converte em po e cinza tudo o que ndo possui qualquer significado.
Mas no fundo, tudo ¢é significado, porque, como expressdo de um qualquer
coracdo humano vivo, faz-nos ver aquilo que, num determinado momento
presente, constituia uma possibilidade de uma vivéncia. Pois ao final ¢ dito que
se trata: pesquisar a alma e verificar como, a través das condi¢cdes de um tempo e

de um espago, se encontra sempre vinculada a determinadas possibilidades, um

oy eqe . . [ ;. . ., - 138
caso entre as possibilidades infinitas, ilimitadas, proprias do curso da Historia ™.

Existen infinidades de significados pero aqui no se trata de un significado cualquiera,
sino de aquel significado que en un momento especifico, en un determinado espacio y bajo
ciertas condiciones representa una posibilidad de vida. Es precisamente, en esa condicion, en
esa busqueda de significado de vida, que preguntamos por la historia y por el lugar del

historiador afrodescendiente.
Dussel, lo explicita cuando se refiere al historiador latinoamericano.

El historiador es el que hace el “pasaje” desde la historia que acontece a la
expresion cientifica de esa historia (...) Previo al hombre de ciencia que es, el
historiador tiene “ya” un cierto horizonte de comprension de lo que acontece.
Desde el horizonte cotidiano el historiador se pone a estudiar su tema, que es el
acontecer historico. Ese hecho historico debe saber expresarlo después de
descubrir el sentido de dicho acontecimiento (...) el horizonte de comprension
cotidiano del que estudia es el que funda el sentido de lo que se piensa estudiar.
El horizonte de comprension fundamental es el horizonte cotidiano del
historiador'*’

Dilthey apunto el contenido de la historia como sentido generalizador y Dussel, en su
calidad de historiador latinoamericano, enfatiza que ese sentido u horizonte depende de la
experiencia cotidiana del historiador, que comparte la alegria y la tristeza de vivir en este

continente.

Prolongando la linea del planteamiento de Dussel, el lugar del historiador
afrodescendiente hay que buscarlo en dos niveles: el lugar ocupado por el ser humano de

carne y huesos en la historia que ocurre, que se vive; y, el lugar epistemologico, es decir, la

1% Wilhelm DILTHEY. op. cit., p. 177.
% Enrique DUSSEL. Filosofia a distancia, p. 416.
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base tedrica con la que se cuenta para la elaboracion del relato historico que interpreta y

comprende la vida vivida como posibilidad.

Siguiendo ese pensamiento de Dussel y de total acuerdo con lo expresado en las
Consultas de Teologia Negra, el lugar factual de los hechos o eventos, se circunscribe a la

cotidianidad del historiador en las comunidades afro/negras en las Américas y el Caribe'*’.

Ahora, epistemoldgicamente, partimos del lugar de la negritud, pero aceptamos que
estamos frente a una negritud afectada por el proceso homogenizador europeo, que se viene
dando en los intelectuales latinoamericanos'*'. Los afrodescendientes, que participaron en las
Consultas de Teologia Negra, no son ajenos a las influencias historiograficas impuestas por
Europa, especialmente, el marxismo, los Annales y la Nueva Historia. Por otro lado, debido a
la participacion de los afrolatinoamericanos y afrocaribefios en la religion cristiana, también la
propuesta de los historiadores cristianos de la Comisién de Estudios de la Historia de la
Iglesia en América Latina (CEHILA) ha ejercido determinadas posturas y valoraciones.
Entendemos que estas historiografias pueden ayudar o entorpecer, tienen aspectos que
debemos asimilar y otros que son pura limitacion. Por eso, haremos un recorrido dialogando y
observando las contribuciones y los limites de esas corrientes historiograficas para la nocion

de historia que intuimos en los documentos producidos en las Consultas.
1.0 Contribucion y limites del marxismo.
El marxismo, seglin una sintesis cubana es

la propuesta de la posibilidad real de entender la evolucién humana a partir de la
existencia histérica de sistemas multiestructurales que adquieren cuerpo en
formaciones economico-sociales. En Marx, el funcionamiento de estas

140 Clovis CABRAL. A passagem das teologias da “invisibilidade do(a) negro(a)” (...).

1 En Latinoamérica y el Caribe existen muchas obras que estudiaron/expresaron la cotidianidad, religiosidad,
familia y mentalidades, sin embargo, dichos temas no se incluyeron como elementos en la discusion tedrica de
las ciencias sociales hasta hace poco tiempo. Obras ejemplares en este sentido son: “Casa grande e senzala” del
autor brasilefio Gilberto Freyre; y, “Cecilia Valdés” del cubano Cirilo Villaverde. Estos temas fueron
introducidos en el debate historiografico en Europa a partir de 1929, y sdlo aparecen en Latinoamérica y el
Caribe (como apropiacion) a partir de la década del 1980. Cf. Ciro FLAMARION CARDOSO, Ronaldo
VAINFAS. Dominios da Historia, p. 56; 123-124; 158-162. En el caso especifico de la historiografia brasileia,
segun Arruda, las décadas del 1930-1970 fueron influeciadas por los historiadores franceses de los Annales. Cf.
José Jbson ARRUDA, José Manuel TENGARRINHA. Historiografia luso-brasileira contempordnea, p. 51, 54-
55.
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formaciones se resuelve en una compleja interaccion e interconexion de
estructuras economicas, sociales e ideoldgicas, cuya comprension brinda las
claves para una interpretacion de la vida material y espiritual de una época o una
sociedad dada y, en consecuencia, de los mecanismos que promueven su
transformacion. En segundo lugar, para el marxismo, la economia constituye el
esqueleto sobre el cual descansa el entramado de estructuras sociales e
: L 142
ideologicas
La corriente historiografica marxista ha sido, sin dudas, la mas trascendente del siglo
XX. Estuvo presente en los razonamientos de todas las ciencias sociales y en los mas variados
eventos y procesos historicos en Latinoamérica y el Caribe en los ultimos cincuenta afios. Su
gran contribucion, como apunta Torres-Cuevas, radica en el examen de la interconexion del
aspecto econdmico con los aspectos sociales e ideologicos; y fundamentalmente, en la
observacién de lo econdmico como esqueleto que sostiene las demds envolturas de la
. ., . . 14 . . .
organizacion y las formas de conciencia humana'*. En ese sentido, el marxismo tiene un peso
acentuado en la interpretacion de la negritud como categoria de clase social, porque le ofrece

la metodologia y la ideologia para abrir los 0jos a su realidad de desposeidos de los medios de

produccion y su alcance de proletario para derrocar el sistema capitalista que lo oprime.

No obstante, y probablemente por las interpretaciones dogmaticas del marxismo que
abunda en Latinoamérica y el Caribe, en muchas ocasiones el marxismo ha limitado a los
afrodescendientes a tomar partido como proletarios en detrimento de la condicion étnica. Se
conoce entre la poblacion afrodescendiente que un cambio en la estructura social y econdémica
no significa obligatoriamente el fin del racismo o la valoracion por la cultura de todos los
componentes de la sociedad'*.

Eric Hobsbawm coloca dentro del marxismo la llamada historia de abajo para cima,
que tuvo su maxima contribucion en la segunda mitad de la década de 1950. Este tipo de
abordaje abandona el discurso de la historia tradicional para ocuparse de las personas
comunes. Se interesa por los movimientos populares, revoluciones, huelgas y manifiestos que

proceden de las clases subalternas. A mi ver, la tUnica dificultad que presenta esta

'*> Eduardo TORRES-CUEVAS. Introduccién, p. XIII.

' Eric HOBSBAWN. Sobre historia, p. 174.

144 Cf. Valter Roberto SILVERIO. Educacién anti-racista. Conferencia ofrecida en la UFRGS, en el curso de
extesion “ Educacao anti-racista no cotidiano escolar, historia e cultura afro-brasileira. 13 de sep/ 2004.
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aproximacion marxista, como sefial6 también Hobsbawm, consiste en la tendencia de tomar
los sujetos comunes para hacerlos aparecer como representantes ‘“‘ancestrales” de
movimientos sindicales, militantes, obreros o cualquier otro tipo de sujeto sometido
meramente al concepto de produccion/clase social®.

Petronilha Beatriz Gongalvez e Silva, en Brasil en 1984, escribio la historia de dos
obreros negros y una obrera negra partiendo del presupuesto de la historia de abajo para
cima. iNinguno de los tres casos lleg6 al liderazgo sindical, ni de ningln tipo! Gongalvez e
Silva, en la introduccion de libro, explica cudl es el lugar del sujeto negro en el imaginario de
la sociedad y llega a la conclusion que se trata de una imagen negativa. Después se dedica a
probar que tal imagen es un constructo de la sociedad racista totalmente opuesto a la realidad
historica de los agentes negros. Para lograrlo, permitié que los agentes de la historia se auto-
explicaran. Uno de sus sujetos historicos, el sefior Euclides, un anciano negro de 81 afios,

comienza su historia de trabajador asi:

“Ah! Eu trabalhei como pedo. A gente saia com chuva, com frio. Com um
ponchozinho fininho!!! De noite dormia no galpdo, junto do fogo no chao.
Pegava o pelego do arreio, pra dormir em cima. Quando tinha chovido, dobrava
as pontas molhadas pra baixo. E dormia todo encolhido, como cachorro. Quanto
sacrificio...”"*.

Las palabras del sefior Euclides son por si solas explicativas de las riquezas que posee
esta modalidad de historia. Ademas de referir su lugar de clase/obrero, que es la limitante
marxista, apunta también para las condiciones especificas de su conciencia. No es inicamente
observar la funcién de trabajo en el ferrocarril, como en el caso del sefor Euclides, sino
dislocarse para la conciencia de “perro/cachorro” que ¢l tiene al referirse a su habitat. Estos
tres sujetos referidos, como cualquier otro ser humano, sobrepasan la mera condicion de

obreros. Ellos son entes culturales y religiosos portadores de sabiduria e imaginacion.

Desde la primera Consulta se planted la insuficiencia epistemoldgica del marxismo.
Los participantes de dicha Consulta comprobaron que las ‘“categorias clase versus

proletariado no tenian en cuenta la realidad del Tercer Mundo y, en particular, la de América

15 Cf.Eric HOBSBAWM. Sobre historia, p. 218-219; Charles-Olivier CARDONELL. Historiografia, p. 116.
14 petronilha Beatriz GONCALVEZ E SILVA. Historias de operdrios negros, p. 44.
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Latina donde la mayoria de la poblacion no entra dentro de esa clasificacion”. Es necesario, se
decia, “superar la categoria generalizada de “masa pobre” y percibir dentro de ese universo las

. ; L . 0147
categorias especificas: negro, indio, mujer” "".

De cualquier forma, la historia de abajo para cima continla siendo un aspecto
importante dentro del analisis afro/negro, pues aceptamos que la mayoria de los sujetos de la
comunidad afro/negra son personas comunes-obreras. Restaria superar la nocion marxista que
privilegia el sujeto-obrero-lider por encima de otros sujetos que entendemos igualmente

importantes dentro de la comunidad afro/negra.
2.0 Contribuciones y limites de las escuelas francesas

Similar al marxismo, las escuelas francesas de los Annales y la Nueva Historia poseen
algunos aspectos y categorias que las limitan como modelos tedricos para la elaboracion de
las historias de las comunidades afro/negras'®®. Entre esos aspectos, el que ejerce mayor
limitacion es el estudio del tiempo, que se expresa en tiempo de larga duracion™
reprimiendo la importancia de los eventos. De esta forma pierde su funcioén de sensibilidad a
los cambios y transformaciones que se originan en la sociedad. Esta nocidén de tiempo no
compara las épocas por los cambios ocurridos, sino por los elementos que permanecen,
demostrando asi su adhesion a la inercia sin la posibilidad de un compromiso politico, ya que
propone una historia inmévil'*". Unido a la larga duracién del tiempo, esta la oposicion entre

cultura de la elite y la cultura popular, donde la segunda se cataloga como exigua para la

transformacion historica.

17 Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op. cit., p. 26.

8 Para Dosse, en cierto sentido, la Nueva Historia es una continuidad de los Annales; caracterizados
negativamente, por el tiempo de larga duracion, la despolitizacion y el rechazo al Estado. Cf. Frangois DOSSE.
A historia em migalhas, p. 9. Torres-Cuevas considera que “la evolucion de los Annales da origen y se entrelaza
en multiples dirrecciones con la llamada Nouvelle Histoire francesa”. Cf. Eduardo TORRES-CUEVAS.
Introduccion, p. XVI, XXI.

49 No obstante a las limitaciones que ofrece el fiempo de larga duracién observamos que puede ser una
herramienta para estudiar las creencias, doctrinas ¢ ideas religiosas que permanecen casi intacta dentro de las
comunidades afro a través de las épocas.

1% Este rechazo por la historia politica puede percibirse también en la fragmentacion que presentan en los nuevos
campos de trabajos. Elaboran el relato historico de tal forma que aislan los diferentes sujetos que forman la
sociedad, no dejando claras las interconexiones que los relacionan. Cf. Frangois DOSSE. op. cit., p. 169, 221;
Peter BURKE. Abertura, p. 36.
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La nueva dialéctica de los Annales opone el tiempo, la cultura popular,
inmutable, incapaz de romper con sus habitos, tiempo repetitivo, etnografico, al
tiempo creador, dinamico, de la cultura de las elites, fuente de innovacién, por
tanto, fuente de historia (...) el movimiento se encuentra del lado de la elite, la
inercia del lado popular”™".

Con tal dialéctica las historias afro/negras quedan vacias de significado, anuladas,
porque las poblaciones afrodescendientes son consideradas populares, y entonces se haria una
interpretacion deficiente del proceso creativo que se viene desarrollando en el interior de la
comunidad afro/negra en Latinoamérica y el Caribe. ;Dénde queda el ejercicio activo de las
pequefias comunidades remanentes de quilombos/palenques por el derecho a las tierras?
(Coémo entender las actuales organizaciones regionales del Candomblé? ;Como pensar la
actual movilizacién pan-negra de los humildes afrodescendientes en América Latina y el

Caribe?

Otros de los limitantes, por lo menos en la revista de los Annales de 1948, es que
transmiten una vision eurocéntrica, dando importancia a los paises de Latinoamérica que
tienen costa en el Atlantico y cuyas relaciones comerciales se desenvolvian con Europa'>. El
eurocentrismo llevo a Hegel y Marx a declarar a Africa sin historia. Esto ha sido arduamente
criticado por Henk Wesseling —identificado con la Nueva Historia-, pero ¢l mismo no logrd
superarlos. Después de Wesseling concordar que “nadie en su juicio perfecto podria afirmar
que la historia africana no existe”, cayd en su propia trampa de valores al decir que
“técnicamente hablando, la mayor parte de la historia africana es pre o proto-historia (o etno-

historia, como ha sido a veces llamada)”

. Seguir un modelo eurocéntrico nos situa
. . . , . . 154 .

nuevamente en la periferia de las configuraciones, no sélo socio-politicas °°, sino en la de

mayor peligro: la psicologica-ideologica, que destruye la autoestima y subordina el concepto

de humanidad al leucocentrismo racista.

! Frangois DOSSE. op. cit., p. 176.

132 Cf. Frangois DOSSE. op. cit., p. 171. Vainfas, también, se percatd que salvo algunas excepciones, el espacio
escogido para las investigaciones siempre es Europa. Cf. Ronaldo VAINFAS. Historia das mentalidades e
historia cultural, p. 143.

13> Henk WESSELING. Historia de além-mar, p. 110-111.

13 Seglin Dosse, exceptuando Gerges Duby y Jacques Le Goff, los historiadores de las mentalidades, de forma
general, abandonan la historia social. Tanto los Annales como la Nueva Historia rechazan el analisis politico. Cf.
Frangois DOSSE. op. cit., p. 210, 228.

59



No obstante, entendemos que las historiograficas francesas de los Annales y la Nueva
Historia tienen varias contribuciones a la propuesta historiografica afro/negra. La historia de
las mentalidades, compartida por ambas escuelas, aporta su pregunta por el inconsciente
colectivo, o sea, revela las oscilaciones que sufren los mecanismos de adaptacion frente a la
muerte, el miedo, la vida. Se aproximan a lo popular, lo cotidiano y a los circulos privados
como la familia, la casa, la iglesia, lo especifico de las ideas que regulan las motivaciones en
el imaginario de una época'®’. La nueva historia investiga las tradiciones y valoriza lo local,
que seria provechoso para determinar las sensibilidades y representaciones que provocan las
diferentes religiones y confesiones de fe que conviven en un mismo territorio donde estan

presentes las comunidades afro/negras.'*®

Tres de las grandes contribuciones de las escuelas francesas para nuestro proyecto son:
el presupuesto de lo interdisciplinario, los nuevos campos de investigacion y la ampliacion de

las fuentes a ser consultadas para construir el relato historico.

Marc Bloch y Lucien Febvre se apropian de la etnologia y la psicologia. Estas dos
disciplinas ayudan a entender o a estudiar las mentalidades y las costumbres de un
determinado grupo. Otros, en su quehacer interdisciplinario, ya prefieren la sociologia y la
antropologia para el analisis estructural y morfolégico de los grupos humanos. Wesseling dice
que tanto los Annales como la Nueva Historia, aplican la “arqueologia, la cartografia, la

o o s s 157
lingliistica y la onomastica” para sus estudios historicos .

Los nuevos campos se dilatan hacia particularidades jamas pensadas, como historia de
la locura, de las brujas, del sexo, del cuerpo, del miedo, del paisaje, de lo urbano, otros. Hay
que afiadir que desde el inicio, la escuela de los Annales, en el propio titulo de su revista,
proponia una historia economica y social y mas tarde se amplia a una historia que incluye la

158

Economias, Sociétés, Civilisations, entendiendo civilizacion en el sentido de cultura °°. Para

Ronaldo Vainfas, dentro de estos nuevos campos se situan, como heredera del estudio de las

15 Cf. Frangois DOSSE. op. cit., p. 202.

1% Cf. Frangois DOSSE. op. cit., p. 168.

"7 Henk WESSELING. Histéria de além-mar, p. 111.
138 Cf. Frangois DOSSE. op. cit., p. 84-85.
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mentalidades, la llamada micro-historia y la historia cultural'®. Colocamos la historia
cultural como heredera y refugio de la historia de las mentalidades, pero estamos atentos a los
aportes de Foucault, en especial, a la idea de poder, que para Foucault circula, interrelaciona y
correlaciona los diferentes espacios y agentes que se organizan en la dispersion social. En
palabras del mismo Foucault (citado por O’brien), “una historia de los diferentes modos por

los cuales, en nuestra cultura, los seres humanos son transformados en sujetos™ .

En el caso de la ampliacion de las fuentes, generalmente se expresa con el lema:
“nuevos objetos de investigacidn imponen nuevos tipos de fuentes”, o con otro aun mas
exigente: “todo el material del pasado es potencialmente admisible como evidencia para el
historiador”. De modo que las fuentes se extienden a la oralidad, la literatura, las pictografias,
la iconografia, las fotos y los registros seriados o contables (estadisticas de natalidad, salarios,

mortalidad, incidencias juridicas)'®'.

3.0 Contribuciones y limites de CEHILA

La historiografia francesa (Los Annales y La Nueva Historia) y el marxismo han
influido de forma singular en el proyecto historiografico del grupo CEHILA. Hans Jiirgen
Prien y Enrique Dussel, ambos identificados con CEHILA, se aproximan al modelo francés.
Dussel escribe mas de cien paginas sobre la vida cotidiana. Prien, se acerca a una historia de
las religiones al aproximarse al cristianismo en su categoria de religion y no en el sentido de
institucion-Iglesia como lo hace Dussel 2. Eduardo Hoornaert acepta, sin ambages, la deuda
a la escuela francesa que nos ha “ensefiado que existe otra manera de hablar de feudalismo
que no se encuentra en los manuales, es el feudalismo de ‘larga duracion’, que sobrevive en
las ideas y en las conductas”, y afiade que esta tesis es ‘“‘sugerente, inclusive para la
interpretacion de la Iglesia en América Latina” '®. Armando Lampe, miembro de CEHILA y

paladin de la I Consulta de Teologia Negra, para explicar el desarrollo metodologico de

'3 Ronaldo VAINFAS. op. cit., p. 148; Charles-Olivier CARDONELL. op. cit., p. 124-126.

10 patricia O’BRIEN. A histéria da cultura de Michel Foucault, p. 45.

"I Cf. Peter BURKE. Abertura, p. 25-30; Charles-Olivier CARDONELL. op. cit., p. 129.

192 Cf. Josep Ignasi SARANYANA. Historiografia hispano-portuguesa acerca de la historia de la iglesia en
Latinoamérica. Metodologia y epistemologia, p. 100-101.

' Eduardo HOORNAERT. La historia de la Iglesia, p. 130, 140.
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CEHILA, parte del balance historiografico francés, y después, en el transcurso del articulo, va

comparando los autores latinoamericanos con los franceses'®*.

Las diferencias acentuadas de CEHILA con relacion a las escuelas francesas, las
constituyen: la fe en el cambio social que pueden suscitar las masas populares, el rechazo
vehemente al eurocentrismo y la sensibilidad a los cambios historicos. El grupo CEHILA
heredd del marxismo su andlisis de clase y su impulso ideologico que estipula la

transformacion de la sociedad y la legitimidad de los valores de los desposeidos.

Ahora, la contribucion decisiva de CEHILA fue colocar al pobre en el centro de la
historia como sujeto, no como un simple objeto de las influencias, sino como actor categdrico.
No se trata del pobre del marxismo que se limitaba a los campesinos y obreros carentes de los
medios de produccidn, sino de aquel pobre que esta excluido hasta de trabajar. Un pobre que
trabaje en una fabrica o un campesino que tenga que trabajar en las tierras de un terrateniente,
tiene mas que un negro recién liberto, y mas que un sin-tierra brasilefio, y aun mas que los
descartables de las megapolis latinoamericanas. Hoornaert también nos auxilia para el
entendimiento plural apuntando hacia la africanidad del continente. El afirma que ‘“en
realidad, América latina de cierta manera pertenece a la historia de Africa, de la misma forma
que Africa pertenece a la historia de América Latina™'®. De este modo, ¢l deja sentada la base

que estipula la triple historia-Africa, Europa y América- para una genuina compresion de los

procesos historicos del continente.

CEHILA como historiografia tiene varias limitaciones, incluso hasta para su propio
proyecto las cuales también restringen la compresion tedrica de la historia afro-
latinoamericana y afrocaribefia. Lampe encontré cuatro aporias en el modelo de CEHILA,
especialmente en Dussel, Prien y Bastian, que la invalida tedéricamente para un analisis
plausible del Caribe, donde la poblacién es mayoritariamente negra, a saber: 1) El mundo
cultural es diferente, aspecto que se homogeniza para todo el continente. 2) La cuestion
religiosa es distinta. 3) La historia del cristianismo es diferente. Prien traza el inicio del

protestantismo para el Caribe en siglo XIX, comprobandose que ya en el siglo XVII habia

1% Cf. Armando LAMPE. El debate metodologico em CEHILA, p. 62-77.
15 Eduardo HOORNAERT. Histéria do cristianismo na América latina e no Caribe, p. 113.
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comenzado. El entiende el protestantismo como minoria, siendo que en el Caribe inglés es
mayoria. Bastian, en su cronologia deja practicamente fuera el protestantismo y soélo
menciona a Cuba. 4) La historia de la Iglesia en el Caribe seria una tentativa defectuosa; pues
lo marcante es el cristianismo y no la Iglesia, y alin se requiere una historia que vincule

religiosidad popular protestante y catélica con las demas religiones afroantillanas.'®

A esas cuatro aporias se le suman los problemas que tiene Dussel, el fundador y
principal voz de CEHILA, para concebir el valor de las culturas, cultos y las historias de los
pueblos autéctonos americanos y afro'®. El comenta que las culturas mayo-aztecas son
primitivas y “de una conciencia antihistorica, en la que el ritmo ritual, la realidad trascendente
de los arquetipos divinos regulan, sacralizando, las acciones cotidianas (...) son culturas
inferiores”'®. Al Candomblé, la Macumba y otras religiones afroamericanas las cataloga de

169 P . , . , . y 170
subcultos,'” y a las religiones indigenas la desconsidera llamandolas de prehistoricas' .

Hay que considerar las aporias de CEHILA, no como un dogmatismo de hierro que no
quiera abrirse, sino como una posibilidad critica que nos coloque solidariamente en la
construcciéon hermenéutica apuntando a un nuevo orden de los diversos sujetos y la
multiplicidad del continente. En esta direccion coinciden Dussel y Hoornaert-aun con sus
limitaciones- reconociendo la necesidad de la negritud y el afrocentrismo. Dussel se apoya en

Bernal'’' para desmitificar la interpretaciéon eurocéntrica' >

. Hoornaert también aplica la tesis
de Bernal en el mismo sentido que Dussel y amplia, “sobretodo para a renovacdo dos estudos
latino-americanos, o afrocentrismo se revela da mayor importancia (...) nos parece muito
sugestivo para a América Latina, pois coloca questdes de fundo, as quais ja ndo podemos

ignorar”'”.

1% Cf. Armando LAMPE. Problemas de la historiografia del cristianismo en el area del Caribe, p. 149-154.

17 Paulo SUESS. Una historia de los otros escrita por nosotros, p. 108.

18 Enrique DUSSEL. Filosofia a distancia, p. 85, 90.

1 Enrique DUSSEL. Historia del fenémeno religioso en América Latina, p. 76.

170 Cf. Paulo SUESS. Una historia de los otros escrita por nosotros, p. 108.

7! Martin Bernal es un historiador norteamericano que plantea, que la cultura griega aparecié como resultado de
la colonizacion de los egipcios y los fenicios, al rededor de 1500 a.C . En esta tesis él demuestra el racismo y las
deficiencias de los historiadores “arianistas” para aceptar las influencias africanas y asiaticas sobre la cultura
helénica-europea. Cf. Martin BERNAL. Black Athena.

"2 Enrique DUSSEL. Historia del fenémeno religioso en América Latina, p. 73.

13 Eduardo HOORNAERT. Histdria do cristianismo na América latina e no Caribe, p- 133, 136.
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4.0 Apuntes para la historiografia afro/negra

Recapitulando, podemos decir que el lugar epistemoldgico del historiador afro/negro
debe apropiarse sin retraimiento de las contribuciones del marxismo, de las escuelas francesas
y de CEHILA. Apropiarse no debe considerase una deuda o una repeticion. No es una deuda,
porque con el trabajo esclavo y casi-esclavo de muchos siglos hemos pagado el desarrollo
intelectual de Europa. No es una repeticion, porque nuestras categorias son otras. Podemos
usar sus mismas metodologias y hasta sus propias palabras, ya que nos impusieron sus
idiomas, pero la compresion siempre sera otra. Hace algunos meses el profesor Peter Nash,

luterano participante de la III Consulta, decia:

para nosotros es un problema cuando se define “discurso” en los diccionarios,
porque nuestro “discurso” no puede entenderse por un hablar monolitico, pues,
con frecuencia el discurso afro/negro pasa por didlogo y por gritos/exclamaciones
de confirmacion expresado desde el auditorio'’

Peter Nash recalca la necesidad de no contentarnos con definiciones ya establecidas
por los teodricos blancos. No se trata de un redefinir porque proceda de los blancos, sino por la
precariedad de los conceptos establecidos para revelar la cosmovision afro/negra. Marcos

Rodrigues da Silva, catdlico participante de la I Consulta, lo apunta de forma clara.

Quando se fala do povo negro e das suas diversas maneiras de sobreviver, surgem
elementos que deverdo ser refletidos com mais seriedade. Por isso serd urgente
pensar um novo modo de conceber a vivéncia familiar, em que sejam respeitados
seus lacos de unidade e a tradi¢do legada do modo de vida dos antepassados.
Cabe ao teologo [historiador] hoje, escutar os anseios que perpassam o modo de
ver o mundo do povo negro, sua maneira propria de relatar a historia passada e

presente' .

Antonio Olimpio de Sant’ Ana, pastor metodista afrobrasilefio, en 1982, lo reafirma:

El negro es neutralizado como sujeto de su propia Historia. Su Historia ha sido
hasta hoy la Historia del blanco, contada a su manera, objetivando legitimar
intereses racistas. Como negros precisamos de una Historia pesquisada,
interpretada y relatada por los propios negros; Historia donde seamos sujetos y no

1" Peter NASH. Conferencia. In: Reunion de RIBLA. Sdo Leopoldo/RS Brasil, 31 may/2004.
17> Marcos RODRIGUES DA SILVA. Teologia e Cultura negra, p. 6.
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objetos de andlisis. Es necesario revelar la existencia de tantos negros que

. o S . 176
hicieron Historia y que la Historia blanca escondié ™.

La preocupacion de una Historia afro/negra pasa, primeramente, por la experiencia
vivida por las personas negras que necesitan expresar su vision de mundo para legitimar su
permanencia en el mundo. Cuando Peter Nash llama la atencion sobre la existencia de otro
tipo de discurso no estd haciendo mas que reclamando, diciendo en voz alta, jyo existo y me
manifiesto asi! Mi forma de discurso es diferente y quiero ser tomado en cuentas. Por su
parte, Marcos Rodrigues da Silva, pregunta por una historia que tenga un concepto de familia
(comunidad) y de tradiciones (fuentes) que respondan a la vision afro/negra. Antonio Olimpio
de Sant’ Ana, también se preocupa por el negro en calidad de sujeto (sujeto) de la historia y
del negro como investigador. Por tanto, entendemos util abordar estas cuatro categorias

historiograficas, a saber, las fuentes, los sujetos, la comunidad y el tiempo.
4.1.0 Las fuentes de la historia afro/negra

Fuentes son los "almacenes" de informacion donde encontramos nombres de personas,
descripciones de lugares, actividades del pasado, nacimientos, acontecimientos,
compresiones, ideas sobre determinados asuntos, muertes y datos de fenomenos naturales y

sociales.

Hasta hace poco tiempo, guiados por el paradigma clasico euro-cristiano cuyas Unicas
fuentes valoradas como auténticas por los historiadores eran los documentos oficiales escritos,
no se daba valor a otras fuentes. Como ya hemos visto, las escuelas francesas rompen con tal
postura y se lanzan a una fructifera ampliacion de las fuentes, a saber, el registro escrito en
actas, libros de historia, escritos juridicos, pinturas, literatura, relatos de viajantes, tratados de
agronomia, periodicos y otras'’’. Estas fuentes, no obstante, aun tienen cierto perfil de
oficialidad y de privilegio por lo escrito/grafico; y por ser oficiales hablaban desde la
perspectiva de la oficialidad. Los acontecimientos se describen en estas fuentes, por regla

general, mostrando las hazafas de los vencedores y anulando o minimizando a los vencidos

' Anténio Olimpio de SANT” ANA. Seré o Brasil uma democracia racial?, p. 16.
77 Cf. Ronald RAMINELLI. Histéria urbana, p. 216.
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por medio de imégenes esteriotipadas cargadas de eurocentrismo, donde el diferente es

clasificado de inferior.

Igual importancia dan los negros al estudio del problema del racismo en los
textos escolares y literarios, en los que se perpetian sistematicamente los mitos y

esteriotipos racistas que estigmatizan al negro, a su cultura y valores, a la vez que

. . . . I . 1
idealizan determinadas formas de vida tipicas de la sociedad de consumo'’.

En la Primera Consulta de Teologia Negra se afirmé que “la historia oficial no registra
estos hechos gloriosos porque ello seria incorporar al negro a la historia nacional de cada pais
racista del continente”'”’. Paralelo a las historias oficiales, estan los tratados teologicos, los
trabajos de pesquisa antropolédgica, etnologica y otros campos del saber cientifico como ricas
fuentes que pueden ser aprovechadas, pero de forma critica'™. Es necesario continuar
aprovechando las fuentes oficiales para conocer el pasado del pueblo negro segin la vision
blanca, a fin de desenmascarar el racismo que se perfila en ellas'® y para hacer el trabajo
heuristico de comparacion y revision del relato historico de las comunidades afro/negras. Las
fuentes oficiales escritas son ttiles, ademas, para establecer un didlogo con las instituciones
que las produjeron y para acceder a cifras o elementos contables que escapan a la modalidad

de otras fuentes.

Entres las fuentes valoradas por las escuelas francesas nos sera muy util la /literatura
escrita. Las poesias, novelas y zagas escritas por blancos sobre la vida afro o escrita por los

82 En muchas

propios afrodescendientes, son fuentes que deben ser criticamente usadas
novelas u otros géneros aparecen innumeras experiencias, ritos, modos y expresiones
caracteristicas de la cultura afro/negra. Se describen las fiestas, las actividades de los
palenques, la esclavitud doméstica y rural en las plantaciones, el trato en las relaciones sefior-
blanco/esclavo-negro, mujer-negra/hombre-blanco y hombre negro. Sin embargo, se insiste en

usar criticamente esta fuente debido a los esteriotipos formulados o simplemente repetidos por

los escritores, que por regla son autores blancos, poniendo en el papel algo que no hace parte

178 Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al, op. cit., p. 24.

17 Quince DUNCAN, Léiennec HURBON et al, op. cit., p. 15.

180 Cf. Quince DUNCAN. Racismo, p. 59.

81 Cf. Clovis CABRAL. A passagem das teologias da “invisibilidade do(a) negro(a)” (...), p. 2.

'82 En las Consultas es una constante el uso de la poesia y las canciones para la construccién del conocimiento y
la reafiemacion de ideas y conceptos historicos. Cf. Quince DUNCAN, Liaennec HURBON. et al. op cit., p. 89,
95, 129.

66



de sus propias vidas e incluso hay escritores y poetas negros que por tener introyectado el

racismo también repiten preconceptos.

Es importante el uso de la literatura en calidad de fuente porque, segin Zild Bernd, la
narrativa real-maravillosa que se da en la literatura del Caribe y Latinoamérica permite la
formacion del hibrido. Esta modalidad rompe las distancias entre racionalidad y magia, entre
cultura popular y cultura erudita. En Haiti, Guadalupe y Martinica los autores, logran
mantener la fluidez de los vestigios historicos de la oralidad criolla en la sintesis erudita de la
lengua francesa. Estas caracteristicas del hibrido consiguen por un lado,” ir al encuentro de
este mundo maravilloso brasilefio (y americano) [lo que] corresponde a (re)valorizarlo,
adhiriendo las explicaciones de mundo que ellos contienen”, y por el otro lado, proveer la
aproximacion no-contradictoria de las multiples cosmovisiones que se tienen en las

o 183
Américas .

En la actualidad, las informaciones afro/negras registradas en la literatura son
extensamente empleadas. Dos ejemplos concretos lo revelan. Maricel Mena Lopez —
participante de la Tercera Consulta- haciendo uso de esta fuente, analizé la novela Shango el
gran putas, del afrocolombiano Manuel Zapata Olivella, donde ella encontré el movil
ideoldgico que motivo a los afrocolombianos para establecer un espacio alternativo de
libertad'®*. El puertorriquefio Luis N. Rivera Pagan, siguiendo la literatura como fuente de la
historia llega a la conclusion que la novela El reino de este mundo, del cubano Alejo
Carpentier, describe claramente la capacidad afrolatinoamérica y afro-caribefia de entender el

. ’ . . 1
universo en su sintesis real-maravillosa 85.

La literatura, como afirma Zila Bernd, estd elevandose cual puente entre lo erudito

escrito y lo popular oral'*

. Del mismo modo, los tedlogos y tedlogas y los historiadores
afro/negros se esfuerzan para establecerla como fuente de excepcional importancia. Sin

embargo, cabe recordar que la literatura continua circulando en un reducido nimero de

'8 7ila BERND. O maravilhoso como ponto de convergéncia entre a literatura brasileira e as literaturas do
Caribe, p. 141-158.

'8 Cf. Maricel MENA-LOPEZ. Teologia y literatura, p. 61-70.

"5Cf. Luis PAGAN RIVERA. Lo real maravilloso en Carpentier.

18 Cf. Zila BERND. As trés Américas e o agenciamento continuo do diverso, p. 177-187.
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afrodescendientes, ya que el analfabetismo y el poco tiempo de ocio impiden la lectura y el

registro por escrito de la compleja cultura afro/negra.

Por esas limitaciones de la literatura escrita, y por la propia legitimidad de las fuentes
orales, se torna imprescindible la investigacion del amplio cimulo de informaciones que
brinda la oralidad inscritas en la religiosidad y en las tradiciones populares'®’. La oralidad es
el vehiculo mejor utilizado por el ser humano afro/negro en la comunicacion de sus deseos,
insatisfacciones, pasado, luchas, y concepciones. La voz de su memoria historica se escucha
en conversaciones diarias, en el relato de momentos de grandes victorias o tristes horas, y en
esfuerzos con propositos educativos conscientes'™. Cuando los hombres y mujeres negras
hablan de sus relaciones cotidianas, de lo que entiende como bien y mal, de sus ritos
periddicos, de sus actividades anuales-mensuales-semanales, ofrecen categorias y elementos
tan pertinentes como cuando relatan los grandes eventos-situaciones: la esclavitud, el
cimarronaje, la exclusion. También en la linea de la oralidad se situa el discurso/investigacion
intelectual que busca datos minuciosos sobre personajes, acontecimientos y acciones, los
cuales son socializados en la comunidad'®’; aunque las informaciones de mayor valor
simbolico las encontramos en las diferentes tradiciones religiosas en las cuales el ser humano
negro participa. Por tanto, una historia afro/negra debe relatar fenomenolégicamente las
vivencias espirituales del pueblo, describiendo el objeto fisico (altar, ceremonias, ritos,
transcripcion de locuciones, mitos, oraciones, conjuros, cantos) y dejar que los celebrantes
interpreten sus doctrinas, vivencias y simbolos'”’. Los mitos que son ritualizados en los cultos
“muestran la ponderacion, la paciencia, la razén, la capacidad de produccion cultural y

edificacion de la historia de los hombres™'!.

87 Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op. cit., p. 52.

188 En 1961, Jan Vanasina publicd “De la tradition orale”, obra esta, que revoluciono los estudios histdricos
sobre Africa. El propuso cinco categorias para la utilizacion de la tradicion oral como fuente, a saber:
formularios, poesia, inventarios, narrativas y comentarios. Cf. Henk WESSELING. Historia de além-mar, p. 111.
'"®La valoracion de la oralidad en este trabajo es vista desde el concepto de memoria. Memoria en sus tres
niveles: memoria ritual, donde se aprenden las costumbres, lo cotidiano; memoria episddica, por la cual se
recuperan los grandes eventos, lo que mas ha impresionado y memoria semantica, que requiere de un esfuerzo
inductivo, un ejercicio intelectual para recordar. Cf. Jerome BRUNER, Susun WEISSER. A invenc¢ao do ser, p.
141-161.

"% Cf. Vilson Caetano de SOUSA. Abordagem antropolégica e teologica, p. 1-5.

I Quince DUNCAN, Liennec HURBON. et al. op cit., p. 159.
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Otra fuente de no menos importancia, son los cuentos sobre luces, apariciones, dias
malos, mal-de-o0jos y curaciones, los cuales son comunes en el dia a dia de los pueblos
afrolatinoamericanos. Los cuentos o leyendas son tan reales como la hierba que crece en el
campo o el buey que muge en el corral, y siempre esconden/revelan relaciones de poder por
las tierras, escasez de medicamentos, picardias, analfabetismo, deseos, utopias. En fin, "los
cuentos narrados ilustran el significado del conocimiento y la moral de las diversas

: 4 N - re e p192
representaciones simbodlicas que se ensefan y dirigen la socializacion" ™.

Proverbios, zagas, canciones, sermones, leyendas y chistes forman parte de ese caudal

. . . . .. . .. L. 193

de informaciones que interrogan a la sociedad, critican a las elites religiosas y politicas ",
desafian a la divinidad, buscan soluciones magicas, reproducen estereotipos y constituyen un

grito en la atmdsfera cargada de silencios.

Estas fuentes orales, metodologicamente, deben seguir las clasificaciones propuestas

por los historiadores africanos. Ellos dividen las fuentes orales en las siguientes formas:

1) Formulas rituales: oraciones, invocaciones, juramentos, bendiciones,
maldiciones, formulas magicas, titulos.

2) Textos didacticos: proverbios, adivinanzas, formulas didacticas, cantos y
poesias para bebés.

3) Historias etiologicas: explicaciones populares del por qué de las cosas,
evoluciones de las cosas hasta el estado actual.

4) Cuentos populares: historias solo para divertir.

5) Mitos: todas las formulas literarias que utilizan simbolos. Los mitos son
ciertas historias transmisoras de tradiciones arcaicas, de tipo religiosa o
cosmologica, relacionadas con Dios o con la creacion.

6) Recetas: heroicas-épicas, didacticas, estéticas, personales, mitos etiologicas,
memorias personales, migraciones.

7) Poesia variada: de amor, compasion, caza, trabajo, prosperidad, oracion.

12 Aurelio LUZ MARO. Cultura negra e ideologia do recalque, p. 43.

' En Cuba, el personaje Pepito es ampliamente utilizado en cuentos y chistes para criticar la religion, la
politica, asi como la vida cotidiana. Es interesante que Pepito siempre plantea el problema, pero la solucion es
magica y discursiva, jamas real. Cf. Pedro ACOSTA-LEYVA. Panorama a la hermenéutica en el Caribe, p. 131.
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8) Poesia oficial: (historica), privada, (religiosa, individual) conmemorativa
(panegirica); poesia culta relacionada con las castas aristocraticas e
seforiles; poesia sagrada cantada en los ritos religiosos y magicos, en
ceremonias de sociedades secretas, en ritos funebres, poesias que interpretan
la filosofia y los misterios de la vida y la muerte; poesia popular cantada en
los guijos alrededor del fuego, trasmisoras de ensefanzas morales e
historicas

9) Narraciones historicas: listas de personas y lugares, genealogias, historias
. o . P 794
universales, locales y familiares, comentarios juridicos' ",

Graficamente las fuentes afro/negras pueden representarse asi:

Fuentes orales Fuentes escritas

Historia oficial
Trabajoz cientificos
de diferentes areas

Frowerbios

Zagas

del zaber

Fuentes de la historia
Levendas afro/negra Fuentes contables
Converzaciones o seriadas
Cuentos kemoria de eventos
Tradiciones Hiztona de otros
populares p arupos que
religiozas comparten los

Fuentes graficas fvisuales mizmoz sufrimientos
I gue el pueblo negro

tarcas en el cusrpo Literatura: Mowela,

Pinturas, iconos, poeszia, cuentos,
objetos de musea, obros
arquitectura, atros

4.2.0 El ser negro como agente historico.

Nuevas fuentes implican el reconocimiento de nuevos sujetos; y al inverso, la
aparicion de nuevos sujetos obliga a reconocer sus distintos modos de almacenar sus
informaciones, es decir, sus fuentes. La relacion entre sujeto y fuente acontece de forma
dindmica. A veces el investigador, por la precariedad de las fuentes tradicionales para ofrecer
determinada informacion del pasado, acude a fuentes consideradas como no-clasicas. En el
caso de los afrodescendientes, esta dindmica ocurre simultaneamente: los sujetos y las fuentes

nacen juntos, asi como también juntos fueron negados.

194 Raul RUIZ DE ASUA ALTUNA. Cultura tradicional Banto, p. 37-38.
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El “descubrimiento” de América trajo consigo la perversa trata negrera y la esclavitud
que le quitd al ser humano negro sus bienes, condend su religion, negod sus conocimientos, su
cultura, anul6 sus derechos y su historia. Si alguien no tiene identidad e historia es un ser
negado, es un objeto. Contraria a esa ldgica racista del no-tener, no-saber y por tanto no-ser,
la historia afro/negra levanta al ser negro en calidad de sujeto, de ser socioeconémico, de ser
religioso y cultural que mueve las estructuras, que hace acontecer y acciona como héroe,

como ser sufrido/fracasado y como sujeto injertado en el sistema Occidental.

Du Bois, afro-norteamericano que vivio entre 1868-1963, se aproxima a la busqueda
del sujeto negro a través de tres categorias que expresan su comportamiento frente a la
sociedad negadora occidental. El entiende que las personas negras se distribuyen en los (1)
que poseen un sentimiento de rebeldia y venganza, debido al sufrimiento por los cuales pas6 y
pasan las y los afrodescendientes; (2) aquellos que intentan ajustar sus subjetivad y accion al
conjunto de la sociedad; (3) los que resueltamente se lanzan a un esfuerzo hacia la conciencia

de si mismos'®’.

Para Malcolm X, afro-norteamericano que vivié entre 1925-1965, sélo existen dos
tipos de sujetos negros, representados por imagenes del tiempo de la colonia: los negros
domésticos y los negros del campo. Los domésticos, como la propia palabra lo indica, aceptan
su papel de subordinados y se conciben a si mismos en relaciéon a los blancos con el
pronombre ‘“nosotros”. Malcolm, de forma sarcéastica apunta que los negros domésticos,
cuando se le quema la hacienda a los blancos dicen “se nos quemo nuestra hacienda”, y todo
lo que le acontece al blanco, el negro doméstico lo sufre con un “nosotros”. Por el contrario,
el negro del campo sabe que el blanco es el dueno, el que da latigazos, el que viola a las
negras, el que posee las riquezas, el que tiene posibilidad del placer, el que rompe las
relaciones familiares vendiendo los hijos de las negras y negros, el que rob6 a los negros de su
patria-madre. El negro del campo rompe los medios de produccion, huye para el monte y hace

palenques/quilombos, quema las haciendas y dice: “le quemé la hacienda al blanco”. Este

1 William E. B. DU BOIS. Las almas del pueblo negro, p. 52.
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negro del campo es el completamente otro, el rebelde por excelencia. Para €l, los blancos son

los completamente “ellos™'*°.

En las Consultas estas categorias de sujetos propuestas por Du Bois y Malcolm X, se
incluyen y se amplian no en direccion del blanco como opuesto, sino del negro en si mismo.
Los materiales de las consultas apuntan para el afrodescendiente como agente historico
representado en aquellas grandes figuras que lograron marcar la sociedad como un todo, esto
es, el sujeto negro como héroe y heroina. Las y los negros que participaron en las guerras de
independencias y que se destacaron por sus estrategias o bravezas son localizados e
investigados con el objetivo de presentarlos como modelos de conducta e imagen perfecta a
ser imitadas y alcanzadas. Los lideres mas populares son: Mackandal, Bouckman, Zumbi,
Benkos Biojo, Marcus Garvey, Martin Luther King Jr., Malcolm X, José Aponte, Mariana
Grajales, Antonio Maceo, Charles F. Gooodridge. Sus biografias abundan en detalles que
subliman sus dones. El negro héroe, como agente historico, ofrece a la comunidad afro/negra
orgullo y patréon de comportamiento. Los miembros de las comunidades se sienten
respaldados moralmente, y pueden hablar con cabeza erguida frente a los que tratan de
disminuir o disimular las capacidades militares y las estrategias de la etnia. También
percibimos que el rescate historico de las y los negros héroes es un estimulo para el

crecimiento intelectual y para la integracion social'”’.

En la tercera Consulta de Teologia Negra, la pastora metodista Dilene Fernandes
preguntd: ;Y qué de los hijos que fueron vencidos?, ;que de las madres que sus hijos

1 . .y,
fracasaron?'”®. En el mismo acto, un pentecostal venezolano respondio:

Los sujetos y actores sociales en este quehacer teologico siguen siendo los mas
pobres y necesitados, aquellos que tradicionalmente han sido ignorados con su
mundo, su cultura, su manera de entender las cosas. Ellos representan la
compresion desde el reverso y desde esta perspectiva se realiza una contra-
lectura, que permite develar los mensajes ideoldgicos en quienes tienen el
dominio de los canales de informacion y de formacion en la sociedad'”

1% Malcolm X. Habla Malcolm X, p. 36-38.

7 Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op. cit., p. 29, 84, 109, 131, 153.

'8 Debates en las 11T Consulta de Teologia Negra, 23/10/2003.

1% Romer PORTILLO. Lectura teoldgica del tiempo venezolano en perspectiva de la negritud.
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Si nos detenemos por un momento en este didlogo, enseguida nos percatamos que la
preocupacion de las comunidades afro/negras estd mas alla de los grandes discursos y de los
altos paradigmas que son vistos como inalcanzables. Desde esta perspectiva el interés se
centra en los que no obtuvieron éxitos profesionales, no consiguieron crear algo nuevo, no
lograron injertarse en el sistema de consumo del mercado, en otras palabras, el sujeto negro es

aqui el sufridor/fracasado, subempleado, esclavo.

Una historia desde ellos, "desde el reverso", nos impulsa a buscar el movimiento de la
sociedad en los campesinos empobrecidos que producen el alimento y no lo comen; nos
inspira a ver el agente histérico edificando hospitales y muriendo por falta de asistencias
médicos, construyendo universidades y envejeciendo analfabetos. Aimé Césaire camina por

esa linea y la lleva a lo maximo al decir:

Y pues juré no ocultar nada de nuestra historia, (yo que admiro tanto al carnero
paciendo su sombra de la tarde), quiero convenir en que fuimos, en todos los
tiempos muy ramplones lava-platos, limpiabotas sin envergadura, y considerado
las cosas lo mejor posible, hechiceros bastante concienzudos siendo el tnico
record indiscutible que hemos batido el de la paciencia en soportar el latigo... 2

Es dificil reconocer en la historia a los fracasados, a los que salieron para estudiar y
despué¢s de muchos esfuerzos regresaron para la casa sin titulo y sin ningin tipo de
reconocimiento™’. Asi mismo, duele en el corazon reconocerse descendiente de esclavos o de
“ramplones lava-platos” que no hicieron mas que una triste sobrevivencia. No obstante, es a
través de ese tipo de sujetos que la historia afro/negra va revelando la capacidad de

resistencia, el amor a la vida y el anhelo por alterar su situacion.

En las consultas, la busqueda por el sujeto negro paso rapidamente del héroe/heroina
para el sujeto fracasado/sufridor. De un lado, el recuerdo digno y paradigmatico, del otro, las
lagrimas y la repulsa. Nos alegramos por los que vencen y miramos a los fracasados como
signos vivos de lo que sufrio y sufre la comunidad en general. No obstante, pasan
desapercibidos las personas negras que adecuaron sus comportamientos a la sociedad

dominante sin negociar el llamado a la conciencia negra. La mayoria de los lideres negros de

2Aimeé CESAIRE. Poesias, p. 30.
21 Cf. Ezequiel de SOUZA. Her6is e heroinas desconhecidas, p. 4-6.
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la comunidad afro/negra son en la actualidad personas que estudiaron en las eurocéntricas
universidades latinoamericanas y tuvieron que adecuarse a las formas de construccion del
conocimiento, cuyo criterio de verdad era unico. Por otro lado, estan los millones de obreros y
obreras negros que se ajustaron a los horarios y al modo de produccion capitalista que impera

en el continente.

En este nivel de sujetos adecuados-con-conciencia negra estan los afrodescendientes
que agigantan las filas de monjas, sacerdotes catolicos, pastores y pastoras que constituyen un
hibrido entre la vision de mundo occidental y los anhelos de la comunidad afro/negra. Ellos
son un puente que junta las dos orillas conceptuales; un punto de contacto que precisa ser
cuidadosamente analizado por el historiador. Llamo la atencién que debe ser observado con
cierta delicadeza por dos factores. Primero, porque la comunidad afro/negra lo ve con
desconfianza y con un cierto temor fundado en evidencias histéricas. Tres hechos lo muestran
fehacientemente. 1) En la Segunda Consulta de Teologia Negra el Obispo catolico-romano
Jos¢ Maria Pires, contd que “un grupo de intelectuales negros le escribieron una larga carta
que terminaba asi: el sefior [J.M.Pires] como negro, es nuestro hermano, como obispo, es
nuestro adversario”™*%. 2) En Africa, en las décadas de 1970-1980, fueron asesinados decenas
de personas negras por el “delito” de hechiceria bajo el liderazgo de un padre catolico-romano
negro’”. 3) Los curas y pastores protestantes y pentecostales-incluso negros- no cesan de
demonizar las religiones afro, y en el mas leve de los casos, reducirla a supersticion ignorante
o a elementos paranormales -como afirma el sacerdote catdlico-romano brasilefio Quevedo,

en la red de television Globo.

Un segundo factor para el analisis cuidadoso de los sujetos adecuados con-conciencia
negra estriba en el genuino caricter de identidad negra y defensa mantenido por un amplio
sector de tales sujetos -casos popularmente conocidos: Benedita da Silva, pentecostal
afrobrasilefia y Jessi Jackson, bautista afronorteamericano. A este segundo factor, se le

acrecienta la tendencia al crecimiento que se viene desarrollando en Latinoamérica y el Caribe

92 José M. PIRES. O Deus da vida nas comunidades afro-americanas e caribenhas, p. 30.
29 Cf. Mary DOUGLAS. Os Lele revisitados, p. 7-30.

74



de los grupos pentecostales cuyas amplias membresias, asi como sus lideres, son

afrodescendientes,204.
4.3.0 La comunidad o el mundo historico afro/negro

Los sujetos historicos negros que he mencionado, se manifiestan o se manifestaron en
la comunidad afro/negra. Como se expres6 en la Segunda Consulta, “vivir, es contribuir y
participar de la vida comunitaria. Quien vive egoistamente, al morir, se torna cadaver. Pero
quien vive comunitariamente no muere nunca, por el contrario se convierte en ancestral™".
Por tanto, no concebimos el sujeto historico desde la nocion occidental de individuo, que
califica al ser humano no por su relacion con los demads, sino por su intimidad psiquica. Nos
adherimos propiamente al concepto de persona, cuyo sentido apunta a la relacion con el otro
en la dindmica del papel social dentro de las diferentes estructuras de la comunidad y de la
sociedad®®. Los sujetos negros son marcadamente sujetos de la comunidad. La comunidad es
su ambiente y su ultimo significado. Por consiguiente, deducimos necesario que el historiador
afrodescendiente ubique en la comunidad afro/negra la descripcion y explicacion de los
sujetos. La comunidad de ninguna forma puede absorber la individualidad de los sujetos, sin
embargo, es en la dialéctica entre comunidad y particularidad de los agentes que se construye
el mundo del proceso historico. Para entender este mundo o el orden de los procesos
histéricos necesitamos revisar cada uno por separado, aproximandonos con la vision de
Césaire: "Bésame: bésame: en mis ojos los mundos se hacen y deshacen; escucho la musica

de los mundos..."*".

El estaba consciente que estas representaciones del pueblo
afrodescendiente expresan mundos u ordenes en construccion, en diferentes rupturas y en

infinitas musicas que esperan ser escuchadas.

La comunidad o el mundo histérico debe ser pensado inicialmente como espacio

fisico, la tierra, es decir, en calidad geografica. En la Tercera Consulta se dijo, de modo claro

2% E] antrop6logo John Burdick al estudiar los negros pentecostales de la Baixada Fluminense en Rio de Janeiro,
Brasil, comprob6 que los afrodescendientes se adhieren al pentecostalismo porque muchos de sus pastores y
lideres son negros, sintiéndose representados y mas a gusto. Cf. Jonh BURDICK. A queda do profeta negro, p.
45-49.

295 ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 70.

2% Oneide BOBSIN, Adriane RODOLPHO. Conferencias. Sio Leopoldo. 23 oct/ 2004.

27 Aimé CESAIRE. op. cit., p. 127.
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y reiterado, que existe una geografia negra en Latinoamérica y el Caribe y que esta era de

suprema importancia. Poéticamente, Vilson Caetano de Sousa lo recit6 asi:

La tierra es uno de los principales referenciales para pensar el simbolismo legado
por los grupos africanos. Todos los seres vivos son constituidos de tierra y se
muestran en varios momentos: en el suelo que pisamos, en la piel que reviste los
huesos, en fin, en todo lo que cubre, contorna, moldea, representada como aiyg,

el mundo, o simplemente como il¢ —la tierra- morada de los ancestrales. La tierra

. . . ., 2
es el principio, y todo comienza con ella y termina también®®.

La tierra, el mundo, o el espacio geografico, es el principio y el final de todo en el
orden simbolico y también en el aspecto practico. En el orden simbolico el “terreiro” o casa-
de-santo del Candomblé permite experimentar la tierra y el universo en relacion intima con la
divinidad y el ser humano. Ese contacto con la tierra (terreiro) coloca al celebrante en la
dindmica de la comunidad, en relaciéon al grupo que lo moldea e influye. En el aspecto
practico y/o socio-econdmico-cultural, la tierra o el espacio geografico demarca las relaciones

y las conductas.

Tempo, espaco e mundo sdo realidades historicas, que devem ser mutuamente
conversiveis, se a nossa preocupacgao epistemologica ¢ totalizadora. Em qualquer

r

momento, o ponto de partida ¢ a sociedade humana em processo, isto €&,
realizando-se (...) Um lugar se define como un ponto onde se retnem feixos de
relagdes, o novo padrao espacial pode darse sem que as coisas sejam outras ou

mudem de lugar (...) junto aos novos objetos, criados para atender a novas

funcdes, velhos objetos permanecem e mudam de fungdo™”.

Partiendo del anterior concepto del geodgrafo negro brasileno Milton Santos, y
confrontandolo con los datos recibidos de las tres Consultas Internaciones de Teologia Negra,
se comprueba que el espacio donde se desarrollan los actores historicos es de suprema
importancia. El lugar influye y en muchos casos determina las actitudes. No coincidimos con
el determinismo geografico, pero estamos de acuerdo que un negro que vive en la Baixada
Fluminese, en Rio de Janeiro, esta mas préximo a la muerte y a la prision subita que un negro
que vive en el Morro do Espelho, en Sdo Leopoldo. De modo que queda establecido —segun
las Consultas- que la geografia negra se localiza en los lugares que albergaron a los esclavos

negros/as en los siglos XVI-XIX: los barracones cerca de los ingenios cafieros, los

2% yilson Caetano de SOUSA. Abordagem antropoldgica e teologica, p. 4.
2% Milton SANTOS. 4 natureza do espago, p. 78.
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cuarterones, los suburbios de las ciudades y los albergues en las minas’'’. En el siglo XX e
inicio del XXI, los negros/as continuan habitando los mismos espacios, solo que divididos en

pequefios apartamentos apretados e insalubres donde conviven varias generaciones.

Por el crecimiento demografico, los negros/as salen de los antiguos barracones de los
campos para los suburbios de las grandes ciudades, y alli forman nuevas relaciones que varian
desde el compaierismo absoluto hasta la criminalidad nefasta. Y como es logico, la
"criminalidad" siempre es vista a partir de los detentores del poder. En muchos casos, el
crimen no pasa de ser un prejuicio de la sociedad frente a los excluidos. Dicho en otras
palabras, la geografia negra esta localizada en la zona rural cafiera y minera, en los pequefios
grupos remanentes de quilombos/palenques, en los suburbios de las ciudades, y en las
prisiones. En los ultimos afos, gracias a las politicas afirmativas, el territorio negro esta
creciendo y demarcando cada vez mas espacio dentro de los centros académicos, asi como en

niveles mas alto de la sociedad que los ubican en repartos nobles y oficinas del gobierno'.

Aun conociendo el espacio geografico afro/negro, este no se debe identificar
apresuradamente como comunidad. Algunos negros viven en las favelas, sin embargo no son
parte del ritmo y de los simbolos de ese universo. Algunos viven en el centro de una ciudad
por haber alcanzado injertarse en la sociedad dominante, pero atn siguen siendo parte activa
de la comunidad. La relacion lugar-comunidad se hace ambiguo por la epistemologia que se
dispone para entender el concepto de comunidad y por la intima vinculacion de los
afrodescendientes con la tierra, sabiendo de antemano que "sujeto y objeto se crean
mutuamente; ellos se sustancializan uno a costa del otro en la empericidad, donde bajo la

accion de la forma, se revelan en el evento™'%.

El problema epistemoldgico para la compresion del sentido de la palabra comunidad

213

se atenlia, segin lo expresado en la Primera Consulta™” y el estudio realizado por el

antropologo Alvaro Chaves Mendoza, distinguiendo comunidad afro de comunidad negra®'*.

219 Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al, op. cit,, p. 20, 24, 31, 32.

?'Vera R. S. TRIUMPHO. Coletivo Estadual de Educadores Negros, p. 20-26.

212 Milton SANTOS. 4 natureza do espago, p. 74.

13 Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op. cit., p. 75, 109.

1% Alvaro CHAVES MENDOZA. Visio antropoldgica do mundo negro na América Latina, p. 71-92.
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Para Mendoza, comunidad afro son los grupos que mantienen fuertes elementos
africanos, originales o recreados, y que surgen a partir de los palenques o en las ciudades
donde los negros podian reunirse con sus coterrdneos de la misma etnia. En ese patron se
encuadran las comunidades remanentes de palenques/quilombos, los Abaktia cubanos en La
Habana, los Garifuna de Honduras,”" y las religiones "afroamericanas y afroantillanas". La
comunidad afro se distingue por mantener los lazos a través de las creencias religiosas y por

. . . 1+ 216 . ’
conservar la tierra como parte del universo simbdlico™ °. Helena Theodoro lo explica asi:

as comunidades se constituem num verdadeiro sistema de aliangas, que varia
segundo sejam de variaveis homogéneas (candoblés) ou variaveis heterogéneas
(umbanda etc). Desde a simples condi¢dao de irmao-de-santo até a mais complexa
organizagdo hierarquica, ha o estabelecimento de um parentesco comunitario,
como uma recriagdo das linhagens e familia extensa africana. Os lacos de sangue
sao substituidos pelos de participagdo na comunidade, de acordo com a
antiguidade, as obrigacdes e as linhagens inicidticas. Todos estdo unidos por
lacos de iniciacdo as divindades cultuadas >’

La comunidad negra seria, segin Mendoza, las diferentes organizaciones creadas para
combatir el racismo, la exclusion social y de afirmacion/rescate de identidad. Aqui se
agruparian los movimientos sociales de conciencia negra, y los grupos de estudios afro-
teoldgicos que participaron de las Consultas Internacionales de Teologia Negra, tales como,

Identidade, Atabaque, Greni, Cenacora y otros.

Respondiendo a la sensibilidad de comprender las configuraciones y estructuras de la
comunidad negra, el Instituto Superior de Estudos de Religiao (ISER) caracterizd, por lo
menos, seis tipos de comunidades negras que surgen con relativa frecuencia, a saber, las que
se autodenominan “Grupo”, “Asociacion”, “Movimiento”, “Sociedad”, “Consejo” e
“Instituto”. Cada una de estas configuraciones posee su propia dinamica de organizacion y su

modo particular de concebirse.

El “grupo”, que es el mas comun, se identifica por poseer una membresia siempre

rotante. Un ejemplo de esta rotatividad, la encontramos en los grupos negros de estudiantes

21> Cf. ATABAQUE-ASETT (orgs). op. cit., p. 73.

*16 Obsérvese el énfasis que se hace en la relacién comunidad afro/negra y arquitectura (lugar) de pobreza. Cf.
Quince DUNCAN, Liaennec HURBON et al. op. cit., p. 28.

" Helena THEODORO. Mito e espiritualidade, p. 92.
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universitarios cuyos miembros/estudiantes, al finalizar su formacion, se distancian y otros que
ingresan a la universidad se incorporan al grupo negro. Los grupos no tienen reglas rigidas,
conservan una minima estructuracion, son coyunturales y el tiempo de existencia varia entre 5
y 10 afos (;dos generaciones de estudiantes?). Los grupos de estudios afro-teologicos y otros
de conciencia negra surgidos en la década de 1980 permanece hasta hoy. Esta durabilidad de
los grupos nos da la proporcion del grado de cohesion y la posible articulacion econdmica

adquirida en los tltimos 30 afios por los sectores intelectuales afrodescendientes.

Las “sociedades” se caracterizan por su fuerte tendencia a la estructuracion, la
permanencia de sus miembros, la larga duracién (20-70 anos), la re-actualizacion simbdlica
de las sociedades antiesclavistas y la institucionalizacion. Estos rasgos pueden observarse,
con mayor precision, en los jamaicanos que emigraron a Costa Rica, en las sociedades de
negros y mulatos en Cuba antes de triunfo de la Revolucion y en los abakuas cubanos que

transitan entre religion y sociedad secreta.

Del mismo modo, “consejos” e “institutos” son estructurados, tiene estabilidad en la
permanencia de sus miembros, larga duracion y aparecen mas relacionados con la produccion
de documentos escritos. Probablemente, se diferencian de las sociedades por su limitada
filiacion de personas con escasos recursos econémicos y una mayor participacion de

intelectuales.

Las “asociaciones” poseen aspectos semejantes a las “sociedades” y “consejos”. Quiza
la Unica diferencia estriba en que sus miembros tienen una relacién entre iguales y su
adhesion se realiza de manera consciente, con todo un ritual de formalidad. Generalmente las

asociaciones promueven mas actividades de caracter recreativo y de ayuda mutua.

Los “movimientos” aparecen asociados a coyunturas sociales, son de corta duracion,
cuentan con una amplia participacion, no tienen una estructura estable, tienden a envolver a
otras entidades afro/negras en manifestaciones publicas y se colocan como mediadoras de los

procesos pan-negros o panafricanos en momentos puntuales. Se oponen a la
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institucionalizacién y en ocasiones hay incisiones que provocan el origen de grupos

menoresz 8 .

Esquematicamente, la configuracion del mundo afro/negro, puede entenderse asi:

Grupos académicos, teoldgicos. politicos, atros.
kM ovimientos

Agociaciones

Consejos Sociedades

Irrstitutos
Comumnidade =z Meagras
Cornunidad o
Fundo
Comunidade s A fra

L.&fro-cristianismos

Remanentes de Quilombos,
Garifuna de Honduras, otros.

Religiohes Afro-latinocamericanas p Afro- caribefias:
Candomblé, Santeria, Bria, Wodd, atras.

Del mundo afro/negro o comunidad afro/negra atn es importante explorar dos
estructuras/organizaciones que en ultima instancia absorben la esencia de la negritud. Por un
lado, la familia que constituye la base de la resistencia; por el otro, el panafricanismo o pan-
negrismo, que sustenta la necesidad de organizarse universalmente para la afirmacion de la

humanidad afro/negra.

La familia para los negros es una institucion motivada ademas por la solidaridad
econdmica. No estd formada unicamente por los padres y los hijos. La familia
fundamental es la familia extensa, integrada por padres, hijos, primos y abuelos y
se entabla, asi, una red de relaciones econdmicas y sociales para protegerse

contra la miseria®"’.

Cabe recordar que los difuntos también son parte de la familia. Los muertos en las
familias juegan el importantisimo papel de nuclearla y darle cohesion. Es a partir de un

ancestro, visible en la persona mds anciana de la familia, que ocurre el proceso de

218 Cf. Catalogo de entidades do Movimento negro no Brasil. In: Comunicag¢des do ISER. Rio de Janeiro: ISER,
No.29, 1988, p. 5- 6.
% Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al, op.cit, p. 31.
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socializacion de las tradiciones religiosas y populares. Mi bisabuela, Cornelia Michel, que
murié de 124 afios, nos conto el recorrido de sus antepasados (muertos-presentes), de como
vieron "cosas" y con cuanto valor las enfrentaron, porque el ancestral tal o cual los protegian.
Los muertos dentro de la familia poseen el doble valor de temporalidad, es decir, a partir de
ellos se establece la genealogia que asegura la organizacion de la existencia en el tiempo; y el

valor ideologico, que mantiene a los vivos en una relacioén de pertenencia dentro de la familia.

Retomando la idea de familia como “red de relaciones econdmicas”, hay que dilucidar
que la mayor responsabilidad del soporte econdmico cae en las espaldas de las mujeres. Son
ellas las educadoras, las sacerdotisas principales, la autoridad en momentos de peleas™’; son
ellas las que visitan a los hijos cuando estan presos, y también, como el caso de Haiti y Cuba,

las que envian e impulsan a sus familias a luchar contra los gobiernos opresores.

La red financiera de la familia pasa primero por la mujer, esa mujer-madre-esposa, es
quien selecciona las ropas, la comida, quien moviliza la comunidad para la edificacion de una

casa de algiin miembro®'.

Esta observacion de la relacion entre familia y mujer es el centro para la tarea de
historiar. Los relatos sobre familias afro/negras que no se muevan en esta direcciéon han
perdido el horizonte y la profundidad de las costumbres culinarias, los secretos medicinales y
la elocuente capacidad que posee la mujer negra para dirigir la convivencia pacifica en una
institucion que tiene espacio extremadamente reducido, varias generaciones, ambos sexos,

. . . . .. 222
dos y hasta cuatro matrimonios, y en ocasiones diferentes religiones™ .

En realidad son las mujeres negras, primero en el seno de la familia y después en las
comunidades afro/negras, las que activan todo el ejercicio de lucha. La mujer-madre es la

, . i ., 223
primera educadora y por consiguiente la idedloga por excelencia™”.

Si el estudio de las familias afrodescendientes es de suprema importancia para

entender las aptitudes y actitudes de la comunidad afro/negra, del mismo modo, es de notable

0 Cf. Eliad D. SANTOS. Teologia negra feminista latino-americana, p. 132-133.
221 Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op cit., p. 158-160.

*’Helena THEODORO. Mito e espiritualidade, p. 114.

3 Cf. Silvia Regina de LIMA SILVA. Mulher Negra, p. 38-42.
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relevancia comprender las interrelaciones de los diferentes grupos afro/negros a una escala
macro o pan-negra/panafricana, (pan del griego pantas, que significa todo). En ese sentido,
las inter-relaciones de las y los negros por causa de la condicién de pobreza y otros males,
comunmente forman un tejido de informaciones que se articulan en diferentes niveles de
proyeccion. Al nivel de comunidad territorial, en Brasil, se unen las familias remanentes de
palenques/quilombos en un esfuerzo heroico por obtener tierra para el sustento. En otro nivel,
como es el caso de los sacerdotes del Candomblé, existen asociaciones para defender las
practicas religiosas frente a la ley que prohibe ciertos ritos que requieren de sacrificios de

animales.

Practicas panafricanas reiteradas son las realizadas por los diferentes grupos de
teologia afro/negra; los cuales, se convocan entre si a fin de buscar conceptos teoldgicos que
muestren la dignidad de la relacion de ser negro con Dios y con el projimo (sociedad); y esa

relacion con el projimo es con el/la negro/a, con los indigenas y con los excluidos.

A nivel nacional e internacional, el "mundo afro", es decir, aquel conglomerado de
personas negras y entidades que comparten inquietudes y proyectos semejantes y que estan
esparcidos en casi todos los paises, se congregan para trazar y discutir estrategias de tiempo
en tiempo en grandes congresos, simposios, consultas y todo tipo de redes que les permita

comunicarse.

Algunos ejemplos del pan-negrismo o panafricanismo son la I Conferencia Pan-
Africana en Londres (1900), organizada por el abogado de Trinidad Silvester Williams; los
cuatro Congresos Panafricanos (1919, 1921, 1923, 1927), liderados por el afro-
norteamericano W.E.B. Du Bois; y el quinto y ultimo Congreso Panafricano (1945), cuyos
organizadores fueron los afrocaribefios George Padmore y C.L.R. Jomes y el africano Kwame
Nkrumah®**; los Congresos Latinoamericanos y Caribefios de Cultura Negra en Colombia
(agosto, 1977), Panama (marzo, 1980) y en Brasil (agosto, 1982); el Primer Seminario
Continental sobre Racismo y Xenofobia (diciembre, 1940), en Montevideo, Uruguay y

finalmente las Consultas Internacionales de Teologia Negra en 1985, 1994 y 2003.

224 Cf. Elisa LARKIN NASCIMENTO. Pan-africanismo na América do Sul, p. 73-108.
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Estos eventos y redes panafricanas o pan-negras aseguran la unidad negra en la batalla
contra el racismo, las exclusiones y el rescate/afirmacion de la identidad que es el contenido

altimo de la ideologia afro®*’.

Es importante, a la ahora de analizar el panafricanismo, tener en consideracion que
mientras en los eventos y redes pan generalmente participan los intelectuales y lideres, es en
los grupos y en las familias afrodescendientes donde las informaciones circulan de forma
adecuada. Visualmente, la relacion familia y pan-africanismo se concibe segin el grafico

siguiente.

Ewentos Fedes

Fanafricanismo o pan-negrismo

Cormunidades Comunidades
Lafro
Megras

Familias afrodescendientes

Cotidianidad

4.4.0 El tiempo afro/negro latinoamericano y cariberio

Buscar una definicion de tiempo en Latinoamérica y el Caribe, desde la perspectiva
negra, nos conduce obligatoriamente a preguntarnos por concepciones de tiempo en las
culturas europea, africana y amerindia. No obstante, por la falta de espacio, nos limitaremos a
ofrecer algunos comentarios sobre la discusion sobre el tiempo realizado por los tedricos
europeos, y después, haremos algunas a notaciones de las sensibilidades de CEHILA y la

propuesta de los participantes de las Consultas Internacionales de Teologia Negra.

Primero, tenemos que pensar qué entendemos por tiempo ;/como se da? En ese sentido
una larga discusion produjo las teorias de Newton y de Leibniz. Para Leibniz “el tiempo es el

orden de sucesion de los fenémenos, de tal modo que, si no hubiera fendmenos, no habria

3 Cf. Kanbengele MUNANGA (org). Estratégias e politicas de combate a discriminagdo racial, p. 123.
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226

tiempo”, en otras palabras, el tiempo es un aspecto del universo™. Newton, por el contrario,

dice que el tiempo es “absoluto, verdadero y matematico, por si mismo, y por su propia

. . ., . 227
naturaleza, fluye de modo igual, sin relacion a cualquier cosa”

Para Newton el tiempo es
una secuencia continua de momentos que forman una linea independiente de los fenémenos,
eventos o procesos particulares del universo™®. En un lado Leibniz, centrado en los
fendmenos como fundamento del tiempo, y del otro lado Newton, creyendo en la realidad
absoluta e independiente del tiempo. A estas dos posturas Einstein responde con una pregunta
y ofrece una respuesta: ;jquién formula esas definiciones?, s6lo un observador. El tiempo

constituye un aspecto del universo que depende de un ojo que observe, de una mira que lo

examine’”.

A partir de la reflexion de Einstein, que sefiala la preeminencia del observador, se
habla del tiempo, por regla general, en dos perspectivas: la fisica y la filosofica. La
perspectiva fisica se caracteriza por cantidad, homogeneidad, reversibilidad, y extension. Se
constituye por el niumero de posiciones que en una trayectoria un cuerpo ocupa. Esta
intimamente ligado a la relacion espacio-temporal; por tanto puede ser definido como los
“numeros de los movimientos naturales”. Este carece de pasado/presente/futuro, de comienzo
y de fin, y entra en las categorias anterioridad/posterioridad. En los relojes son evidentes las
magnitudes del tiempo fisico porque ellos son aparatos de repeticion regular del movimiento

en unidades semejantes unas de otras.

El tiempo filoséfico se refiere a profundos cambios de la conciencia humana. La
calidad, lo objetivamente vivido, la corta duracion y la irreversibilidad son sus caracteristicas.
Esta condicionado por las inquietaciones del dolor, el olvido, el nacimiento, la muerte
(Levinas), el sufrimiento, ademés, no es cuantificado e incluye la nocion de eternidad. El
tiempo filoséfico es el tiempo del ser (Heidegger), basado en las acciones bajo la amargura

. .2
del querer permanecer, no cambiar, no desaparecer, no morir 30,

226 Gerald. J. WHITROW. O tempo na histéria, p. 148.

27 Gerald J. WHITROW. op. cit, p. 147.

28 Gerald J. WHITROW. op. cit, p. 147.

2 Gerald J. WHITROW. op. cit, p. 193-194.

29 Cf. José Carlos REIS. O conceito de tempo histérico em Ricoeur, Koselleck e “Annales”, p. 230-231.
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Para Ricoeur existe un tercer tiempo denominado: tiempo historico. El tiempo fisico
no incluye el tiempo filosofico, ni el tiempo filosofico al tiempo fisico; pero el tiempo

historico incluye todas las demas formas de tiempo™'

. El tiempo histérico, segiin Ricoeur
(interpretado por José Carlos Reis), no se convierte en fisico ni en filosofico, sino que lo
reconcilia. Esta reconciliacion se da por medio de algunos artificios, a saber, “el calendario,
la sucesion de generaciones, la preservacion de los vestigios en archivos, museos,

- 232
bibliotecas”".

El calendario necesita apenas de una fecha de Afio-Nuevo, pero la historia y
todos los actos y documentos que exigen una datacion introducen el problema de
una fecha de comienzo del tiempo oficial. Este punto fijo, a partir del cual se
inicia la numeracién de los afios, introduce en el calendario un elemento lineal.
Este conduce a una idea de evolucion positiva o negativa: progreso o decadencia.
El punto fijo es la era, que es también el sistema de datacion del tiempo a partir
de una era dada y finalmente del propio tiempo. Las eras son en general

acontecimientos considerados como fundadores, creadores, con valor mas o

- 233
menos magico™".

Segin esta afirmacion de Le Goff, el calendario, propuesto por Ricoeur como
reconciliador del tiempo filos6fico y del tiempo fisico, es el elemento mas simple y puede
observarse en todas las culturas. La preservacion de los vestigios como artificios de relacion
entre tiempo e historia no siempre aparecen de la misma manera en todas las etnias, pues
existe culturas que no poseen ni archivos, ni museos, ni escritura que le permita formar
bibliotecas —como es el caso de los afrodescendientes. La sucesion de generaciones constituye
un factor comun a cualquier grupo humano, ya que el ser humano tiene un ciclo de vida
marcado por etapas biologicas estrictamente definidas, a saber, nacimiento, nifiez,

adolescencia, juventud, adultez, vejez y muerte.

Retomando las palabras de Le Goff, que plantea la necesidad de una fecha de
comienzo, nos percatamos que en la Grecia antigua enumeraban los afos a partir de las
olimpiadas (776 a.c). Los romanos, por su parte, tomaban como referencia la fundacion de
Roma (753 a.c), los cristianos comienza a contar desde el nacimiento de Jesucristo (753 afos

después de la fundacion de Roma) y los musulmanes, desde la fuga de Mahoma (622 d.c). Sin

21 Cf. Paul TILLICH. Teologia Sistemdtica, p. 629.
2 José Carlos REIS. O conceito de tempo histérico em Ricoeur, Koselleck e “Annales”, p. 234.
3 Jacques Le GOFF. Histéria e Memdéria, p. 521-522.
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embargo, esta logica que establece una fecha como comienzo de la historia, no funciona para

los pueblos de Africa, de donde proceden los sujetos de esta investigacion®*.

En el caso que nos ocupa nos deparamos con la confluencia de las concepciones de

tiempo europea, de los pueblos amerindios y de los negros traidos desde Africa.

A partir de 1492, o padre catdlico se torna ‘dono’ do calendéario dos povos
americanos. A imposicdo do calendério cristdo e a destruicdo dos calendérios
especificos das culturas nduatle, maia, inca, guarani e outras constituiram um dos
processos mais violentos da conquista da América e do Caribe (...) O calendario
antigo, como depositario especifico de acontecimentos importantes, momento de
memoria coletiva, oportunidade de acdes misticas e grandes concentracdes
humanas, foi destruido e substituido por um calendario que enaltecesse os
grandes feitos da memoria européia™”

Esta constatacion de Hoornaert, a primera vista, parece irreversible. Da la impresion
ue “ao importar seu conceito de tempo, o europeu destruiu conceitos basicos de tempo e
9

. et 129236
espago aqui [en América]’"".

Esta afirmacion hace pensar que el padre catdlico era
omnipresente, que dominaba hasta el minimo instante de tiempo, que nada escapaba de su
alcance y que América se trasformé en una imagen exacta del modelo europeo; pero el mismo
Hoornaert se percata que en América Latina no funciond el proyecto europeo de reproducir su
experiencia como si se tratara de una fotocopia, de un transplante. Hubo tres razones

principales por las cuales este proyecto no consiguié plasmarse plenamente.

La primera razéon fue la capacidad creativa de los afrodescedientes que lograron
transferir el dinamismo de Iglesia-institucion (representada por las didcesis, parroquias y por
el clero europeo) para la sociedad civil por medio de las cofradias, o6rdenes terciarias y
devociones misticas. Por otro lado, el hecho que las personas negras estén obligadas a cumplir
con el tiempo euro-cristiano no significa que abandonaron su nocidon de temporalidad.
Muestra de eso fue el fenomeno de sincretizacion e identificacion de las fiestas de los santos

T o237 - .
catdlico-romanos con los Orishas™’. Hasta hoy contamos con un calendario auténomo

2% Cf. Alexis KAGAME. Apercepgio empirica do tempo e concepgdo da historia no pensamento bantu.

33 Cf. Eduardo HOORNAERT. Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 305. Obsérvese que
¢l se refiere a las culturas amerindias con minusculas.

2% Eduardo HOORNAERT. Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 310.

7 Cf. Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op. cit., p. 113.
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adaptado que reorganiza la vida socio-religiosa de las comunidades del Candomblé y que

sincretiza las fiestas de los Orishas con las de los santos catolicos>".

La segunda razon consiste en que Europa no tuvo la capacidad de “producir”

suficientes padres para controlar una poblacion tan vasta.

La tercera razon radica en que muy rapido en América los poderes publicos entraron
en contradiccion con el anacrénico modelo de origen feudal (la iglesia catolico-romana como
estabilizadora del Estado), probablemente por la influencia del protestantismo y de las ideas

liberales que circulaban®”’,
Bastian afirma esta tesis al escribir:

El modelo organizativo democratico y el anticatolicismo doctrinario hicieron de
las sociabilidades protestantes latinoamericanas un espacio genuino de
actividades civico-religiosas. Esto se manifestd con una intensidad mayor en el
México porfirista donde se creé un verdadero calendario liturgico liberal-
religioso en las congregaciones protestantes. Se trata del ritmo de las fiestas
liberales, 5 de febrero (Constitucion de 1857), 5 de mayo (batalla de Puebla), 18
de julio (muerte de Juarez) 16 de septiembre (Independencia) entre otras fechas,
durante las cuales se celebraban ceremonias y discursos. Estas fiestas constituian
un calendario protestante y liberal que se oponia al calendario catdlico con cuyas

fiestas competia®®.

Hoornaert, aun conociendo estas razones, propone la compresion del tiempo
latinoamericano a través de la perspectiva de las didsporas: la europea, que con bastante éxito
impuso su concepcion de tiempo y su cosmovision y por otro lado la diaspora africana, que

paso a ser dominada y que sus tradiciones sobrevivieron en la clandestinidad y el sincretismo.

La nocién de tiempo, segun este concepto de diaspora, no se expresa por la
territorialidad ni por la pertenencia a un grupo étnico, sino por el principio de la fe. Es la fe en
la diaspora la que origina la comunidad y es a partir de la comunidad que se elabora una

concepcidn de tiempo a fin de regular las actividades sociales y religiosas de los grupos.

28 Cf. J. Edson ORPHANAKE. Almanaque umbandista No.5 para 1992, p. 4; Observe, también, la
sincretizacion entre Vodu y el catolicismo. Cf. Quince DUNCAN, Laennec HURBON et al. op. cit., p. 88.

29 Cf. Eduardo HOORNAERT. La historia de la iglesia, p. 148-152.

9 Jean-Pierre BASTIAN. La implantacion y el desarrollo del efecto de doctrina y efecto de organizacion en el
protestantismo misional en América Latina, p. 66.
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Los judios de la diaspora sin territorio —ejemplo citado por Hoornaert- lograron por
siglos mantener su calendario, fiestas y dias especiales. No obstante, a diferencia de la
diaspora africana, hay que considerar que los judios proclaman una pretensa etnicidad y una

religion formal cuyo centro estaba asegurado por el Antiguo Testamento”*.

Tomando en cuenta, como se hizo evidente en las tres Consultas Internacionales de
Teologia Negra, que los afrodescendientes pertenecen a las mas variadas religiones y
confesiones de fe cristianas nos hacemos la pregunta: ;habra posibilidad de pensarse en un
tiempo afro/negro en Latinoamérica que tome como principio la fe en la comunidad de la
diaspora? En el pasado colonial, como apunté Darcy Ribeiro, las religiones de las y los
africanos traidos para las Américas fueron los principales motivos para violentos

242

enfrentamientos entre grupos de diferentes etnias™ . En la actualidad, también son frecuentes

los debates y mutuas acusaciones entre los afrodescendientes de diferentes confesiones de fe.

En la opinion de los participantes de la Segunda Consulta de Teologia Negra, ni la fe
doctrinaria, ni la fe dominada por factores de comunidad religiosa definiran las nuevas
estructuras/organizaciones (en este caso el nuevo calendario afro/negro), sino la alteridad de
las distintas fe que pasen primeramente por la negritud®*,

Siguiendo el raciocinio de Bastian, que entiende que el fendémeno pentecostal esta
vinculado al factor étnico-racial donde los afrodescendientes son mayoria, observamos que la
dindmica pentecostal del tiempo estd reorganizada en torno a una especificidad durante la
semana. Los lunes, que generalmente son dias vacios, sin significado para los catolicos,
porque es el dia de descaso para el cura, en la tradicion pentecostal es dia de oracién por los
desempleados; los martes dias de alabanza y asi cada dia de la semana tiene su propia
actividad y significado. Otra investigacion realizada entre las mujeres pentecostales chilenas,

por la intelectual Salazar Sanzana, comprob6 que estas mujeres reorganizan la semana hasta

21 Cf. Eduardo HOORNAERT. Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 378-380.

2 Darcy RIBEIRO. O povo brasileiro, p. 115. Un ejemplo concreto de las luchas entre los africanos por
motivos religiosos lo encontramos en la década del 30 del siglo XIX, en Bahia, donde los rebeldes intentaron
asesinar a los no musulmanes. Cf. Herbert S. KLEIN. 4 escraviddo africana, p. 203.

3 Cf. Oficina 4. O ecumenismo das comunidades de fé negras. In: ATABAQUE-ASETT (orgs). Teologia afio-
americna, p. 163-164.

88



el punto de renombrar los dias. Ejemplo, el lunes es conocido por el dia de Dorcas, horario de

las hermanas Lidias, ect™™,

Si en las iglesias pentecostales, que cuya membresia es mayoritariamente negra, las
religiones afro-latinoamericanas y afro-caribenas y los afro-catolicos cuentan con sus
respectivos calendarios nos preguntamos si habra posibilidad de conciliarlos bajo un unico
calendario. Como ya fue citado, por el momento, parece dificil. El aspecto religioso, que es
uno de los mas significativos para fijar el calendario, es también el mas problematico dentro
de la poblacion afro, porque los afrodescendientes pertenecen a las mas variadas religiones y

confesiones de fe.

Existe una oportunidad para resolver esta cuestion. Se planteaba en la segunda
Consulta que “creemos que también esa lucha politica y [el] respeto de las diferencias étnicas,
raciales, de género y religiosa s6lo puede ocurrir dentro de un proyecto politico mayor, y no
solamente en las comunidades de fe. Serfa mucha ingenuidad”™**. En ese sentido de “proyecto
politico mayor” ya CEHILA ensay6 en 1986 y 1987 elaborando un almanaque que consignara

los principales eventos promovidos por los pueblos**®

. Este tipo de ensayo (los almanaques)
puede ser una solucion a corto plazo. Los almanaques elaborados por CEHILA, en mi
opinidn, tienen tres limitaciones. La primera limitacion consiste en el favoritismo que se le
concede a los acontecimientos donde la iglesia catdlico-romana tiene participacion. No todos
los afrodescendientes somos catdlicos, aunque todos de alguna forma sufrimos la opresion del
Vaticano; especialmente las mujeres cuya humanidad se le niega al descalificarlas para el
sacerdocio. La segunda limitacion de los almanaques de CEHILA radica en la omision total
de aquellos eventos donde las religiones con fuerte elementos africanos fueron determinantes.
El unico evento que se menciona, pero no se explicito, fue la influencia del Vodu, en el caso

de la Revolucién Haitiana. La tercera limitacion es de orden practico, pues, los citados

almanaques tienen que ser publicados cada afio, cosa esta imposible por los escasos recursos

24 Cf. Elizabeth del Carmen SALAZAR SANZANA. Experiéncia religiosas de mulheres pentecostais chilenas,
p. 113. Otra investigacion que demuestra la organizacion del tiempo semanal en las iglesias pentecostales. Cf.
Marcos ALVITO. 4s cores de Acori, p. 186.

5 Oficina 4. O ecumenismo das comunidades de fé negras. In: ATABAQUE-ASETT (orgs). Teologia afro-
americna, p. 164

6 Cf. CEHILA (org). Calenddrio do povo Latino-Americano; CEHILA (org). Calenddrio do povo Latino-
Americano1986.
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con los que cuentan los afrodescendientes. Del mismo, los grupos Atabaque y Greni, también,
publicaron un almanaque bajo el titulo Beleza negra e indigena 2004, el cual adolece de las

mismas limitaciones que el publicado por CEHILA.

Parece que una respuesta satisfactoria podria ser la elaboracion de una cronologia
como proyecto politico mayor, que explicite los momentos de mayor significacién para la
existencia del pueblo negro. Esta cronologia deberia subrayar los eventos socio-politicos y
colocar también aquellos acontecimientos relacionados con las actividades de fe de las
diversas religiones que practican los afrodescendientes. Probablemente fue esta la estrategia

mas adecuada que se pensaba en la primera Consulta:

[En las liturgias] deben incluirse las luchas de liberacion de los pueblos y, en
particular, de los pueblos negros, en la memoria de las liturgias cristianas, asi
como en el sacrificio han de incluirse la matanza de los pueblos negros en la
diaspora, y el holocausto de sus dirigentes: Zumbi dos Palmares (Brasil), Barzazo
(Panama), Cudge (Jamaica), etc.”*’

Pienso que lo mas plausible, por el momento, sea la elaboraciéon de una cronologia
afro/negra, porque seria un elemento comun que nos brinda fechas especificas que pueden ser
celebrada en las liturgias de cualquier religion. Las religiones afro-brasileras no tendrian
ningin impedimento en incluir una fiesta o un culto especial por la muerte o el nacimiento de
Zumbi. Del mismo modo, las denominaciones cristianas no se sentirian ofendidas por
conmemorar y celebrar el ejemplo de vida por la libertad del citado lider negro. Un ejemplo
grato en ese sentido es la celebracion del Dia de la Conciencia Negra en la capilla de la Escola

. , . . ., 248
Superior de Teologia, que es una institucion luterana™".

Para la elaboracion de la cronologia como proyecto politico mayor es necesario
observar, por lo menos, cinco periodos que aparecen de forma singular en los materiales de

las Consultas y en los escritos particulares de los participantes de las Consultas:

1- El primer periodo tiene dos etapas. La primera, tiene que ver con la nocion
mitologica/cientifica adoptada por los afrodescendientes que coloca como

cuna de la humanidad a Africa y la didspora inicial humana que se expandio6

7 Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op. cit., p. 29.
8 Cf. Anexo 4.
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por el planeta Tierra®”. La segunda, concierne el tiempo de los viajes

antiguos de los africanos a las Américas™".

2- Inicio del éxodo violento de Africa para América (1492-1500). En este
periodo seria importante realizar un analisis de la relacion entre los reinos
africanos y la llegada de los europeos al continente africano. Asi como,
describir la condicion de los tripulantes de las carabelas y el proceso de
introduccion de los primeros contingentes de negros para el trabajo esclavo

en América®".

3- Palenquismos/Quilombismos, Cabildos/Cofradias y esclavitud (1500-1888).
En las tres Consultas este fue el espacio de tiempo mdas explorado. Esta
predileccion se explica por ser un tiempo largo y por ser el momento de
mayor sufrimiento, y, también los siglos de suprema indignacion y de lucha
por la libertad®?.

4- Pseudo-libertad, creacion de entidades afro/negras y organizacion

panafricana (1889-1960).

5- Neo-panafricanismo y neo-institucionalizacion de las entidades afro/negras
(1970-2004). Este periodo se caracteriza por la celebracion de los eventos
panafricanos en América de habla espafiola y en Brasil, asi como la

. ., . .. . 253
irrupcion de los afrodescendientes cristianos en dicho proceso™".

Elaborando una cronologia que organice estos periodos y etapas se consigue, por lo
menos, tres objetivos. El primero, es asegurar la memoria historica que proclama la dignidad

del ser humano negro a través del tiempo. El segundo, como se dijo en la primera Consulta,

254

las cronologias ayudan al anélisis sociologicos™". Y, tercero, reafirmar el presente y el futuro

9 Vilson Caetano de SOUSA. Abordagem antropologica e teologico, p. 1.

2% Nicomedes SANTA CRUZ. Aportes del negro al Cristianismo em América, p. 93-94.
! Nicomedes SANTA CRUZ. Aportes del negro al Cristianismo en América, p. 94-95.
2 Nicomedes SANTA CRUZ. Aportes del negro al Cristianismo en América, p. 97.

3 Cf. Ronald GOGIN. La teologia afro en Pert, p. 2.

% Cf. Nicomedes SANTA CRUZ. Aportes del negro al Cristianismo en América, p. 101.
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como dimensiones que necesariamente deben ser vivida de modo diferente al sufrimiento del

pasado.

Seglin la primera Consulta, la dimension temporal del futuro se comprende como un
tiempo cuyas condiciones deben ser construidas en el presente. “La comunidad negra vive el
futuro a partir de su presente, y, por ello, hace una interpretacion propia de la esperanza
(utopia), de la fe (accidon con miras a edificar una sociedad justa y fraternal), y de la caridad

(transformacion)®>.

El presente es visto desde la concepcion cristiana del kairos, que denota un tiempo
determinado por Dios con un objetivo preciso, un tiempo excelente, ocasion especial para una
actividad importante y vital. Para los cristianos “el kairos fundamental es Cristo, con su vida 'y

. , . .. . . 256
su obra” que le da sentido a los demas tiempos y acontecimientos de la historia™”.

En la segunda Consulta se decia que actualmente se esta viviendo un kairos que
“permitira introducir nuevas variantes en el significado del cristianismo que, como programa
de servicio concreto a la vida, debe estar actualizando la utopia de Jesus™’. En la tercera
Consulta vuelve a reafirmarse esta categoria del presente como kairos al referirse al caso
especifico de Venezuela. Y se aclara que se concibe como tiempo providencial “esperado por
los pobres”, “de ser tomado en cuenta y participar organizadamente en la construccion del
pais que queremos”; en otras palabras, el presente es el tiempo de actualizar en la sociedad las
aspiraciones de justicia politica, econdmica y recuperacion del respeto por la dignidad

258
humana™"°.

Por su vez, el pasado es concebido como prueba de resistencia del pueblo afro/negro.

Una resistencia capaz de mantener viva la dignidad humana a través de la fuerza de sus

5 Quince DUNCAN, Liennec HURBON et al. op cit., p. 29.

2% Cf. Germano GARDET. A concepgdo cristd do tempo, p. 205, 208. Me parece provisor e importante, para
futuros estudios, determinar la relacion de la nocion del kairos cristiano y el tiempo propicio africano abordada
por Kagame en su investigacion entre los Bantu. Cf. Alexis KAGAME. Apercep¢do empirica do tempo e
concepgao da historia no pensamento bantu

7 Agustin HERRERA. Elementos e pressupostos da reflexio teologica a partir das comunidades negras, p. 47-
48.

¥ Romer PORTILLO. Lectura teolégica del tiempo venezolano en perspectiva de la negritud, p. 6.

92



cuerpos, de su espiritu cimarrén, de su intensa capacidad de didlogo y de su condicion de

aferrados a la vida.
5.0 Consideraciones

a) Al bosquejo que hicimos de los aportes y limitaciones del Marxismo, las escuelas
francesas y CEHILA sobre la propuesta de la historiografia afro/negra, pensamos que en
futuros estudios, debe anadirsele un abordaje de las tres principales vertientes que se ocupan
en Brasil del tema de la esclavitud. Segun Ana Regina Falkembach Simado, estas vertientes,
pueden ser clasificadas bajo tres autores. A saber, Gilberto Freire, que en su obra Casa grande
e senzala “intenta justificar el sistema esclavista brasilero enfocando a la poblacidén cautiva
como acomodada y adaptada a la esclavitud”; Clovis Moura, quien en su libro Rebelioes da
zensala: quilombos, insurreigoes, guerrilhas parte del reconocimiento del cautivo como
sujeto histdrico en constante resistencia; y, Stuart Schwartz y otros que, comparten la tesis del

. . . e .y, . 2
cautivo como un “ser social dispuesto a la reconciliacion y al acomodamiento™’

b) En las Consultas no existe un concepto elaborado y sistematico de la categoria
fuentes, sino que aparecen las informaciones y datos que remiten a estas. No obstante, se tenia
conciencia de la influencia ideoldgica-racial que cada una posee; e incluso, en ocasiones se
aclara que esta es “generada por los esclavistas” u oficial; dando asi prueba del discernimiento

que tenian al aprovechar las diferentes informaciones segun su origen”®.

Las fuentes utilizadas en las Consultas para la reconstruccion y analisis del pasado se
amplian a lo interdisciplinario incluyendo de este modo las fuentes escritas, orales y
visuales/graficas. Para ilustrar la interdisciplinaridad y amplitud de las fuentes basta sélo
observar que en la primera Consulta las fuentes transitan por los escritos filosoficos de Marx
y Lenin (136, 137); psicologicos de Betty Friendan (156); socio-histéricos de Moreno
Franginales, Florestan Fernandez (140, 141); antropolégico-etnolégico-religioso de Fernando
Ortiz, Aparecida Sueli Carneiro y Eugenia Dias Gongalves (99, 123-129, 159 ); teologico de

Luis Rivero, Noel Erskine, Dussel, otros; cantos y poesias de Jos¢ Marti, Nicolas Guillén y

% Ana Regina FALKEMBACH SIMAO. Resisténcia e acomodagdo, p. 22.
% Gerardo MALONEY. Raza, Clase y Religiosidad entre los negros de América, p. 145.

93



otros (92,95, 129); fuentes visuales como la iconografia (63) y la transcripcion de los

comentarios en las oficinas>®!

c) Ademads de entender a las comunidades afro/negras como mundo o estructura de
orden donde se manifiestan los sujetos negros, es importante analizar los palenques,
barracones, cofradias, cabildos y hermandades para reconstruir el mundo afro/negro anterior
al siglo XX. Por otro lado, segtn el instituto de pesquisa ISER, existe una tercera comunidad
culturalista que integra elementos religiosos e ideologicos. Esta, generalmente, se presenta
como grupos musicales, de teatro, en fin organizaciones cuya actividad principal es el rescate

ree 262
de los aspectos estéticos®®%.

Dentro de la comunidad afro/negra y en su propio origen y desarrollo se encuentra la
familia. Muchos historiadores presentan la familia como el eje hermenéutico fundamental
para entender las relaciones interpersonales, la formacioén de creencias y la estructuracion de
los demas tipos de organizaciones y comunidades®®. Las Consultas, también estan de acuerdo
con esta idea y lo demuestra el hecho que el termino “familia” aparece en los materiales de las

tres Consultas unas 254 veces, especialmente en la primera y la tercera.

d) Una visidn general entre algunas de las categorias puede ser representado asi:

Condicicn de clase v raza

Cultura AfrosNears

—— "  —Historia Somo Sarmins recorrido
por 2l puseblo nearo

! Los numeros que colocamos entre paréntesis son las paginas para conferirse en los escritos de la primera
Consulta, en el libro: Qunce DUNCAN, Laennec HURBON et al. Cultura negra y teologia

62 Cf. Anexo 3.

2 Herbert S KLEIN. A escraviddo africana, p. 189.
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CONCLUSIONES

El analisis de los materiales de las tres Consultas Internacionales de Teologia Negra
nos permitieron observar que la historia afro/negra es un constructo mental que se nutre de las
informaciones de las fuentes escritas, orales y visuales para relacionar, por medio de la
hermenéutica®®, a los sujetos y la comunidad afro/negra en sus proyectos de vida a través del

tiempo.

A partir de estos documentos pudimos constatar, por lo menos, cuatro categorias
elementales necesarias para escribir una historia que responda a la cosmovision y al proyecto

de vida de las comunidades afro/negras.

La primera categoria que comprobamos que era necesario revisar por ser la base de las
informaciones se refiere a las fuentes en sus modalidades orales, escritas y visuales.
Utilizando y colocando en paralelo las informaciones aportadas por estas tres fuentes,
logramos recuperar acontecimientos, representaciones y circunstancias del pasado lo cual no
era posible tomando solo una de estas modalidades. Consideramos que la recuperacion de las
fuentes visuales y orales, ademas de la escrita es de vital importancia porque la gran mayoria
de los afrodescendientes viven en condiciones de analfabetismo y/o de minima instruccion
escolar. Por otro lado, si tomamos exclusivamente las fuentes visuales y orales, perderiamos

las riquezas estadisticas y los elementos cientificos que solo aparecen en las fuentes escritas.

La segunda categoria analizada, puntualmente, trata sobre los agentes que intervienen
en el proceso historico. Hemos percibido que con frecuencia aparecen tres tipos de sujetos
principales: el sujeto negro como héroe y heroina; el sujeto negro como sufridor/fracasado,

subempleado y esclavo; y el sujeto negro como el adecuado-con-conciencia-negra.

%% para profundizar, cf. Pedro ACOSTA LEYVA. Biblia ¢ Pan-africanismo, p. 64-67.



Describiendo la importancia, las relaciones y el comportamiento de estos tres tipos de sujetos,
evitamos comprender a las personas del pasado como unicas, valorando la diversidad de los

diferentes papeles que jugaron en la sociedad y en la comunidad afro/negra.

La tercera categoria estudiada es la representacion que los afrodescendientes describen
como el mundo o comunidad. Este es entendido, en primer lugar, como espacio geografico,
donde la presencia de los sujetos negros es abrumadora. En segundo lugar, es provechoso que
se tengan en cuenta las diferencias entre comunidad afro y comunidad negra, como dos
realidades que conviven, pero se distinguen por sus proyecciones. La comunidad negra a
través de sus expresiones concretas, a saber, “grupos”, “asociaciones”, “movimientos”,
“sociedades”, ‘“consejos” e “institutos”; se identifica por inclinarse hacia lo cultural-
ideologico, mientras que la comunidad afro se caracteriza por su actuacion en el plano
cultural-religioso. Las comunidades afro y negras se sostienen en su base por la familia como
célula fundamental de cohesion y transmision de los valores y tradiciones, y en su

superestructura por el pan-africanismo que se desarrolla en eventos y redes internacionales.

La ultima categoria es el tiempo, el cual, por falta de suficiente informacion al
respecto, fue abordado de forma breve. No obstante, entendimos que puede ser una solucion
viable y a corto plazo la elaboracién de una cronologia capaz de mantener viva las relaciones

de las generaciones a través del tiempo.

Consideramos que esta investigacion es uno de los primeros pasos en la construccion
de un instrumental conceptual para recoger una gama mayor de experiencias de la comunidad
afro/negra, que por regla general, se estan perdiendo. Haciendo uso de este instrumental se
podran fijar por escrito las tradiciones negro-populares y afro-religiosas, las cuales estan
sufriendo alteraciones de contenido y de forma. Del mismo modo, posibilitard escribir la
historia de una forma mas completa, ayudando asi a reafirmar la identidad y la ideologia de

resistencia de la comunidad afro/negra.

Pensamos que a partir de esta investigacion estamos satisfaciendo una
preocupacion/necesidad concreta de los intelectuales de la comunidad afro/negra, los cuales
durante mucho tiempo escribieron la historia de sus comunidades sin una clareza tedrica que

les permitiera incorporar, de una forma plena, la cosmovision de los afrodescendientes.
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De esta forma, Latinoamérica y el Caribe contardn con una herramienta mas para la
compresion del ser humano. América Latina ha sufrido siempre la paradoja de ser una
realidad, y de ser clasificada como otra. Nuestros intelectuales negros y no negros,
influenciados por corrientes filosoficas y sociales europeas y norteamericanas durante mucho
tiempo han traicionado, de cierta forma, la identidad de los pueblos. Ellos han olvidado la
diversidad, han minimizado los acontecimientos, y formulado opiniones contrarias a la propia
dignidad humana de los hombres y mujeres, afrodescedientes, euro-descendientes, amerindios
y de procedencias asiaticas que viven en América y que por siglos resistieron a abandonar sus

proyectos de vida reafirmando sus identidades especificas.

Los diferentes pueblos que confluyeron en América, aun considerando su integracion
y su transculturacion, no abandonaron sus respectivas particularidades; por tanto cualquier
abordaje historico guiado por el sentido de alteridad- como es el caso que proponemos- debe
promover y tener conciencia, como afirmé el Secretario General del CMI, Samuel Kobia en
su visita a la EST el 12 de noviembre del 2004, que “la identidad sera la ideologia de este
siglo, por eso debe ser concebida en didlogo y reconciliacion. Cultura, historia y religion son
tres elementos importantes para la comprension de la identidad; entendiendo historia como

afirmacion del proyecto de vida de la humanidad, en su riqueza y diversidad ...”.

Finalmente, queremos resaltar que nuestro esfuerzo no se limita a un intento
particularizador chovinista del modo de hacer historia de la comunidad afro/negra. Por el
contrario, estamos conciente y comprometido con la construcciéon de un mundo conceptual y
practico donde la pluralidad sea comprendida y vivida como un don humano precioso. A
cualquier tentativa de la pregunta ;Para quién se escribe la historia de la comunidad
afro/negra? Nuestra respuesta sera siempre la misma: jhacemos historia, escribimos historia
para el conjunto humano! Entendemos que las historias de los grupos humanos particulares

tienen verdadero sentido cuando pueden enriquecer la historia y la vida de los deméas grupos.
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ANEXOS



ANEXO 1

Figura 1: Grupos/Entidades de conciencia negra en Brasil, por Estados, en 1988%%.

Total: 516

265 Caetana, DAMASCENO, Micénio, SANTOS, Sonia, GIACOMINI. 4s organizagoes do movimento
negro. In: Revista Tempo e Presenga, Sao Paulo: CEDI, No. 227, Janeiro-Fevereiro 1988, p. 7.
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ANEXO 2: Racismo en la economia brasilera®®®

O RACISMO NA ECONOMIA
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26 Marcia, CRUZ PIVA. Esforco maior saldrio menor. In: Revista Tempo e Presenga, Sdo Paulo:

CEDI, No. 227, Janeiro-Fevereiro 1988, p. 13.
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ANEXO 3: Clasificacion realizada por el Instituto de pesquisa ISER, al respecto del
mundo afro/negro, en Comunidades culturalistas y de linea politica-ideoldgicas. En nuestra
clasificacion las comunidades negra serian las mismas que la de linea politica-ideologicas y la

. . ] . .. 26
comunidad culturalista ya seria una nueva clasificacion™’.

LINHA CULTURALISTA

LINHA POLITICO-IDEOLOGICA

Grupo Nzinga
1983

267 Catalogo de entidades do Movimento negro no Brasil. In: Comunicagdes do ISER. Rio de Janeiro:

ISER, No.29, 1988, p. 10.
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ANEXO 4: Foto del culto celebrado el dia de la conciencia negra brasilefia, en la
1268

capilla de la Escola Superior de Teologia, 20 de noviembre del 200

%% Foto tomada del archivo del grupo Identidade!
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ANEXO 5: Rostros de algunos de los protagonistas de II Simposio Abrindo as portas
da Igreja para a negritude, celebrado en la Escola Superior de Teologia (luterana), en Sao

Leopoldo/Brasil, los dias 24 al 26 de octubre 2003

269 Estos protagosnistas son: Pedro Acosta Leyva (pentecostal cubano), Maricel Mena Lopez (catélica-
romana colombiana), Peter T. Nash (luterano norteamericano), José Alencar (luterano brasilefio), Guilherme dos
Santos (luterano brasilefio), Giiinter Padilla (luterano brasilefio), Selenir Krobauer (catélica-romana brasilefia),
Paulo Paim (senador/politico del PT). Los nombres corresponden a las fotos de izquierda a derecha. Cf. Boletim

da EST, afio 4, N.12, dic/2003.
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ANEXO 7: Incidencia dentro de la disertacion de los materiales de las Consultas.

Notas de roda pies correspondientes a la:

Primera Consulta, en el primer capitulo: 1, 2, 37, 39, 40, 42, 45, 46, 47, 82, 85, 88, 89,
96, 97, 100, 106, 108, 109, 117. Total: 20.

Segunda Consulta, en el primer capitulo: 6, 31, 36, 60, 66, 67, 68, 69, 70, 83, 84, 87,
88,101, 110, 114, 115, 116, 118, 129. Total: 20.

Tercera Consulta, en el primer capitulo: 4, 32, 72, 78, 81, 99, 102, 104, 113, 120.
Total: 10.

Primera Consulta, segundo capitulo: 147, 178,179, 180, 182, 187, 191, 197, 300, 213,
216, 219, 221, 237, 238, 247, 250, 251, 252, 254, 255, 260, 261. Total: 23.

Segunda Consulta, segundo capitulo: 202, 205, 215, 220, 243, 245, 257.Total: 7.

Tercera Consulta, en el segundo capitulo: 140, 181, 190, 198, 199, 208, 223, 249, 253,
258. Total: 10.

Frimera Conzulta
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Tercera Consulta
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Segunda Conzulka
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Segundo capitulo
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