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CAPOSSA, Roméo Felisberto Joaquim. A Mulher na Comunidade do Diséimddo e sua
dindmica evangelizadora, a partir de Jode4®81tendo em conta 0s aspectos sociais, politicas

economicas e religiosas.

SINOPSE

Este trabalho pretende ser um estudo sobre a mulher na comunidadepldodénado e sua
dindmica evangelizadora, a partir de Jode4®81tendo em conta 0s aspectos sociais, politicas
econdmicas e religiosas. O primeiro capitulo procura trazeragatesituacado da mulher dentro
do contexto do Mediterraneo entre os anos 63 a. C. e 135 d. C. E o perioddtate m
transformacdes em todos os aspectos da vida humana. A importéssgapkriodo é que a
mulher que o trabalho prende reflectir sitga nesse periodo historico e nesse contexto
geografico. No segundo capitulo, trato do quarto evangelho como produto da cdeuwada
discipulo amado. Nesse capitulo, procuro resgatar a historiajetarta da comunidade, seus
conflitos, suas lutas e suas conquistas. Nessa historia, tento sualpdrdicipacdo da mulher
no movimento de Jesus e no movimento cristdo missionario. O terceital@gdaz uma
reflexdo sobre o que se diz a respeito das mulheres que aparecquarto evangelho.
Constatase que o evangelho da relevancia a accdo das mulheres. No quamo,dagise um
estudo hermenéutico teoldgico do texto de Je48,& ndo um estudo exegético.-f¥énfase

ao encontro entre Jesus e a samaritana e as consequéncias do mesmo.



CAPOSSA, Roméo Felisberto Joaquim. The Woman in the CommunitheofBeloved
Disciple and her Dynamic Evangelizing Role from John 431 taking into account the

relevant cultural, socipolitical and religious.

ABSTRACT

The following work is a study of “The Woman in the Communityhef Beloved Disciple and
her Dynamic Evangelizing Role from John 443, taking into account the relevant cultural,
socicpolitical, and religious issues of the times”. The first chaptimgpts to highlight the
conditions of women in the context of the Mediterranean between®3aBd 135 A.D. This
was a period of great changes in every respect of humaithiéerelevance of this period is the
fact that the woman on which this work focuses is situated inhiktdrical period and that
geographic area. In the second chapter, | deal with the fourth Gaspeelproduct of the
community of the beloved disciple. Here, | attempt to uncover theryiata the community
trajectory, its conflicts, its struggles, and its victories.HiMithis context, | try to highlight the
woman's participation in the Jesus' movement as well as thei&hmsissionary movement.
The third chapter is a reflection of what is said about the wonten appear in the fourth
Gospel. It is obvious that the Gospel gives relevance to the r@leroén. The fourth chapter
focuses on the hermeneutic theological study of Johnr48 lut itis not an exegetic study.
Here, the emphasis is on the encounter between Jesus and théasaamariits consequences.
This text contains female hermeneutic liberation and poses questiomg women and

their sociepolitical, economic, and religious role in our times.
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INTRODUCAO

O tema da pesquisa “A mulher na comunidade do discipulo amado e suacainami
evangelizadora, a partir de Jodo-43l tendo em conta as questdes culturais, sociais, politicas
econdmicas e religiosas” nasceu durante o meu trabalho, como sacard@&93, na Diocese
de Chimoio, em MocambiqueA presenca de mulheres nas comunidades e nas varias pastorais
sempre me chamou atencao. Quando houvesse um veldrio, elas permandoiao féretro a
cantar e a dancar. Os homens, muitas vezes, ficavam do lad@adetbmar uma cachaca — a

beber o morto, como se costuma dizer.

Muitas vezes, eu vi mulheres com suas criangas no colo na faéeddimento nos
Hospitais e Postos de Socorros. Muitas delas passavam o dia togera para serem
atendidas. Vi muitas mulheres voltarem do campo para a aldeiz@wbgadas: uma crianca
no colo, um molho de lenha na cabeca, um cesto de verduras na mao, umha passiacola
com a roupinha da crianga no ombro. E como se ndo bastasse, sobre estamhay casacao

do marido que ia a frente, quando muito, com uma catana (facao) nas maos.

Eu tinha a certeza que essas mulheres, quando chegassem easasiapreparavam a
comida para a familia, cuidavam das criancas e da casa. E, segdiate, elas estavam na

comunidade cristd a participar da celebracdo. Eu me pergurdada: essas mulheres

! Vou escrever em Portugués de Portugal como sevesem Mogambique. As citagdes em Portugués dal Bras
também serdo escritas como se escreve em Mogambique



encontram muita energia para tanto trabalho, para a alegaa;gr@ar, para contar com humor
suas historias e suas experiéncias? O que fazer para quecaostgef transformada? Que
palavra dizer a essas mulheres? Segundo a mentalidade daquetdadescipatriarcais,
incluindo a sociedade na qual nasci, a mulher tem a obrigacdo detddmeisso. Sao

construcdes culturais de praticas opressoras que devem ser abolidas.

Lendo a Biblia, e constatando a presenca incontestavel de mullmresi;ec a me
questionar sobre o lugar da mulher na organizacéo social, econémica, politig@sared que
serias das comunidades cristds sem as mulheres? Muitas asézegpretacdo que se fez a
respeito dessas mulheres foi negativa. Elas foram considerantas prostitutas, rebeldes,
pecadoras e feiticeiras na medida em que sabem lidar com e cota a morte. Esse ponto de
vista ndo coincide com o que as mulheres faziam, de facto, nas codesnideso me

incentivou a estudar a Biblia para procurar ver o que ela tem a dizer esps#e.re

E quando tive a oportunidade de vir ao Brasil para fazer @nadsiacdo na area da
Biblia, ndo pensei duas vezes qual o tema seria para a minhdag&seA situacdo das
mulheres nas comunidades me inspirou e me desafiou a reflecér cdiema. Podia ter
escolhido outro texto, em lugar de Jo-43, mas este parece ir ao encontro das minhas
inquietacdes. Alids, o quarto evangelho pode embasar um discurso-tgblagico que apoia

a luta das mulheres para a libertacdo da opressao e da discriminacéo de dineasao vi

Estudar a questdao do género, da mulher, resgatando sua historiaedddutsisténcia
proibida pelas estruturas dominantes, solidasseae ser cumplice da luta das mulheres contra
a exclusdo, a discriminacédo, a dominacao, o siléncio imposto, é unf@ardas de procurar
responder ao apelo e a vocacédo que vem de Deus; é ser comprometidaghariDeus e ao
género humano; é participar na construcéo do reino de Deus que inicia aqui e agoinagao
novo de se apropriar do texto para que ele revele e indique o caminho aeaneiiatodos 0s
niveis; é questao de conversao da mente, do coragdo, da alma, do esjoirtorpo; € questao
de justica, de solidariedade, de profetismo e de compromisso; éehpre mais espaco para
que o Espirito de Deus possa agir livremente; € deixar que o thvasgg@ ele mesmo e ndo o

que algumas pessoas gostariam que fosse para melhor acobertarcearalas tradicbes



caducas e opressoras, favorecendo a escraviddao do género humano (homens e pobltesies
doentes, deficientes, desabrigados, indios, explorados, negros); éigémziexdo discipulado
de Jesus que entregou sua vida para que todos tenham vida em abundaacianpe (cf. Jo
10,10).

Para isso, € preciso partir de paradigmas novos, evangélicos, humanos e libetadores
expressem a vontade de Deus libertador que ouve o gemido dos opripaloes da vilva e
da crianca, do negro, do indio hoje sem terra, sem mata para cagarcerio poluido e sem
peixe por causa dos venenos industriais, do escravo e do corpo prostitnidwaiserazdes

para viver, porque o sistema dominante ndo considera o sonho dos pequenos/as.

A desigualdade limita a participacdo de todos nas questbes squidiscas,
econdmicas, religiosas, filosoficas, ideologicas e outras. A polidadi@ dos excluidos/as
contribuir fica inibida pelos poderosos que mutilam os pequenos/as. A gaotilarnase
irreversivel quando os velhos paradigmas persistirem. Portantgegtelincrementar novas

formas de relacionamento que nao fomentem a desigualdade baseada no género.

Sintome interpelado pela questdo da mulher como humano e como cristdo. Siéto que
chegado o0 momento de tentar responder ao clamor das mulheres, dagaesquisa biblica. E
urgente “descobrir tradicbes perdidas, corrigir mas traducdes, cieplisubstractos
androcéntricos, e redescobrir novas dimensdes de simbolos biblign#ieasios teoldgicos?;

redescobrir o significado dos mitos e dos simbolos para redescobrir Deus.

O tema sera abordado em quatro momentos. No primeiro capitulo gredcmazer
alguns aspectos da vida da mulher no periodo romano (63 a. C. — 135 d. C.yoHlestet
periodo historico que se situa a mulher de que fala Jd34,A mulher no Israel antigo
participou, como sujeito, na organizacao social, politica, econdmitigies& Todavia, houve

situagbes em que a mulher era discriminada e excluida. Todaviallzeres lutaram pela sua

2 Mercedes LOPES\ Confiss&o de Martg. 10.



liberdade. As escrituras testemunham essas lutas e tamberdissgninacdo por meio de

alguns textos com linguagem androcéntrica.

No segundo capitulo, procurarei reflectir sobre alguns aspectos da dadardo
discipulo amado ou tradicdo joanina que deram origem ao quarto évangeisiderando os
conflitos dessa comunidade com outras comunidades de tradicfes difédecdapdtulo aponta
também para as situagbes que favoreceram o papel da mulher na cdejoatiéna apesar
das dificuldades e dos conflitos. E o discurso (teologico) favoravelllfengue encontramos

no quarto evangelho € um indicativo do seu ser como sujeito historico activo.

Na sequéncia, o terceiro capitulo aborda a mulher na comunidade do dianipdio,
sobretudo, o seu papel. As mulheres que fazem experiéncia de Jemmss®rsuas
testemunhas. Jesus faz também uma opc¢ao por elas quando se prgpdEato cujo fim &
libertar as pessoas discriminadas e oprimidas. Essas cobstates levam a ver que a mulher
esteve sempre presente nas comunidades cristds desde as origjemano® na formacao e
desenvolvimento das mesmas, na articulacdo teolégica e no movimet#o amissionario.
Nesse capitulo também se procura resgatar a histéria de algunoiaeres cujos nomes

aparecem no quarto evangelho. Por trds de cada nome esta uma grande heranca de fé.

Finalmente, no capitulo quarto fag uma hermenéutica libertadora do texto de Jo 4,1
43 e ndo uma exegese. Nesse texto, chama atencao o facto e Jesak a uma mulher que
como o homem destinataria da mensagem da salvacdo de Jesus. IEvanta questbes sobre
a inculturacao, a etnia e a resisténcia das oprimidas frezggutura dominante. Vale ressaltar
gue nao é tarefa facil abordar o assunto em questdo. Em virtudengbexidade do tema,
estou consciente das minhas limitagdes, mas ndo me falta o desejo dedapreémpre mais o
assunto para compreenld@ Por isso, conto com as contribuicbes dos leitores/as e

pesquisadores/as criticos para melhorar sempre mais as minhas reflexdes



. A SITUACAO POLITICA E RELIGIOSA DO MEDITERRANEO A NTES,
DURANTE E DEPOIS DE JESUS (63 a.C. -135d.C.)

Introducao

A localizacdo geografica da Palestina favoreceu uma ciraulamdtinua de politicas,
religibes, culturas, ideologias. Ao longo da histéria, Palestinafo¢ada por muitos impérios
nao tanto pela potencialidade agricola — até porque nao é umamegidgrodutiva. O norte
de Palestina, a Galiléia, sim, era regido favoravel adgna devido a condigdo climatica.
Todavia, a cobica por Palestina ndo era tanto por causa da agriciflisca e
economicamente era uma regido estratégica. Ter dominio sdbstif@agarantia, de certo
modo, uma seguranca politica ao mesmo tempo em que oferecialégjridie controlar a
triangulacdo comercial de Africa, Oriente e Europa medianpedégios das trés grandes rotas
comerciais que cortavam a Palestina. Eis a razdo porgue nujiésds desejaram ter esse
lugar sob seu dominio. Portanto, ter o controlo politico e econdmico solesir2aera

também controlar a politica e a economia da Africa, do Oriente e da Europa.



O nosso tema situse no periodo em que a Palestina se encontrava sob o dominio do
Império Romano. Antes dos romanos, muitos outros impérios dominaram partaghlmente
a Palestina, a saber, o Egipto (antes de Israel se constimd um povo e se instalar na
Palestina), a Assiria (conquistou Samaria em 722 a. C. ou 721 a. 83bilania de
Nabucodonosor (tomou a cidade de Jerusalém em 597 a.C., cuja destruieéa @z anos
depois, seguida de deportacédo de algumas pessoas que interessampgria), a Pérsia (538
a. C. — 330 a. C.), a Grécia de Alexandre Magno (330 a. C. — 63 a. Qlg¢pea deste rodizio
de conquistadores que, em 63 a. C., Pompeu Magno, imperador romano, sitia staconqui

Jerusalém. e ha muitas mortes. Desde entdo, Palestina¢oroldnia romana.

A politica e a economia eram centralizadas na pessoa do impéradavia, 0 povo
judeu conseguiu quase sempre uma liberdade religiosa, ou seja, poitst@ulahweh. Mas os

judeus nunca obtiveram uma isencdo de impostos.

1.1. O Império Romano

O Império Romano foi um dos maiores impérios do mundo antigo. A sua a&xteirss
enorme. Segundo Martin N. Dreher, “toda a regido desde as Colunagaides$iéo actual
Gibraltar, até os rios Tigre e Eufrates, da Britinea @&érw, o Norte da Africa, tudo isso e
mais a regido do DanUbio estavam sob o dominio do Império Roth&@who se pode ver,
toda a regido do Mediterraneo pertencia ao Império Romano. O raditelManeo foi
importante. Por ele navaegaram muitas embarca¢des com @dafileatie dominar outros povos
e manter a hegemonia romana, divulgando a cultura e a tradi@igj&ore o poder politico.

Cada conquista revertia em mais riqueza (escravos e terras) para osssoldado

% Pompeu, astutamente, nomeia Hircano sumo saceRfoteavelmente viu nele alguém que podia colabmyar
0 jovem Império. Enquanto isso, leva para Romatdbislo e seu filho Antigono (Cf. Quadro cronolégida
Biblia de Jerusalém, p. 2341). Cf. Herbert DONNBRt{6ria de Israel e dos vizinhpg. 512519.

 Martin N. DREHERA Igreja no Império Roman@. 10. Cf. também Eduardo HOORNAERTJ Movimento de
Jesusp. 46.



Os povos dominados eram incorporados no império. Todos deviam obedecer ao

imperador. Para isso, eram obrigados a respeitar as leis impgostgarantiam pax romana

e, como néao deixaria de ser, pagar 0s pesados impostos: pag¥édd dos rendimentos ao
Império. Para controlar os impostos, o império tinha o sistemecdageamento. Uma espécie

de declaracdo obrigatéria da renda. O imposto ndo era s6 sobaamas também sobre a
pessoa que desejava realizar alguma profissdo. Na verdadetréswvipos de impostos: “um
cobrado pelo fiscal do império, outro pelo sacerdote do Templo e usirdgoelo cobrador da

casa de Herodes, caso este precisasse de dinheiro para fazguaerraaou enfrentar certas
despesas®.E 6bvio que este sistema romano criou, sobretudo, duas classes soaits:
pobres (e miseraveis) e poucos ricos. O mais agravante era gessass que nao podiam

pagar os impostos eram feitas escravas.

Apesar da Palestina gozar de um estatuto especial dentro dminop&ano em virtude
de sua religido que néo se abria a gente de “labios impuros”, ngowescapeso tributario que
fez sofrer o povo de Israel. O édio aos romanos por causa dissarfdegO povo tentou, em
vao, inUmeras vezes liviae desse peso. Infelizmente, os acusados de qualquer rebelido, os
promotores de revolucdo amntimana, acabavam, quase sempre, pregados numa cruz porque
nao eram dignos de morrer a espada. A crucificacdo era Meitagar publico e tinha uma

funcdo pedagodgica: mostrar o fim tragico dos reacionarios de César.

O povo seguia, muitas vezes, aqueles “profetas” que anunciavanda fiominagéo e
da exploracédo de Israel. Percedgeo porqué do surgimento de movimentos de resisténcia como

o dos zelotas que “enfrenta” os romanos, enquanto que o dos essénios se retira.

® Eduardo HOORNAERTO Movimento de Jesug. 54. Para evitar conflitos, o império roman® mébrava
directamente o imposto. Faziaatravés dos sacerdotes os quais se tornaram rinaigo E viam na riqueza sinal
de béncdo de Deus por serem intermediarios enpevo e Deus. Como se ndo bastasse, esses ricas,jude
ligados ao Templo, desprezavam e marginalizavamvo f=am ha’arety por ndo conhecer a lei (cf. Jo 7,49). A
cobranca do imposto também podia ser feita atrdaésasa do rei Herodes. Temos referéncia de colesade
impostos nos evangelhos (cf. Mt 9,9; Mc 2,14, 1275, Veja ainda Eduardo HOORNAERT, op. cit., p. 52.

® Ha informagdes, segundo as quais, 0s sonegadeiagpdstos podiam até ser levados como escravasRmana
ou qualquer outro lugar. Todavia, essa praticaarddrequente (Cf. Eduardo HOORNAERT, op. cit.58). A
sonegagdo de impostos era punida severamente bBse@qui 0 alcance da pergunta sobre o imposto deita
Jesus: “E licito pagar imposto a César ou ndo?rRagiau ndo pagamos?” (cf. Mc 12,14b). N&o nos gsaoes
gue ndo pagar imposto é rebedarcontra César!



O trabalho do exército era fazer cumprir a lei, garantir roaigjuistas e manter a
ordem, ou seja, apax romand ' Quando era necessario, o exército fazia o uso da forca. Por
exemplo, a infantaria que estava na Siria intervinha na Palestina quando ssarieonter a
ordem perturbada por causa das rebelides. Essa maquina de guex@rcfto) ndo so
subjugava povos, mas também era o veiculo de divulgacéo da cultura rhiménguagem de

hoje, podiase dizer que o soldado era “garoto propaganda” da cultura imperialista!

Entretanto, algumas préaticas romanas constituiam uma ofensairaaslgulturas.
Refiroome a alguns tipos de jogos onde o atleta devia pifacau! A reaccdo contra essa

nova cultura ndo se fez esperar com o objectivo de preservar a cultura e a.tradica

No império romano, a pessoa do imperidoa muito importante: a figura soberana do
império. Era o elo de ligacéo e de unidade do império. Gozava datesta “filho de deus” e
devia ser adorado como tal. Para isso, se imp6s, em todo o impétithp @a imperador.

Todavia, o império respeitava, estrategicamente, os cultos dos povos dominados.

O império romano estava dividido em provincias para facilitar anéstracdo. Havia
trés tipos de Provincidsa saber, provinciasnperiais confiadas a um legado; provincias
senatoriais responsabilizadas a um procénsul, e proviresaeciait’ cujo chefe maximo era

o procurador o qual prestava contas directamente ao imperador.

" Para aprofundar o assunto de@a% Romanarecomendo Klaus WENGSTRPax RomanaNesta obra, o autor
desenvolve o assunto fazendo uma andlise socialdgitnteressante a constatagio que faz a essitoesp por
um lado trouxe beneficios aos opressores por der sira eles um momento de paz, de bem estar,upar, o
trouxe muita opressdo e miséria aos povos coloogd@ortanto, olha para a realidade néo a partgirde, ou
seja, do opressor, mas a partir de baixo, do pgpedo e oprimido. Para o povo oprimido,Rax Romana
ndo significou outra coisa a ndo ser exploracdmpse que algumas pessoas tinham chance de readia a

Mestre pelos seus seguidores.

8 Klaus WENGST Pax Romanap. 208, apresenta uma cronologia dos imperadoreanos: Augusto (31 a. €.
14 d. C); Tibério (14 37); Caligula (3% 41); Claudio (41 54); Nero (54 68); Galba, Otao, Vitélio (68 69);
Vespasiano (69 79); Tito (79- 81); Domiciano (8% 96); Nerva (96 98); Trajano (98 117); Adriano (117
138); Antonino Pio (138 161); Marco Aurélio (161 180)— coregéncia de Lucio Vero (1€169).

° Cf. Martin N. DREHERA Igreja no Império Roman. 10.

19 As Provinciasespeciaisapresentavam caracteristicas culturais e religipsasliares. Egipto e Judéia foram
algumas delas. Antes dos romanos, tais regidesaralmegaram a sofrer totalmente as influéncias miseno.



Dentro do império, o facto de uma pessoa pertencer a um génedeterainante.
Podia significar uma préondicdo de possibilidade para uma mobilidade ascendente ou
descendente. A possibilidade de ascenséo por parte da pessoa de sakoonr@asa grande,
mas a da pessoa de sexo feminino era dificil, mas ndo impossivehcismo fomentou
aquilo que Ekkehard W. Stegemann e Wolfgang Stegemann chamaram deassimatria
social fundamentat* que divide as pessoas de superioras e inferidres.pessoas inferiores
n&o tinham aquilo que se chamou de “dignidatign{tag de um romano*? A consequéncia
era evidente: exclusdo quando se tratava de discutir questdesniadasi com o destino do
império. Mas a situacdo ndo era homogénia em todo o império. Algumdseres
contribuiram com sua sabedoria para o desenvolvimento econdmico, poBticalke ndo so
através dos seus maridos, filhos, pais ou irm&és. mulheres pobres lutavam para comprar a
sua liberdade. E as escravas tinham outro status depois de gerenas) trés filhos. Eram

outras formas de luta e de resisténcia que ndo devem ser esquecidas.

1.2. A mulher em Israel e na diaspora

A mulher em Israel e na diaspora teve sua participacdo ncspoode desenvolvimento
de Israel como povo organizado politica e religiosamente. A situ@céo evidente que
ninguém pode negar a sua participagdo nos aspectos sociaisasoslidilias, o social e o

religioso ndo se excluiam mutuamente. Um postulava o outro.

Israel sofreu influéncias de culturas e de religides-adraticas, em virtude da sua
situacao geogréfica. Essas influéncias contribuiram para medBbrar suas relagbes sociais
internas, sobretudo, no que diz respeito ao lugar da mulher na sociteads figuras sabias

de matriarcas, de profetisas e de rainhas que jogam um paptdidrerA sabedoria das

1 Ekkehard W. STEGEMANN e Wolfgand STEGEMANNistéria Social do Cristianisma. 85.

12 Essa assimetria ou divisdo social ndo se verdiGenas entre 0s géneros, mas também entre asgpess
mesmo sexo. Por exemplo, muitos homens, devideastatus social e econdmico, eram discriminadgsdse
de bens era o trampolim para a pessoa pertencgica este ou a aquele grupo. N&o tem muita difareom as
sociedades de hoje.

13 Ekkehard W. STEGEMANN e Wolfgand STEGEMANNist6ria Social do Cristianismap. 85.

4 As mulheres (pobres e ricas) procuraram rompera®@struturas e sistemas sociais opressores.



mulheres surpreende os homens. Por exemplo, a rainha de Sabaavpr@da a sabedoria de
Salomao por meio de enigmas (cf. 1Rs 10,1). A Biblia apresentantambéulher israelita
como forte (cf. Ex 1,19) e com podémada a complexidade e a importancia do assunto, vou
apresentar, em linhas gerais, a mulher na religido como proéetiker, no culto e na
sociedade, em geral, e na familia, em particular, tomando em cag8fioleos contextos

historicos e teoldgicos do Antigo e do Novo Testamentos.

1.2.1. A mulher na religido:

a) A mulher na profecia e na lideranca

A vida de povo de Israel foi marcada pela presenca de profefisafetas que serviam
de portavozes de Deus. Como a prépria palavra diz, falavam em nome de &mrschegar a
mensagem da palavra de Deus ao povo. A mensagem proclamada podiasgaraeca, de

encorajamento, de admoestacao ou de denuncia.

Em 2Rs 22,14 encontramos a mencao de profetisa, Hulda, consultada por cians.hom
Pelo visto, Hulda, esposa de Selum, guarda dos vestiarios, contritauragder a sua familia
com o fruto do seu trabalho. Os dois buscavam recursos econémicos patemsstar. Nao
havia preconceito de consultar uma mulher. Importava a certeza dee duetava de uma
mulher com a luz e o espirito de Deus em sua vida. Por outras pakavwralher consultada
tinha poder religioso e moral de dizer o que convém e 0 que ndo convémL& 23638

temos Ana, profetisa que serve a Deus dia e noite.

Segundo Ne 6,14, ficamos a saber da existéncia de outra profetissadN&adta além
dela, temos nomes de algumas mulheres profetisas: Débora 465),Jilaria (cf. Ex 15; Nm
12), Ana (cf. Lc 2,388), mulheres profetisas (cf. 1Cor 11,5). As mulheres nunca foram

proibidas de profetizar. E JI 3,1 diz: “Derramarei o0 meu espdbye toda a carne. Vossos

!> poder n&o no sentido de dominio, mas capacidattarformar a realidade e trazer libertagéo e. \ida
Elaine NEUENFELDT Mulheres com forca e podep. 7677.



filhos e filhas profetizardo”. A existéncia de profetisasiral evidente da influéncia das
mulheres no nivel religioso. Podiam ser raras, mas ninguém contesta axisténcia e

influéncia. Alias, a raridade nao significa que esse minis#docontra ou estranho a sua
constituicdo fisica. Sem davidas, houve falsas profetisas (cf. Ag23)28bmo também houve

falsos profetas (cf. Jr 14,14) que adivinhavam por dinheiro (cf. Mg 3,5.11). Ez-218,17
confirma a existéncia de filhas do povo que profetizam, segundo o seéicgaaom poder de

seduzir o povo. Essas profetisas recebem, em troca de suas prafecata e pao. Seu

sustento vinha da profecia.

Todas essas constatacOes levers a afirmar que algumas mulheres desempenharam
funcBes importantes e necessarias para uma boa convivéncia gnéEsaas, como resolver
litigios que surgiam no meio do povo — juizas (cf. Jz 4,4). Essa funcdo implicava estaiar as |
conhecéas e interpretdas. Tal trabalho exigia da pessoa muita responsabilidade, serieda

respeito e uma postura de quem nao se deixa subornar.

A mulher ndo teve apenas fungbes de profetisa ou de juiza. A filbliaos de uma
mulher que ocupou o0 mais elevado cargo politico e religioso no reihaddea saber, a rainha
Atalia (841835), sucedendo Ocozias, morto em 841 a. C., por ordem de Jeu. Atalia foi
chamada, por algumas pessoas, de usurpadora do poder e impia (cf. 2Cro 24173)2R§0
sei se seria licito tratd dessa forma. Todavia, ndo vou entrar em discussdo neste momento a
esse respeito. Mas uma coisa é certa, a historia, ndo sé ele fsaa dos povos, é cheia de
traicoes e de lutas de poder regidas pela lei do mais fortAtaia teve uma participacéo
particular como rainha, assumindo os destinos politicos e religiosdadde houve muitas
outras que, ocultamente, influenciaram seus esposos (Jezabel: 21, 7RSara: cf. Gn 21,10,
as rainhas Alexandra e Mariana), filhos ou irmaos na tomada dsekcmuito embora

permanecam no anonimato.

Mulheres e homens exerceram varios ministérios. Nao se teomragi uma profetisa
que tivesse escrito suas profecias. Nem por isso se seimtfesiores. Alias, a funcao principal
do profeta ou profetisa ndo € escrever suas profecias, mas priedan@ ministério da

profecia tem a ver com o anuncio da palavra. Muitos profetas mérata livros escritos. A



titulo de exemplo, temos os profetas Elias (cf. 1Rs-24)1Eliseu (cf. 1Rs 19,121), Nata (cf.
2Sm 7,1) e Aréo (cf. Ex 7,1). No NT também temos referénciasodetipas. False de 4
filhas de Filipe que profetizavam. E Lucas tem interesse éan & mulheres “como
testemunhas diferentes dos apéstolBsdera que as profetisas eram das escolas proféticas

dirigidas por aquelas cujos nomes chegaram até n6s?

b) A mulher no culto

O culto nao era predominio exclusivo do homem. As mulheres tomaraamplatpor
serem membros do povo da alianca que incluia homens, mulheres, criastrasgeiros 6s
prosélitos. Para fazer parte do povo da alianca, ndo importava nem a idade nem o sexo.

O povo de Israel devia guardar a lei, fazer sacrificios e ofesefadar oracédo e votos;
oferecer a Deus um culto agradavel com canticos e dancas narisarts mulheres tomavam
parte nos actos religiosos (orar, cumprir os votos). Entretantoridonpadia cancelar o voto

de sua mulher.

N&do ha sinal de mulheres sacerdotisas autorizadas em [saeel exercer esse
ministério. Mas Israel sentise confrontado com culto & Grande Deusa iris desenvolvido a
partir da Idade da Pedra. O culto & Grande Deusa, que em ésmeld nome désherg'’
provavelmente era presidido por mulheres. As estatuas de mulhemesacacteres sexuais
avantajados comprovam a existéncia desse culto. As ministrasr@aslidésse culto foram as
mulheres. Algumas delas serviam a divindade tecendo véus para Ach@Rs 23,7). Essas

mulheres tinham uma missao néo so religiosa, mas também social.

16 Mary EVANS,A Mulher na Bibliap. 146, nota 3 de roda pé.

" para aprofundar esse assunto sobre a identidadstdea indico dDicionario Internacional de Teologia do
Antigo TestamentdSao Paulo, Vida Nova, 1998, p. 1B87 e Raul Duarte CASTILLO, Fue Ashera esposa de
Javé? In:Efemérides Mexicanad/ol/No 5/13, 1987. Severino CROATTO, A Deusa Aseo antigo Israel:
contribuicdo epigrafica de arqueologia. In: RilRa&ligiao e ErotismoPetrépolis: Vozes, Vol/No 38, p. 3.



Como se sabe, em Israel, mas mulheres ndo podiam ser saasrdoticulto a lahweh.
N&o sera que a proibicdo do sacerdécio das mulheres estavadmatado que os homens
tinham do poder que as mulheres tém de saber lidar com a vida encorte@ E verdade que
eram elas que presidiam o culto cananeu de fertilidade talveapsa do poder da fertilidade

que a mulher tem.

O sacerdodcio era reservado exclusivamente para os vardes desiedtédio (cf. Ex
28,15). Portanto, a condi¢&ne qua norpara alguém ser admitido e exercer esse ministério
era ser vardo da familia sacerdotal de Ardo. Todavia, pessualnsuspeito que algumas

mulheres exerceram ocasionalmente o sacerddécio reservado aos varogkadde#rao.

Partindo de Ex 19,6 (“Vés sereis para mim um reino de sacerdgieddse dizer que
as mulheres participavam no culto em sentido lato. Como os homenslhases deviam: a)
descansar no sabado (cf. Ex 20,8); b) ouvir a leitura da lei e ielanfef. Dt 31,913); c)
alegrarse diante de Javé juntamente com os homens; d) fazer votos e :ORatie= (cf. Gn
22,22), Esposa de Jeroboéo (cf. 1Rs 14,1), Hagar (cf. Gn 16,7), esposa de Maach3(8).
Portanto, dirigianrse directamente a Deus nas suas ora¢cfes sem a intermethadgdmem e
buscavam um profeta directa e independentemente do seu maridoer)pdéarnéncia e
participar dos ritos de purificacéo; f) fazer sacrificioferenda junto com o marido (cf. Jz
13,1523) ou sozinha como Ana (cf. 1Sm 1,24s).

A prética da circuncisado é constatada de forma geral so o, Exnbora o costume
remontasse ao periodo no Egipto como sinal de quem exerce uma fupeéidicasou de
representante. Talvez a circuncisédo tenha alguma relacdo aumagé&io ao matrimonio! A
circuncisdo surgiu, provavelmente, entre os ndmades onde 0 sangue sanpeofeger as
familias (cf. Ex 12,23). Dificil é interpretar a pratica Sfora que circuncida o filho (cf. Ex
4,24 26). A praxis de Séfora pode nos remeter a uma antiga pratigaeeas mulheres faziam

O rito da circuncisao.

As mulheres participam no culto com mesma dignidade que os homenrse Ealaima

mulher sunamita que assiste com Eliseu ao culto do sabado e nagviasgcf. 2Rs 4,23). As



mulheres cantavam “nos cultos, como individuos, como grupo e como partecdeoumisto

que provavelmente tinha alguma participacdo no culto do tertfbRérece que a danca e o
canto liturgicos eram feitos exclusivamente por mulheres. Acditude David que canta e
danca vestido defod'® tornase um caso excepcional. Todavia, ndo se sabe como era exercido
esseministério do canto e danca litirgicoSuspeito que esse ministério ndo era extraordinario,

ou seja, exercido ocasionalmente, mas era um ministério ordinario.

O lugar exclusivo da mulher ndo era a casa. Em 1Sm-%edgue Ana entrou no
santuario de Silo. Sua atitude no santuario e fora dele faz pemsaa gnulher podia,
independentemente do marido, orar, fazer um voto, dar nome ao filho (cf. Jz, 13,24)
permanecer em casa até desamamentar o filho, oferecer ufitieagrlahweh, apresentar a
crianga na casa de lahweh, louvar a lahweh, ter revelacoesuddddeGn 21,1718; Jz 13,3

5), profetizar (cf. Lc 2,3@8). A separacao entre homens e mulheres no culto é tardia.

1.2.2. A mulher na sociedade

Embora a estrutura patriarcal fosse muito forte, a lider@mgiina dentro de uma familia ndo
era coisa desconhecida. A mulher sunamita, em 2Rs 4, ndo-s=rda&l maneira nenhuma
relutante em assumir a lideranca de sua familia, nem Abigail, ou semarSara (Gn 21,19).

A mulher € muito mais do que uma simples procriadora, segundo Pr 3% Ela
administradora dos bens; com seu dinheiro compra terrenos; é traballeadoce caridade; é
sabia; bondosa; vela pela moralidade dos empregados; € respeitadada. |dNavaminha
opinido, Pr 31 nao fala de uma mulher, mas de varias mulheres glipasiias experiéncias

e contam suas histérias. O escritor escreve a partir daciav@as mulheres que actuam na

'8 Mary EVANS, A Mulher na Bibliap. 25.

19 N&o se sabe muito bem de que se tratava uma eea propria escritura ndo diz exactamente o quelenas
vezes € visto como uma tanga, ou como uma vestndmtministro do culto (cf. 1Sm 2,18) outras veges
percebido como vestimenta do gigacerdote (cf. Ex 28,6) ou como instrumento de utms lahweh (cf. Ex
33,7) ou ainda como algo relacionado com um ideflolSm 21,10; Jz 8,27).

20 Mary EVANS, A Mulher na Bibliap. 21.



esfera econdmica, social, politica e religiosa. Elas tém dferpoder® por isso lutam e

resistem.

No Oriente, oCdodigo de Hamurabiinha uma lei segundo a qual mulher e homem sé&o
iguais em dignidade. Ela tem direito a heranca dos pais comorsgutem. O mesmo codigo
previa um direito a provisdo em caso de divorcio. Esse cédigo né@o $ic no papel. A
arqueologia atesta a existéncia de moedas com inscricdesras de mulheres. E sinal claro
de sua importancia a nivel juridico e econémico. Segundo Mary Eamsarieira com que
uma mulher era tratada e o tipo de vida que levava dependia principaldaeatitude do seu

marido e da posicdo dele na socieddde”.

Ao longo da histéria, houve mulheres que foram integradas em aatiegorias, a
saber, categoria de feiticeiras, de bruxas e de magicas. B&emaéncia de incluir Séfora
nessa ultima categoria em virtude de ter circuncidado o menino @oalidade de proteger a
vida (cf. Ex 4,2426). Se isso for verdade, entdo que se inclua ndo s6 Séfora, mas também
todo o povo do éxodo (cf. Ex 12,6.13).

Em 1Sm 28, deparammos com a médium ou necromante de Endor, consultada por
Saul, pessoa importante em Israel. Saul faz a consulta depoisogiey@@esposta de lahweh.
A lei proibia esse tipo de consulta (cf. Lv 19,31; 20,6.27; Dt 18,11). Pacssultada por
Saul é porque se acreditava tregarde uma mulher famosa, provavelmente pelo seu bom

servigo. Talvez era costume consultar uma médium ou necromante em situidicdss cr

Existe ainda uma outra categoria, a das prostitutas que sguisitn em sagradas que
prestavam servigos sexuais dentro da dinamica cultica parangmae a fertilidade e néo
sagradas, ganhando o pao com essa pratica. Algumas dessas prestitatas) na genealogia
de Jesus, a saber, Raab (cf. Js 2) e Tamar (cf. Gn 28), wiwlevda sua importancia no

processo da economia da salvagdo. Ao que parece, a prostituicda namerondenada nem

2L Cf. Elaine NEUENFELDTMulheres com forca e podep. 7677.
22 Mary EVANS, A Mulher na Bibliap. 22.



fomentada na época dos juizes, mas tolerada. Tamar, por exengrteuercasionalmente

essa pratica e ndo € condenada por isso (cf. Gn 38).

Havia também a categoria das vidvas com filhos pequenos ou ndoatgsém para
cuidalas. A sociedade procurava protdgé e assistias. Elas estavam sob a protecdo de
lahweh (cf. Ex 22,2P23; Dt 10,1718; Sl 68,6 — provavelmente essas referéncias sao
prescricdbes e ndo realidade). Muitas vezes os profetas denomaaraxploracdo ou o
esquecimento que delas se fazia (cf. Is 1,17; Zc 7,10). As comunidagtés procuraram
cuidar suas viuvas e seus orfaos (cf. Act 6,1; Tg 1,27; 1T+16j,3

Finalmente, temos conhecimento de mulheres poetisas e escrio@isas que
expressaram as maravilhas de Deus em favor do seu povo ou pessdasesiegn versos ou
em cantico (cf. 1Sm 2,10; Lc 1,4655). Outras expressaram sua visdo de Deus, sua teologia
de forma romantica. Refirme aos Canticos dos Canticos cuja autoria € provavelmente
feminina, baseandme na reflexdo de Athalya Brenner, professora de Feminismo e
Cristianismo na Universidade Catdlica de Nijmegen, Holanda, quando diz que

Algumas passagens sdo tao tipicamente femininas que riaadgouma mulher é uma clara
possibilidade, especialmente porque as cantoras sdo menci@mdeaiias ocasides, tanto
alegres quanto tristes, como intérpretes e compositoras. Os deni@ébora e Maria estao
ligados c<2)3mo contérpretes ou cautoras a um personagem masculino em dois grandes poemas
de vitoria:

1.2.3. A mulher na economia

A palavra economia vem dukos (=casa/familia). Na casa ou na familia, as mulheres
desempenham um papel importante. S&o elas que administravam aasaisgprovendo as
necessidades priméarias dos membros da casa. A casa néo é so lugar déiprepalagentos,

mas é também lugar de producdo de vestuario, de trabalhamaceeedde tratar os doentes.

23 Athalya BRENNERA Mulher Israelita p. 76.



Portanto, as mulheres participam na producéo e na reproducéo, no culticorseaacao da
producao. Isso implicava néo so ficar dentro da casa, mas santie dela para trabalhar nédo

s6 para elas. E sdo generosas com 0s bens que possuem.

Apenas lembrar que as primeiras comunidades judaicas ou comunidagtés cri
situavamse dentro de sociedades essencialmente camponesas onde as fcolhieotsvam”
0S recursos e tomavam parte nas decisfes importantes como gatratesanoveis (cf. Act 5).
Segundo Ivoni Richter Reimer, na venda dos imdveis, “as mulheres taagmamavam

documentos de compra ou de venda, como proprietarias ou como esposas de proptietarios”.

A mulher foi protagonista em muitos aspectos, embora muitos textodigein isso
expressamente. Os textos sdo uma construcao de género a partir da petkgadiviar/a, por

ISSO suas experiéncias sao, umas vezes, encobertas e outras vezes descobertas.

A abertura em relacdo ao lugar da mulher na sociedade peangarticipacdo da
mulher nos aspectos da vida humana. Ela teseosujeito de transformacéo de véria ordem,
mantendo a sua identidade. Quando sentia que seus direitos estaraair@pselados, ela ia a
luta resistindo contra o sistema opressor. E € dentro deste quadse gilea a mulher na

comunidade do discipulo amado.

1. 3. Como Jesus se relaciona com as mulheres?

A atitude de Jesus para com as mulheres foi revolucionaria@adibex. Segundo Pablo
Richard, “é a tradi¢cdo do quarto evangelho que com maior for¢a eactprarda esta memaoria
de Jesus® Também os sindpticos falam dessa relacdo peculiar de Jesas coutheres. Por
exemplo, Jesus chama uma mulher de “Filha de Abrado” (cf. Lc 18dfeito novo que

Jesus introduz. E titulo desconhecido entre os escritos sagrados Sjudhieas. ISso mostra

4 lvoni Richter REIMERVida de mulheres na sociedade e na Igreja35. Nas paginas 35 e 36, a autora cita o
documento Murabb’at 30 referente ao contrato depcara venda de terreno com casa, onde se |é: “Gadomé,
mulher deste Dosthes..., sob a condigdo de re@&bdenarios, ano apds ano, depois de tua mortde.poder
permanecer em tua casa, meu marido, renuncio dezsseo vendido”



que o trato é diferente, desafiador e inovador. Por detras deste dfiti uma nova

compreensao teoldgica em relacdo as mulheres. Isso distingseddesutros mestres e rabis
de seu tempo. Sua préxis constitui uma critica a situagdo vipentedo considerava a mulher
como tendo mesma importancia e igualdade que o varao. Ela é destidas promessas das
promessas de Deus a Abrado. Jesus esperou ver a mesma agttadolia também na praxis

de seus discipulos.

A praxis de Jesus néao foi naturalmente aceite pela autoridadeajuleho que para a
autoridade judaica, o maior problema de Jesus nao é tanto o curant&sdoas o deixase
tocar por elas, sobretudo por aquelas que os fariseus classifidaaasadoras (cf. Lc 7, 39).
Entre essas mulheres esta a hemorroissa que, para tertacaure roupa de Jesus as ocultas.
A sua ousada motivada pela féldésair, mesmo doente, para o lugar publico onde toca em
Jesus (cf. Mc 5,27). Jesus chamearinhosamente di¢gha ao mesmo tempo em que proclama

desnecessarios os rituais de purificacéo (cf. Mc 5,34).

E Jesus vai mais longe ainda: usa figuras de mulheredysrar temas importantes da
perseveranca, vigilancia, misericordia, alegria de encontrar o que estida pef. Lc 15, 47;
18,18; 21,14). Portanto, com Jesus, as mulheres se tornam sujeitos, pess@a¥lgatios”
ou inferiores como pretendia o sistema patriarcal machistpata €Alias, “para Jesus, o valor
intrinseco das mulheres como pessoa era exactamente igual ao éos,hama idéia que néo
se encontra em nenhum outro lugar e, sob diversos aspectos, estranhaamemensideu

daquele tempo®®

Jesus faz 0 que nunca um rabino faria. Estabelece um relaciongragitiolar com as
mulheres: fala com elas e lhes presta ajuda em suas nedessidara suas enfermidades;
deixase seguir por elas (cf. Lc 8,2s); reconhlhes a fé; aceita sua amizade; aceita ser
servida por elas na mesa; desatocar, beijar e acariciar mesmo por aquela que era vista como
promiscua; abencedbes os filhinhos; permite que Marta e Maria lhe chamBabbuni (=
mestre); dialoga com elas em privado; ndo distingue a estrardgeijudia, pois, tratas de

% pablo RICHARD Chaves para uma fteitura histérica e libertadorap. 10.
%6 Mary EVANS, A Mulher na Bibliap. 44.



igual modo. Jesus descobre nelas 0 que muitos rabinos nunca descohriiéarm:amor e a

gratuidade.

Segundo Mary Evans, as mulheres sdo sempre ou quase sempre a&jassenno
pecadoras precisando de perddo. Parece que os evangelistas ndo coecetiggar‘nenhum
um quadro idealista ou romantico das mulhefé3odas as manifestacées de afecto e carinho
sdo reprovadas. E s6 lembrar a mulher que unge Jesus com o pexfigsieno de trezentos
denarios (cf. Jo 12;8) e aquela que lava 0s pés de Jesus com as lagrimas e G GTRUTS

seus cabelos (cf. Lc 7,50).

Se por um lado as mulheres ndo tinham muito espaco de actuacao religieslo e
também social, por outro, vemos que elas sdo apresentadas comulas godaboradoras que
mantém, sustentam, o trabalho dos rabis com os seus préprios re@smseao inusitado.
Também Jesus se beneficiou de sua generosidade. Apesar de mantexieatho dos rabis,
nao lhes era permitido segos como discipulas. Mas Jesus critica com veeméncia aqueles

gue se aproveitam abusivamente da generosidade delas (cf. Lc 20,47).

As mulheres fizeram parte do movimento de Jesus como discipulaseAespeito,

Mary Evans diz:

Estd claro que as mulheres desempenham uma parte muito imgpartanegisto destes
acontecimentos (pastorais) e que nessa ocasidao as mulhereguiam seJesus demonstraram
uma perseveranca, uma lealdade e possivelmente, até mesnfé vmar do que os doze
apostolos®

Tem havido muita discussdo em relagdo aos termos empregadase pafarirem a
algumas atitudes das mulheres no movimento de Jesus. Falo dossegnnogkoivobeLv) e
servir (dakoverr). A ordem dos verbosikolvobelv” e “Siakovely” faz-nos mudar um pouco a
maneira de pensar. Acho que ndo se deve ver no servir a razao doestguiias é o

seguimento que leva a servir como expressado da exigéncia do apnékiaw e da doacao de
si mesmo. Segundo, Ana M. Tepedino, “dom da vida é a esséncia dodkeesistir para os

2" Mary EVANS, A Mulher na Bibliap. 46.



outros, tanto na vida como na moffe{cf. 1Jo 3,16). Portanto,stxxovelr” seria uma

consequéncia directa dextivobeLv”.

Seja como for, hd muita tendéncia de ligar o servico das mullpessaao servico das
mesas e ndo ao servir como lideres de comunidades ou de grupos tdacia@siEntre os
pesquisadores que ligam o servico das mulheres a questéo das raeSas@g’ Aproveito a
ocasiao para alertar a tendéncia que Mc tem de relativizar ndo tantoroesegg das mulheres,
mas a sua dindmica evangelizadora. Por exemplo, o evangelho derMatfalando do medo
das mulheres anunciarem a realidade da ressurreicéo: “Hia® safugiram do tamulo, pois
um tremor e um estupor se apossaram delas. E nada contaram aapjpgedinham medo...”
(Mc 16,8). A forma como termina o evangelho de Mc tira, de certo modotagpnismo das

mulheres no anuncio da ressurrei¢cao de Jesus, facto que mudou a historia.

Se por um lado néao temos referéncias directas ou exptesasulheres no movimento
de Jesus, como se faz em relagdo aos doze, por outro, temos indicggieamtes que nos
dao seguranca de afirmar que elas fizeram parte sim. ©@gemas mulheres deixaram a
Galiléia e seguiram a Jesus até Jerusalém, é sinal eviiemiee deixaram as suas familias
(maridos, filhos) por causa de Jesus. Alias, diz Jesus: “Seralkgm® a mim e nao odeia seu
préprio pai, mae, mulher, filhos, irmaos e irmds e até a propdm vido pode ser meu
discipulo” (Lc 14,26; cf. também os paralelos: Lc 18,29; Mc 10,29s; Mt 1E289% desafio

foi acolhido por homens e mulheres.

Nem todas as mulheres foram seguidoras, no sentido de deixarel@sasasas para
serem itinerantes. Continuaram sendo discipulas, seguidoras de Jsus,sam o0 abandono
descrito no paragrafo anterior. Parece que Maria e Marta ndo deixaram a casa delas.
Entretanto, muitas mulheres foram itinerantes. Entre elas, Jdacaladigura da mae de Jesus
como acompanhante (cf. Jo 2,12; 19275. Uma outra itinerante que os evangelhos nao
tinham como omitla € Maria Madalena. Segundo Ekkehard e Wolfgang Stegemann, as

8 Mary EVANS, A Mulher na Bibliap. 53.
29 Ana M. TEPEDINOASs discipulas de Jesys. 38.
%0 Ekkehard W. STEGEMANN e Wolfgand STEGEMANNistéria Social do Cristianismay. 424.



indicacOes prosopograficas sdo de extrema importancia paagrau de envolvimento das
mulheres no movimento de Jedlalase também de mulheres na multiplicacdo dos paes (cf.
Mt 14,21; 15,38).

Apesar da nova praxis de Jesus em relacdo as mulheres, osoapdistohens)
encontraram dificuldades de assumir com fidelidade o novo projedtwldedo e igualdade
trazido por Jesus. Alguns apostolos voltaram a reproduzir as esttuadiiagnais antigas que
ja ndo serviam para 0 momento novo inaugurado por Jesus (cf. 1Tm 5,13-#4)5,22

Jesus nao quer fazer de mulheres homens. Ele quer que elaslagjarasenas com sua
dignidade, sua forma de ser, de viver a sua fé e de reflelotér a realidade. A propdsito, num
dos encontros de mulheres no Municipio de Igrejinha — RS (Brasil), wiemdisse: “Nao
quero ser homem. Quero, sim, ser mulher respeitada, com dignidattesdirdeveres. Quero
ser eu mesma. Sou feliz por ser mulher”. Jesus nunca negderaaghs. Ele quis mostrar que
o relacionamento homem — mulher ndo se restringe apenas aonatento sexual. O
relacionamento € de “diversidade, unidade (em Cristo) e complerdedgri

(interdependéncia)*? sem deixar de lado a igualdade (no casamento e na dignidade).

A visibilidade da mulher na praxis de Jesus € incontestavel. desausxemplos e
parabolas onde a mulher é personagem principal para falar do Aemalher € tirada da
invisibilidade. Quando conta as parabolas, Jesus quer lembrar quegueamassa o pao que
alimenta a familia (cf. Mt 13,33); acende a lampada; limpare wacasa com cuidado (cf. Lc
15,8ss); busca a agua; luta pelos seus direitos (cf. Le8).8Alsensibilidade de Jesus denuncia
implicita e explicitamente a invisibilidade feminina e aadéée representar Deus apenas com
categorias masculinas. A linguagem tradicional em relacBeus pode tornase opressora
(imaginar Deus exclusivamente como homenijidatra (na medida em que absolutiza as

metéaforas tradicionais sobre Deus desvirtuando a prépria imagem de"Deus).

31 Ekkehard W. STEGEMANN e Wolfgand STEGEMANMiistéria Social do Cristianismop. 425426. A
prosopografia seria a descricdo das feicdes do,rostseja, esboco de uma figura.
%2 Mary EVANS, A Mulher na Bibliap. 138.



Apesar da nova proposta de Jesus, as mulheres continuavam a ter uma

reputacdo duvidosa. Sua participagdo em ceias sociais ou sobretudo o facto der@eri o
grupo de homens com 0s quais se demoravam em publico e junto com geequaieram a
Galiléia ou foram até Jerusalém fizeram com que parecesa#rares “publicas”, com as quais
se associava principalmente também a promiscuifade.

1.4. A Mulher nas primeiras comunidades cristas

N&do se pode pensar na existéncia das primeiras comunidadés @@sh uma
participacdo macica das mulheres. Sua participacdo n&o foi paseas activa e
transformadora. “Tiveram parte na maioria dos dons carismatisosodaunidades crentes em
Cristo, seja no desempenho de fungcdes missionarias, seja no exgeciidterminadas esferas
de competéncias nas comunidades locais ou na participacéo actieaniées d&kklesia. *°
As comunidades eram ricas de expressoes de vida, sem pretendibeedeiar as pessoas por
causa de sua etnia, sexo, condicdo econémica, como passaremosrdoex,néo tenha sido

facil viver as propostas do evangelho.

Os apostolos mais conhecidos no Novo Testamento sdo Pedro, Paulo (pologis) te
e Tiago (figura de referéncia na comunidade crista de Jan)s&léna outra figura de destaque
nesse periodo € Maria Madalena, apd6stola dos apésaplostdla apostoloruin muito embora
0s escritos oficiais (candnicos) do NT nao falem mais dela fora das nardac@@ssurreicao de
Jesus. A linha teolégica de cada um desses apostolos moldou suagsjdade(s). Ajudou
para uma compreensdo e vivéncia de fé de forma diferente.-Jerdificil hoje resgatar a
histéria dessas comunidades e a histéria das mulheres nelaastodavia, temos algumas
fontes literarias que sdo de extrema importancia nesse tralmbesgate. Entre elas temos os
Actos dos Apostolos e as Cartas Paulinas que nos oferecem Inpteaiaim bom estudo.

Alids, séo valiosos todos os 27 livros que formam o NT. Temos também os escritosapocrif

33 Cf. Elizabeth A. JOHSONAquela que &p. 38.
% Ekkehard W. STEGEMANN e Wolfgand STEGEMANNistéria Social do Cristianismay. 429.
% Ekkehard W. STEGEMANN e Wolfgand STEGEMANNistéria Social do Cristianisma. 443.



Alguns autores ndo prestam atencdo aos escritos joaninos, sobretds eartas,
como fonte significativa para uma pesquisa relacionada com a mahigreja primitiva.
Fabris, por exemplo, diz: “Nenhuma das trés cartas que levame de Joao oferece qualquer
elemento (til para alargar a perspectiva sobre a condicdo agerimda mulher na igreja
primitiva”.®® Tem, sim, muito que oferecer. Encontramos nos escritos da trimfigéita muita

abertura a questado da mulher.

O livro dos Actos dos Apdstolos fala de comunidades que se encontravardatkes
de Jerusalém, de Palestina e fora da Palestina. Nelas lasresutinham seu papel e lugar.
Lucas oferece uma lista de mulheres cuja colaboracao foi imgaocesso de evangelizacao.
A primeira carta de Pedro apresenta especialmente algumnamsas praticas para ajudar as
familias a viverem a fé, exortando as mulheres (cf. 1R6)3elos maridos (cf. 1Pd 3,7). Na
exortacao, o apostolo reconhece a importancia que elas tém no preasmversao de seus

maridos. Exaltase sua participacdo no ministério de evangelizacéo (cf. 1F2).3,1

As primeiras comunidades cristds nao impuseram um modelo novo a palhelém
daquele existente na sociedade (judaica e helenista). De uneaderai, ela tinha dignidade
enquanto “esposa e mae”. Entretanto, as comunidades néo repetiramlo ambtide. Elas
descobriram outros modelos e paradigmas norteados pelo projectaude Slestentam essa
idéia as informacgdes oferecidas a partir de uma leituravom dios Atos dos Apdéstolos. Este
livro relata a “historia” da fé e o surgimento das primeb@smunidades, seu desenvolvimento,

inicio de estruturacao, organizacao e regimento interno.

As comunidades eram compostas por homens e mulheres perseveransegsiogobr
Act 1,14). Os membros das comunidades (os apoOstolos, alguns homens e Jnulheres
mantiverarase firmes até ao firff Dada a presenca significativa de mulheres, temos referéncia

e alguns nomes (cf. Act 1,14; 5,1; 12,12.13). Essas mulheres passarasmas whéculdades

% Rinaldo FABRIS e Vila GOZZINIA Mulher na Igreja Primitivap. 152.

%" Talvez seja dificil chamar de comunidade crisé&se grupo antes de receber o dom do Espirito §astfoi
abundantemente derramado em cumprimento da prondessasus com estas palavras: “Mas recebereis uma
forca, a do Espirito Santo que descera sobre veéseés minhas testemunhas em Jerusalém, em thdim e a
Samaria, até os confins da terra” (Act 1,8). NoddidPentecostes essa promessa foi cumprida (c2,Adtl).



por que passaram 0s outros membros das comunidades: discriminasast@a@a as vilvas

(cf. Act 6,1), a perseguicao, a prisdao e a morte (cf. Act 8,3).

Quem eram essas mulheres na comunidade? Eram as mesmasovjam [@AS
necessidades de Jesus e dos seus discipulos? A sua gener@sidadauitos pesquisadores a
pensar que se tratava de mulheres abastadas, até certo ponteomcesiz Fabrig® Portanto,
seriam mulheres ricas ou entdo de classe alta, média e ausornmnhecidas pelos seus
préprios nomes. Essas mulheres que fazem parte do movimento missieng&us ndo eram
ricas como muitas vezes se falou. Elas eram trabalhadorasresgsneom o que possuiam. As
pesquisas de Ivone R. Reimer s&o inovadSr&s pobres sabem fazer uma partilha generosa
(cf. Lc 21,34). Essa irrupcdo do pobre para a partilha generosa € a irrupgédpdo Deus,
qgue faz nascer uma nova praxis apoiada na pessoa de Jesus. E a reunido era eascasas d

O facto de ndo encontrarmos mulheres na lista dos doze e maisndadies sete
diaconos liderados por Estevao, e sua auséncia ainda no grupo de mestres, ndo nos deve levar,
priori, a conclusdo de que seu papel era secundario ou insignificante. Ndeyerda coisa é
0 texto escrito que temos diante dos olhos, respirando a ideologendéacia da sua época;
outra coisa € 0 que teria acontecido de facto. Os textos que e@ologam ou eliminaram,
com certeza, muitas realidades. Selecionaram realidades seguigthal@ncias ideoldgicas. E
ainda, é preciso considerar que alguns textos nao foram aceitesripsr grupos de pessoas
nas comunidades por estarem carregados de certas ideologias que néo les@mamhao.

Mais tarde, no séc. \Godice de Bezpretendia “eliminar a presenca das mulheres (Act
17,34), Damaris de Atenas, e substiaisg por homens como no caso de Act 17,12. Nessa
manipulacdo do texto, percebe uma subtil tendéncia antifeminista, que mal suporta a

presenca de mulheres na vida e no empenho ecl&sisgb aconteceu com Junia (Rm 16,7) e

¥ Rinaldo FABRIS e Vila GOZZINIA Mulher na Igreja Primitivap. 42.
% Cf. Ivoni Richter REIMERVida de mulheres na sociedade e na igf@j@95) eMulheres na préatica da justica
e da solidariedad¢1992).

“0 Rinaldo FABRIS e Vila GOZZINIA Mulher na Igreja Primitivap. 51, como nota de roda pé. Sobre O Cédice
de Beza, cf. Associacdo Laical de Cultura Biblidademecum para o estudo da Bibfa 28, diz tratase de um
“Cddice mailsculo, em grego, dos evangelhos eAdtiss com a tradugdo em latim. Remonta ao séculoava |



Ninfas (Cl 4,15), na exegese androcéntrica, quando foram tidos conem&i@ ndo mulheres.

Mas, como diz um velho adagio “n&o se cobre o sol com a peneira”.

Os escritos que se tém hoje poderiam também ter sido manipuladoscpétar o
ministério das mulheres nas comunidades. Deixar de mere®®atendencioso. E dizer que
seu servico € s doméstico. A grande limitacdo € que ndo se padedso directo aos factos.
Por isso fazse apelo a metodologia da suspeita que ajuda a questionar, nas esteelirdsa
brechas dos textos aquilo que foi silenciado e perguntar pelas rdgdesd siléncio. E

perguntaise pela historia ndo escrita. Nao se trata de rejeitar o texto, mas dauétmns

No mundo grecaristdo, a palavra “irm&’o@eA¢gn) era usada, provavelmente, para
indicar a pessoa cuja vida era dedicada ao anundierigma ou seja, missionaria. Se isso é
verdade, podse deduzir que a frequéncia deste termo nas saudacfes de Rsalalo cpyanto
essas mulheres trabalharam no anuncio da boa nova de Jesus como a&pdsolpslas. Tais

mulheres podiam ser solteiras, vilivas, casadas ou sepdradas.

O trabalho missionario, neste caso, das irmas implicava sair de casaaS&nggode
se dizer que Junia, Trifena e Trifosa, Pérside, mae de Rufo,Nétey e sua irma, Olimpas
(cf. Rm 16,7.12), Evodia e Sintigue eram missionarias (viajantes). dalasouvintes e
praticantes, créem e testemunham o messias, o salvador, e engasizamunidades a partir
do anuncio que fazem de Cristo. E no dizer de Ivone Richter Reitasr,'a@ganizam a

comunh&o e a resisténci&’.

A oracao ocupou um lugar importante da vida das comunidades. Lucas menciona
pessoas devotas (cf. Act 17,17) ou mulheres adoradoras de Deust (t6,15). Quem eram
essas mulheres? O que faziam para além da adoracdo e da d&erg@oélam elas ao novo

povo da alianca? Nao ha muito consenso entre 0s pesquisadores solamssesse A

0 nome do reformador Teodoro Beza, seu proprietdtie o doou & Universidade de Cambridge (porragéo é
também chamado de Cambridgense). Sua sigla démefaré D".

*' Gerd THEISSEN e Annette MERD, Jesus Historicop. 246.
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dificuldade tem a ver com termq@rosélitos usado como forma “técnica para significar

gentios nas fronteiras do judaisnfdHa abertura aos pagéos, fruto do progresso teoldgico.

Existem algumas inscricdes sepulcrais nas catacumbas commo fproselyta”,
feminino de prosélito. Isto indica que as mulheres vindas do paganismo pazérparte das
comunidades cristas. Isso supunha transpor barreiras culturaiss,spaiticas e religiosas. E
provavel “que se concederam as mulheres cristds oportunitfadtesiares, novas, jamais
havidas (cf. Act 5,14; 17,34).

Depois desta breve colocacdo sobre a mulher nas primeiras comunolistiEs,
constatase o seguint&’ as mulheres ndo eram s6 de origem judaica com uma ligacémtam
guanto estreita com as sinagogas de judeus da didspora; em skgardonuitas destas
mulheres eram conhecidas ndo pelo nome das suas familias, masopa proprio; em
terceiro lugar, algumas delas foram responsaveis das comunidadss mgiglem nas casas.

Eram trabalhadoras e genersosas.

Conclusao

Tudo o que disse até agora sobre a situacdo da mulher no antigaldsngedo por
outros povos foi determinante na formacgao da sociedade de Isragb@vdessizinhos. Houve
textos que foram usados para manter a subordinacdo da mulher et gistieiarcal de
opressao. Mas as mulheres nunca aceitaram tal subordinacaotuagd@odo se confinou ao
espaco doméstico. Ela marcou sua presenca em outros espacos ingpquematea
transformac&o social, econdmica, politica e religiosa. E instéwvia sua participacdo em todos
0s aspectos da organizacao social de Israel onde o individuo naobédoeistdadamente, mas
dentro de uma estrutura familiar a que pertence. O vinculo dandliimportante para o

individuo. Nesta ordem de idéias, as mulheres jogam um papel impamamedida em que

“3Howard Clark KEEAs Origens Cristds em Perspectiva Socioldgjrar6.
“Howard Clark KEEAs Origens Cristds em Perspectiva Socioldgjrar6.
45 Cf. Ekkehard W. STEGEMANN e Wolfgand STEGEMANNistéria Social do Cristianisma. 435436.



“actuam ndo s6 no ambito do ensino, na transmissao de valorexas®s no ambito da
casa, na socializacéo dos filhos e filhas, mas também na produdgéabalbo do campo, do

comeércio, na tecelagem e outr8&”.

E preciso dizer que a participacdo das mulheres na organizagab dsodsrael foi
diferenciada. Por exemplo, o trabalho da mulher comum, ou seja daaessida e excluida
estava mais ligada aos trabalhos do campo, como cultivar, armazeradows agricolas e
transformdlos (fabricacdo de vinho, de azeite), comercializar diversos prodtxo35(25; Pr
31,13.19.24), criar o gado (cf. Ex 2;18), trabalhar a |&, produzir tecidos e costurar as roupas,
tecer véus para Ashera (cf. 2Rs 25,8 fazer trabalhos da olaria. Enquanto isso, as mulheres
de alta sociedade que normalmente se encontravam nas cidatiigpagam na transformagéo
social fazendo outros servigos como perfumistas, padeiras, cozirdemasoras (cf. Am 8,3;

Ne 7,67)*

Alguns textos abordam o comportamento das mulheres. E sinal queeralas
protagonistas. Elas foram autores destes textos enquanto protagomistasdida em que
tiveram a capacidade de transmitiram suas experiéncias otalme espaco privilegiado por
meio da oralidade. Aqueles que puseram por escrito esse protagomsano dpenas

colecionadores de factos reais.

A casa nao foi s6 o lugar de morar, mas também de producéo, degethc@ducacao
de futura geracao, de transmisséao de valores culturais ®seBgiTambém a casa era espaco

de oracao, de transmissdo de heranca, bens e proprfédade.

Portanto, as mulheres levaram a cabo o seu papel por causa da slmissabe
capacidade administrativa. Issclé& serem localizadas em todos espagcos organizacionais e

estruturais. Nao se contentaram com a virtude de boas donas dé&sanalheres tém a

“ Elaine NEUENFELDTMulheres com forca e podep. 75.

" para aprofundar, cf. Mercedes GARGRACHMANN, “Little women”— social location of female labour in
the Deuteronomistic historghicago: LSTC, p. 18189.

“8 Elaine NEUENFELDTMulheres com forca e podep. 7576.

49 Cf. Elaine NEUENFELDTMulheres com forca e podep. 76.



capacidade de mobilidade entre as esferas da vida humana. Ponodis®e ndo se pode
colocar as mulheres no espaco somente domeéstico, como fizeraraerpieiatées de género
na perspectiva machista. Portanto, € necessério suspeitar aigtena®tacoes a respeito da
participacdo das mulheres na organizacdo social, politicagesal do Israel antigo. Alias,
toda a leitura ou interpretacéo € ideoldgica. Nao existe umariti@cao livre de preconceito

ou de premissa. Cada interpretacdo tem uma tradicdo como pano do fundo.

Portanto, as primeiras comunidades cristds situsende forma geral, dentro de
sociedades camponesas, agricolas, onde elas podiam controlar gani@ dos recursos e

administrélos e participar nas decisdes importarites.

%0 John Dominic CROSSAN) Nascimento do Cristianismp, 206.



. O QUARTO EVANGELHO COMO PRODUTO DA COMUNIDADE DA
TRADICAO DO DISCIPULO AMADO

O quarto evangelho e os sindpticos sdo fruto de um longo processoruBaviet fé. A
vida de fé é de desafios, de resisténcias, de lutas, de conquiasitérias. Os desafios
precisam de resposta a partir da pessoa de Jesus, do mistéssuteeicdo. Nao foi facil para
as comunidades que geraram os evangelhos responderem a tais desedfitambém nao foi
impossivel. Por isso, quero trazer alguns aspectos que acho serertaimes tdos presente
quando se fala do quarto evangelho que procurou reunir a tradicdo e a vidadde

comunidade joanina.

2.1. Tentativa de reconstituicdo da comunidade da tradi¢&o do discipulo amado

Para reconstituir qualquer corpo na sua forma original é neicetsgoresente as pecas
ou elementos originais de tal corpo. E mister lembrar quengd muitas vezes desgasta as
pecas. O desgaste € sinal de que se torna dificil e quase repossonstituir o corpo tal e
qual era no seu estado original, ou seja, antes de ser desmemimaslde@ndo valida essa
hipotese ou premissa sobre a dificuldade de reconstituir os corpdgeatos na sua forma
original, podese dizer que sera impossivel reconstituir a comunidade da trattigdiscipulo
amado tal e qual era no principio. Todavia, isso ndo deve ser motivalgsacorajar as
pesquisas e fazer tentativas, tendo em consideragao as limitagoes.



Existem varias formula¢cdes ou tentativas de reconstituicdo dandexe da tradicdo
do discipulo amado com a finalidade de perdak&m profundidade. Tais formulacfes vao se
superando gradualmente. Feliz ou infelizmente, traksghapoiado em hipoteses e ndo em
certezas absolutas. As hipdteses prevalecem enquanto procuram daxpliceacdo mais

plausivel. Uma nova explicacdo mais satisfatoria supera a anteriomegpassliante.

Distinguemse quatro fasés principais quando se procura reconstituir a histéria da
comunidade da tradicdo joanina, como se vera mais adiante. As fases cor@m@nte que
tudo foi um processo lento. Todavia, a classificacdo em fases nacselet@mada como
taxativa, Unica e absoluta. E apenas um caminho para procurar percgleeteria acontecido

com a finalidade de compreender sempre mais 0s escritos surgidos da comunidade joanina

2.1.1. Algumas caracteristicas da comunidade da tradicdo do discipulo amado

Caracterizam essa comunidade os cristdos e as cristagastituem. Sao eles e elas
que moldaram a comunidade a partir de situacdes historicas conéxetggntar por essas
pessoas € perguntar pela identidade da comunidade. Os cristaosstagjue a compdem se
identificam com a ideologia, a teologia e a eclesiologiaoctauaidade. Essa identificacao faz
com que os membros dessa comunidade se distanciem fisica e oatode dos judeus
ortodoxos ligados a tradi¢cdo judaica e também dos cristdos daqaeiasidades ligadas a

outras tradi¢cdes (de Pedro, de Tiago e de Paulo).

Os membros da comunidade da tradigdo do discipulo amado, como tam@&os eris
cristds de outras tradi¢cdes, nem sempre tiveram relagfes sigudaw a autoridade judaica.
Vérias foram as razdes. Mas todas se resumem na linha taolBgicconta disso, a tradicéo
judaica, num dado momento historico, quis velar, de forma impar, pelaaigio judaicas.
Tanto seguidores e seguidoras de Jesus como as pessoas figidajueaica tinham razbes
mais do que suficientes para se comportarem desta ou daquela fargieans conflitos e

*1 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amagn 2023.



hostilidades entre esses grupos com opc¢des religiosas difererges sdlgido, concordo com
Raymond Brown, quando diz que “os cristdos joaninos ndo eram 0s Ungt@eschostis a
sinagoga e a seus chefé&Alias, Paulo também encontrou oposi¢do dos judeus. Sera por isso
que ele usa uma linguagem dura e de acusagéo para com os chefesqudemataram Jesus

(cf. 1Ts 2,1415)? Portanto, os cristdos ndo hesitaram em acusar directaosemteefes

judaicos como assassinos de Jesus. Isso criou, obviamente, um relacionamento ténso, hosti

A reacdo dos judeus também néo se faz esperar perante a$esubS@énte dos chefes
judaicos, os seguidores e seguidoras de Jesus formavam umauseitggrupamento de
hereges, um movimento antitemplo e atiagogal (templo e sinagoga como representacdo da
estrutura e ndo como espaco fisico em si). Portanto, 0 movimentesds, du seja, a
comunidade da tradigdo do discipulo amado, dada a sua persisténcianaefus, enviado do
Pai, teve a mesma sorte do seu mestre: foi rejeitada, peldegaluniada e odiada pelos
judeus ortodoxos (cf. Jo 5,16; 9,34). Todos e todas do movimento cristdo de Jasus for
expulsos do templo e das sinagogas. A situacdo ageagaando os judeus olham para os
discipulos de Jesus como candidatos dignos de exterminio porque considerstéasol! (cf.

Jo 8,5859; 10,33).

A comunidade da tradicdo do discipulo amado continuou a ter a Toratrefmréncia.
A Torah néo era desconhecida entre eles muito embora alguzess o& autores do quarto
evangelho parecem desligge dela (cf. Jo 1,17}, talvez porque a tradicdo joanina no
aceitava a idéia segundo a qual a Torah era uma das seeaa@sas antes do mundo (cf. Pv
8,22), identificando nesse sentido a sabedoria com o Livro da Aliangarah, B partir da
interpretacdo de Eclo 24,28 Assim considerada, a Torah seria algo que existe antes do
mundo. A tradicdo da comunidade joanina ndo compartilha a idéia da f@eegisla Torah

em relacdo ao mundo. A Palavra é que € preexistente (cf-3h 1,1

*2 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amagn 93.
%3 Cf. Charles Harold DODDA Interpretacdo do Quarto Evangelhm 117.
% Cf. Charles Harold DODDA Interpretacdo do Quarto Evangelhm 121.



A partir desse relacionamento conturbado e hostil entre a comunidatiadicio
joanina e o judaismo ortodoxo pesie perguntar também como era o relacionamento desta
mesma comunidade da tradicdo joanina com outras comunidades de traifigfges.
Provavelmente também teve conflitos, mas ndo no nivel do conflito com os judeus ortodoxos. E
neste contexto que se pode perceber a razdo de ser da perguBtawde “Era esta
comunidade uma igreja aceite entre as igrejas, ou um converdi@iado e exclusivista?”

A comunidade da tradicdo joanina tinha posicéo e identidade préprias. Alyeres essa
posicdo e identidade entravam em choque com as comunidades de adig@sstrd odavia,
procurou oferecer algo de substancial para os seus membros. Pronévdbnésso que fez
com que o quarto evangelho como obra literaria tenha levado muito tempmeparegrada

entre os livros canénicos do NT.

A comunidade da traddicao do discipulo amado também se caracterizaVa por:

a) ter sido uma agremiacdo de camponeses oprimidos que protestavamacontra
situacdo desagradavel existente. O protesto foi um dos sinais dgno&acao
daquilo que tradicionalmente era estabelecido como norma e critério Unico;

b) possuir um espaco onde se experimentava a igualdade, a unidade;nidéde,
como forma de resistir as instituicdes e hierarquias que néo darargida em
abundancia;

C) o tratamento entre os membros ser personalizado: 0 amor possilailaaegacao
mutua respeitando as diferencas;

d) a entrada e a saida neste movimento organizado serem livregspalganea
vontade. Cada membro fazia seu compromisso livre e conscienteonde s
pertencer a esse grupo por causa da adesao a Jesus, mas tambi&mdééo de
perante as forgas externas e internas estranhas a identidade da comunidade;

e) predominar a fé de conseguir uma vitoria futura — visdo apocaliptica;

f)  ter seus principios norteadores incompreensiveis para os de $orausi#ficava a

necessidade de uma iniciagao para nela fazer parte.

°5 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amagn 13.
*6 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amagn 1213.



Esses factores, teriam certamente feito com que essa cam@niompesse alguns
vinculos, talvez nao totalmente, com grupos de cristdos de outrgdesadiiais do que falar
de rompimento, 0 que da a entender a idéia de um cisma, onde a unigactenenhao
deixariam de existir, acho melhor falar de desenvolvimento daddevou ao seguimento de
Jesus de forma diferente e comprometedor em relacéo as cadiieSes cristds e judaicas. A
diferenca tinha a ver com questdes ou tendéncias de caratagide ou eclesioldgico.
Segundo Bultmann, a distancia ficou acentuada pela falta de rédsrém@licitas dos
sacramentos. R. Bultmann suspeita que a questdo sacramental foéaain@ posterior para
aproximar este evangelho de tradicbes apostodlicas, ou seja, onagréscia por motivos
eclesiasticos’ A preocupacdo pela aproximacdo pode nos levar a suspeitar que haave cer
rompimento em nivel de unidade e de comunhdo com a tradicdo apos@lic&htdo, o

distanciamento foi motivado por razdes teoldgicas?

Uma outra caracteristica da comunidade joanina é a persgaezaa fidelidade no
seguimento da Palavra feita carne. Favoreceu tal coeréncta ariatologia. Por isso, 0s
seguidores “podem estar certos de que possuem a verdade porque sd@glddmsclito™®

Essa cristologia foi expressa em linguagem propria repleta de simbolismos

A linguagem simbdlica € outra caracteristica da comunidadec®a@eendéa torna
se imprescindivel uma iniciagdo. A linguagem era incompreensivaltéecerto ponto,
enigmatica para os ndwiciados, os de for& Qual foi a razdo de adoptar uma linguagem
incompreensivel para os demais? Nao seria melhor uma linguagensimples que todos
possam compreender as realidades espirituais e assim havetisogislos? Creio que essa
incompreensao tinha uma finalidade pedagdgica. O incompreenstiabfaarai, cativa. Faz
despertar muita curiosidade. A outra finalidade, no dizer de F. Yoitgdo por R. Brown, é a
de “convencer os cristdos a se tornarem cristdos pararraesldeitores a si mesmos e para

tirar-lhes a autoconfiancd®. Resumindo, a finalidade dessa linguagem pedagdgica,

" Cf. Rudolf BULTMANN, The Gospel of Johmp. 11.

°8 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amagn 93.
%9 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amagn 63.
0 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amagn 64.



apologéticae reveladora Isso me faz lembrar os iniciados nos ritos de passagem que usam
uma linguagem propria, incompreensivel para os ndo iniciados. Adiasjstdos durante as
perseguicdes usaram linguagem e simbolos, como o0 peixe, paraosbecetem e se

comunicarem mesmo na presenca dos ndo iniciados. Era também uma forméirde resis

Um outro aspecto que nao passa despercebido € a cristologia.jGaumahaera o forte
dessa cristologia? O que a caracterizava? Seria @x@téncia de Cristo? Temos
conhecimento da cristologia cosmica de Paulo. Ndo se sabe sPatldeuma vez que tal
cristologia se encontra nos hinos que ele cita (cf. CF1613.Cor 8,6; FlI 2,&). Se Paulo cita
tais hinos cristoldgicos é porque se desenvolveram autonomamenteaeERanéo teria feito
outra coisa a ndo ser incorporarcistologia do Homem Cdsmicentre 0s seus escritos.
Provavelmente, Paulo ndo pensava propriamente Rax@t@ncia de Cristo, a exemplo da
tradicdo do discipulo amado, mas na sua primogenitude, idéia presebémtara tradicao
apostélica, embora apresentada com linguagem diferente. Portamistobpgia do Homem
Cosmico estad longe de ser uma cristologia daepigténcia. As duas cristologias tém

conteudos especificos e diferentes.

Uma outra caracteristica sui generis € a participacaalamga mulher no processo de
formacdo, crescimento e perseveranca da comunidade da tradigawjem meio a desafios

de exclusao, de perseguicéo e de matrtirio.

Resumindo, podemos dizer que as caracteristicas peculiares sdo as seguintes

1- Servico movido pela adeséo a Cristo e pela caridade que sesteamd lavgeés,
na doacgéo.

2- Autoridade como entrega humilde ao servico dos irmaos. Nao coneastiaridade
gue serve como fez Pedro (cf. Jo 18)6

3- A partilha €, muitas vezes, descrita pela ceia, partilha dacpaw sinal de acolher
0 mesmo projecto, partiihando as lutas, as alegrias e assim paddestar a
comunhdo, a igualdade a nivel religioso e econémico como modo der rasisti

estrutura religiosa judaica e ao poder romano. A partilha € estaiia em Betéanea,



nas margens do lago de Tiberiades, na multiplicacdo dos paes, ondeussties
todos os indicios de traicéo.

4- A préatica da hospitalidade. O amor, a caridade fraterna, resadas &s outras
caracteristicas. Por ele (o amor) as pessoas sabera@ gliecipulo de Jesus (cf. Jo
13,35). O amor leva a unidade (cf. Jo 17,21); expressa a doacédo da yidzpaa
exemplo de Jesus (cf. Jo 1.9%

5- Temos também a cristolégia e a participacdo da mulher nagassde tomada de
decis&o. E caracteristico da comunidade da tradi¢&o joanina.

Portanto, “a comunidade joanina realizou o mandamento de Jesus do aerap,frat
totalmente diferente do projecto da sociedade da época, ainda que iena muiitas
contradicdes™ e essa corrente de amor que existia entre eles se tornoudmodw para 0s

que ainda queriam reproduzir velhos e caducos sistemas religiosos, politicasse soci

2.1.2. Quando existiu a comunidade joanina e quais foram os motivos de sua dissolugcéo?

A comunidade de tradi¢cdo do discipulo amado existiu antes do ano 50 d. C., ou seja, hao
muito depois desse ano. Todavia, teseadificil determinar com precisdo o periodo do seu
surgimento. Comegou como muitas outras comunidades: com um lidemétaro) de fé que
tinha sido testemunha ocular do ministério de Jesus deste o princif@ideyou a pessoa a
anunciar que Jesus € o Cristo, o Filho de Deus. O anuncio fez adsoagaslesus e formar
espontaneamente um grupo de seguidores e seguidoras de Cristo. Masterseinha ocular
nao é critério absoluto. Por exemplo, Paulo ndo foi testemunha oculsriena outra
experiéncia de Jesus. E a partir dessa experiéncia fundou comunidades — séo dadesmimi

tradicao paulina.

Segundo Pablo Richafda comunidade da tradicéo do discipulo amado surgiu entre os

anos 30 a 56 Seria, portanto, o periodo em que o discipulo amado procurou viver o seu

®1 Mercedes LOPES\ Confissdo de Martg. 57.
%2 Cf. Pablo RICHARDChaves para uma keitura histérica e libertadorap. 24.



discipulado manifestando, anunciando e pregand@rigma, a partir de sua compreensao de
fé em Cristo ressuscitado, Filho preexistente de Deus, o enviadaidA comunidade seria
fruto de uma longa tradicao e reflexdo teoldgica ndo so6 da pesstzalora, mas também dos
membros das comunidades. Algumas vezes, essa teologia desenvolNadimgraente ao
longo do tempo, foi confrontada com realidades concretas como a comteataediseguicao.

Essa teologia € percebida em todo o quarto evangelho.

N&o se pode pensar que desde o comeco a teologia e a cristoldgaaicio do
discipulo amado foram sempre profundas em relacdo a outras comuniladesno inicio
nao havia distincdo teologica e cristologica entre os discipuldssds. Isso ocorreu mais tarde
quando a tradicdo do discipulo amado assume “uma atitude profética da Lei e do
Templo e simultaneamente se abre para o mundo dos samaritanogregiss (pagdosf*
Paulatinamente, a comunidade foi adquirindo sua fisionomia propria. Houve um duplo
movimento de distanciamento e de aproximacdo com outras tradic@esisAsinais de
aproximacdo podem ser encontrados no capitulo 21 — conhecido como um dos@srésci
posteriores ao evangelho da tradicdo joanina. Foi uma necessidesieeat#o. Sem ele, a
sintonia com as formas do discipulado segundo a tradicdo apostoélica seria semenedpiczbl
Teria havido, portanto, uma espécie de acordo entre as tradicGesajeaapostolica) com a
finalidade de sanar alguns problemas. Neste acordo, a tradicascijouldi amado aceita a
tradicdo apostolica. Esta também acolhe o discipulado segundo ddrgakgina (cf. Jo
21,19hb).

Os acréscimos posteriores tinham a finalidade de relaagndiferencas, harmonizar o
relacionamento e procurar colocar as tradicdes existentesasmbralade apostdlica, até como
forma de resisténcia e de mutuo fortalecimento entre os discipielodesus diante de
dificuldades politicas (ameacas e perseguicdes) e religesasisdo e exclusdo do judaismo
mae) porque tinham de passar. A tendéncia de harmonizar as tradi@e®mecado muito

cedo, mas sem sucesso. E sO ver a afirmacdo de Paulo, segundloGrisfoaressuscitado

% E necessario distinguir entre o periodo do surgimela comunidade como tal (ano 30 e 50) e o peritsd
redaccédo do quarto evangelho (ano 90 e 95). S&ordakdades distantes uma da outra.
% pablo RICHARD Chaves para uma fteitura histérica e libertadorap. 25.



apareceu a Cefas, depois aos doze e s6 mais tarde a quinhentodérmn@esvez (cf. 1Cor 15,

3-8). Para Paulo, a énfase recai sobre Cefas talvez como representante.

A trajectéria histdrica da comunidade da tradicdo do discipulo amadeafcada por
muitos desafios. Gracas a esses desafios, ela chegou a uoraladat de fé. Acho ser
oportuno mencionar, sem ser categorico, algumas etapas entre ifoemisce a morte” da
comunidade da tradicdo joanina. Segundo R. Brown e Pablo Rféhawdem ser destacadas
algumas fases importantes que nos oferecem uma idéia dadtrajdelssa comunidade. Passo

resumidamente a apresetda.

A primeira fasesituase entre os anos 30 e 50. E a fase do nascimento. Compreende o
periodo de transmissao oral da tradicdo e da pregacdo do evangelho jieitss sobretudo
ex-seguidores de Jodo Baptista, aceitam a Jesus como o Messid®nTae juntam a
comunidade todos aqueles que tinham uma mentalidadeTenflo, entre eles, os
samaritanos. Desenvolvse neste periodo a alta cristologia da preexisténcia de Jdasis
como se chegou a essa alta cristologia? N&o surgiu de nadaq@ tinha a ver com a
presenca dos samaritanos nessa comunidade? Provavelmente simeguisio sOdette

Mainville,

Estes (os samaritanos) consideraram mais Jesus como 0 novo dlesgsteve com Deus, viu

Deus e relatou aqui embaixo suas palavras ao povo. Esta novagéiecatalisa a emergéncia

de uma alta cristologia da preexisténcia, o0 que provoca um vivatedeom os judeus
ortodgﬁxos, que acusam a comunidade de abandonar o0 monoteismo fazendo de Jesus um segundo
Deus:

Pablo Richard suspeita que nesse periodo havia algo escrito, algunsnaptoga
catequéticos, como a narracdo da Paixdo. Essa suspeita t@mndsude ser uma vez que Paulo

ja tinha algo escrito nessa altura.

% Cf. Raymond E. BROWNntrodug&o ao Novo Testamenim 508510 e Pablo RICHARDChaves para uma
re-leitura histérica e libertadorap. 2426.
% Odette MAINVILLE (org),Escritos e Ambiente do Novo Testamept®57.



A segunda faseompreende os anos 50 a 70. A alta cristologia teve um preco, aasaber
expulsdo ndo s6 do Templo, mas também das sinagogas. A ruptura ameussgrtodoxos
trouxe, sem duvidas, consequéncias negativas para os discipulos: os juddizanhaest
desprezam os discipulos. Foi nesse periodo que se confirma a aerurado pagao (cf. Act
6-11; Jo 4,50). Desenvolae também a alta cristologia em oposicdo aos discipulos que se
apegaram a Joao Baptista. Ndo ha duvidas que a comunidade encontre fergncia do
baptismo e da eucaristia, realidades novas que nao existiam naidade judaica ortodoxa. A

comunidade joanina foi assumindo identidade propria.

A terceira fasg70 a 90): Surge uma guerra judaica contra Roma. Os romanasedestr
o Templo, simbolo visivel do judaismo. A guerra fez deslocar as pe3sdeez foi por essa
época que também a tradicdo do discipulo amado se fez presenteyaenfiis sdlida, ndo so
no Norte da Palestina, mas também fora dela, concretamente,imaeBirEfeso e outras
localidades. Nesse periodo, realsmna assembléia de Jamnia com o objectivo de preservar a fé
judaica antes ligada ao Templo. Surge o rabinismo que expulsadgsgas todas as pessoas
que reconhecem Jesus como Cristo (cf. Jo 9,22). A comunidade da tradig#a jnao foi
excepcao. A perseguicao torasel 0 pao de cada dia (cf. Act 8,4; Jo 1158R A comunidade
perseguida Hrabalha a sua teologia e consolida a sua fé. Talvez foi nessa gue surgiu o
primeiro esboco do quarto evangelho (sem a forma actual). A comunidade anonzaigura da
ameaca de um cisma porque algumas pessoas que nao estavam de acardlibacomnstologia
comecaram a desvirtuar o evangelho, espiritualizand®@rovavelmente essa crise tinha a ver

com as idéias gnosticas. Essa crise mexeu com as bases da tradi¢@o, snasmbiu.

De 90 a 110, situae aquarta fase Escrevernrse 1Jo e 2Jo com a finalidade de reagir as
tendéncias que ameacavam a unidade e a comunhdo da comunidade. Enquanto um grupo
colocava destaque na humanidade de Jesus e seu comportamento étioma@nadeitou essa
insisténcia e acabou se desvinculando (cf. 1Jo-19).8Sera que se pode falar de cisma ou
divisdo na comunidade? A crise foi superada e surge o trabalho devegp@xidas diferenrtes
tradigcOes cristds. Teria sido nessa época que se escreveram Jo 21 e 3JoPiéragavel



A quinta fasg110 a 120): A aproximacao iniciada e incrementada nos anosoeggeri
se concretiza. A alta eclesiologia desenvolvida pelas igrejastOhpams € aceite pela
comunidade de tradicdo joanina. Enquanto isso, as igrejas apostabitesraa alta cristologia
joanina. Com esta mutua aceitacdo, a comunidade de tradi¢cdo do diacfjpdio € integrada
para sempre na igreja apostolica sob a autoridade de Pedro. Aimtétwacdo nao suprimiu
os elementos teoldgicos da tradicdo joanina nem os da tradicdo iapo$d8l elementos de
ambas as partes foram tomados em consideracao. A Igreja cotodase enriquece com as
reflexdes teoldgicas e cristologicas de ambas as tradigésse assim uma igreja nova. Quer
gueiramos quer nédo, a integracao da tradicao do discipulo amado r@otegubstolica salva o
quarto evangelho com toda a sua riqueza. A fuséao de tradi¢cdes tornou mais fejeersalfrta

contra os desafios concretos do momento histérico. Seria um ecumenismo?

A crise dos anos 90 a 120 deixou sequelas. Essa crise abateu saoisanetobros da
segunda geracdo. As trés cartas atribuidas a tradicdo jaémra preocupacdo de superar a
crise resgatando a tradicdo original que deu vida a comunidade. Nabesao certo onde o
quarto evangelho foi escrito. Provavelmente na Siria, se bem guesahutores sejam
favoraveis a Efési§’ Portanto, procuravae regressar ao primeiro amor (cf. Ap 2,4) para ser
fiel ao anuncio feito desde o principio (cf. 1Jo-4)1 As tendéncias do helenismo e do
gnosticism8® pretenderam dar uma interpretacdo espiritualizada & boa nova aafeuri
testemunhada pela comunidade, rejeitando algumas verdades ftnstamentais como a
encarnacao do Filho de Deus e a realidade do amor ao proximo vividooogpnomisso. A
tradicdo joanina rebate todas essas tendéncias e colocaraenisiologia. E, ainda, as cartas
dessa época insistem no tema do amor que se concretiza gasselao s6 dos membros entre
si, mas também com 0s que ndo sdo da comunidade: as portas saopabentaspobres, os

excluidos, os expulsos, 0so discriminados.

" Tomo essa posicdo a partir do que se discutepaitesio lugar da composicdo do quarto evangelleooguila
entre Efeso e Siria. Tudo isso é indicio da preseoe discipulos e da tradicdo nesses lugares.

% Cf. Odette MAINVILLE (org),Escritos e Ambiente do Novo Testamepto25. Apesar da tendéncia gnéstica
pretender interpretar de forma diferente o quavemgelho, ndo se pode concluir que o pensamentinpéeve
influéncias do gnosticismo. Segundo BROWM(tfodugcéo ao Novo Testameht@. 505, “é altamente duvidoso
gue Jodo tenhse servido do gnosticismo”. Op8e a Bultmann e Haenchen baseaselcma descoberta de
Chenobosquido, ou seja, Nag Hammadi, no Egiptoamm 1940. Portanto, ndo seria Jodo a ter influédaia
gnosticismo, embora haja alguns insignificanteslpirs, mas essa doutrina se inspirou, até certtoppo quarto
evangelho. Cf. James WHEELERmMor que gera compromisgo. 8485



2.1.3. A localizacéo geografica da comunidade da tradicao do discipulo amado

Ha muitas discussdes sobre a localizacdo geograficaawasaidade. Quando falo de
comunidade ndo quero me referir a um grupo singular, mas a \tipes espalhados e
distantes um dos outros, mas marcados pela mesma linha teolquita mesma tradicéo.

Pode se chamar de escola joanina (no sentido de linha de pensamento).

As comunidades da tradi¢&o do discipulo amado espalts@guor varias regides: Asia
Menor: Antioquia, Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Fitadéhodiceia; Palestina:
Jerusalém, Judéia, Galiléia, Samaria (cf Ap 1,4-32P); Siria; Macedodnia: Patmos. A
diaspora foi motivada também pela perseguicdo e pela Guerra J(@&E). Mas a origem
da comunidade joanina sitsa na Palestina. Sobre esse ponto concordam varios autores, entre

eles, Martyn, Boismard, Dodd e Brown.

2.1.4. A proveniéncia dos membros da comunidade da tradi¢cdo do discipulo amado

Segundo a hipotese de Raymond Brown ainda aceitavel, os membroanitgegita
comunidade da tradicdo joanina vinham de diversos grupos, a saber, dos pamkeus
samaritanos, dos gentios (gregos e-g@&gos), das mulheres (judias e Huddias) e dos
galileus (cf. Jo 4,45

a) Cristdosjudeus tratase daqueles que abracaram a fé em Jesus Cristo a partir do
judaismo, ou seja, judeus que aderiram ao projecto de Jesus por recomimetere Messias
esperado, o enviado de Deus, o salvador do mundo (cf. Jo 7,31). S40 0s expulsagogsssi
em virtude de sua conversdo a Jesus: discipulos de Jodo Baptigtadeussrejeitados pela
ortodoxia. Esses ja trazem consigo uma base da religiosiddal¢&radicdo judaicas. Algumas
vezes, 0S judeusristdos sentem e véem a nova comunidade como o prolongamento do

judaismo. Talvez seja por isso que muitos convertidos a Jesus aindaaarh ligados ao

%9 Cf. Raymond E. BROWNA comunidade do discipulo ama¢k983).



Templo (cf. Jo 2,1b) e as sinagogas. A presenca dos judeus nasidames de tradicdo
joanina fez mudar, algumas vezes, a visdo que se tinha dos judeusgjuéontesaente, notse

uma linguagem positiva em relacdo aos judeus (cf. Jo 4,22).

b) Os samaritanasOs samaritanos eram um povo rejeitado e desprezado pelos judeus.
Eram pagéaos e inimigos aos olhos dos judeus. O quarto evangelho feefenéacia explicita
do ministério de Jesus na Samaria. Todavia, a partir de Lc 10 gudnfahvio e missao do 72
discipulos, podse especular que entre as cidades para onde foram enviados maadisci
também esta Samaria. Jesus “0s enviou dois a dois a sua ftedtec@dade e lugar onde ele
proprio devia ir” (Lc 10,1). A missao foi bem sucedida também entsaroaritanos (cf. Lc 10,
17-20). Os samaritanos se convertem a Jesus. Segundo o quarto evangedisosamatitanos
fazem parte da comunidade da tradicdo joanina (cf. Jo 4). Se a fad®iproblemas de
acolher Jesus, 0 mesmo ndo acontece na Samaria onde os samaritanos o acoldanmjawnvi
a permanecer com eles, depois de descobrir de que se tratavaadiorsdb mundo. Eles
assumem o0 projecto proposto por Jesus, o enviado do Pai. Os judeus e msneEsMa
convertidos aprendem novo relacionamento e acolhimento mutuo, deixando de lado as barreira
culturais e religiosas que os separavam. Certamente que ndo facitjpara os dois grupos
conviverem e criarem novos lacos fraternos. Portanto, a comunidadéidaatjaanina lutou
contra 0os preconceitos em relacdo aos samaritanos. Lucésniédm uma visdo positiva em
relacdo aos samaritanos quando conta a parabola do samaritanoondieso que vai de
Jerusalém a Jeric6 (cf. Lc 10,39). E curioso que o samaritano venha de Jerusalém — pelo
mesmo caminho passam judeus e samaritanos. Isso contrasta i@ahitdo tde Mateus que

evita o contacto com os samaritanos (cf. Mt 10,5).

c) Os Judeus desprezados pelos farisemeam uma visdo negativa em relagcdo ao
Templo de Jerusalém. Eram vistos como malditagi(n) diante dos judeus ortodoxos porque
considerados incapazes de compreender e cumprir a rismata(cf. Jo 7,490). Por outras
palavras, eles viviam em pecado por terem nascido em pecado 84). Nao tinham nada a
contribuir ou a ensinar. Todavia, 0s judeus desprezados tinham condi¢coasgblaea novas



relacdes libertadoras. Eram abertos para novas revelacoesfestagdes de Deus. A abertura

fé-los acolher Jesus e contribuir para a converséo de alguns samafitanos.

d) Os expulsos da sinagogA infidelidade a tradi¢éo judaica era razdo de expulsédo da
sinagoga. Assembléia de Jamnia realigeudepois da destruicdo do Templo de Jerusalém,
cerca do ano 70 d.C. A finalidade de Jamnia era preservar a fibkedaadicdo judaica, uma
tentativa de p6r ordem na casa! Um dos critérios adoptados fosaxpial comunidade judaica
0s que eram infiéis a tradicdo. Entre os expulsos encontis&a® judeus cristdos e prosélitos
cristdos. A expulsdo da sinagoga confirma a ruptura definiiivaversivel entre discipulos de
Jesus e judeus ortodoxos liderados por fariseus. Com a expulsédsiamssaterarse conta de
gue chegara o momento de fazer uma caminhada de fé diferemtatnenudeus ortodoxos

apegados a tradicao.

e) Os pagédosA comunidade de tradicdo joanina esteve aberta a todas as pessoas. E
universal. Ninguém se sentia discriminado por causa de sua ori@geenpgu condicdo social.
As comunidades de tradicdo joanina enriguecesanpor causa da diversidade cultural e

pluralidade. O problema néo era mais pobreza cultural, mas como lidar com a riqueah cul

Portanto, as comunidades de tradicdo do discipulo amado eram fopuagassoas de
origens diferentes. Cada grupo contribuiu, com sua visao religioseiad, $m processo de
criacdo e formacao de uma nova forma de perceber Deus e de ser discipulo.

Mulheres e homens de varias proveniéncias articulaerde tal forma que os
problemas abordados nos Actos dos Apdstolos (a comensalidade com os megé@osames
imoladas aos idolos, a circuncisdo) e nas cartas depdatimas (a relagdo de género) séo
superados na comunidade de tradicdo joanina. A razao deve ser enconteskcineento e
aprofundamento teologico que colocava mais énfase na importancia daami&wisto que se

manifesta na caridade e no amor fraterno tanto recomendado nos escritos diécéoa tra

0 Cf. Pablo RICHARDChaves para uma keitura histérica e libertadorap. 24.



O outro motivo que possibilitou mais coesdo dos membros das comunidades € o conflito
que vinha de fora. As dificuldades unem os sofridos. Mercedes Lopaso&fetiz quando diz:
“Talvez um motivo para a coesdao interna da comunidade sejam os dsloondlitos que teve
de enfrentar. Perante a oposi¢cdo das forgcas externas, a comumidaaéege unindse; o
ideal do amor fraterno se mostra mais forte e mais urg€niehn Koning corrobora com esta
idéia ao dizer que as dificuldades com os fariseus depois do ano 70goosticismo e com a
repressao politiceeligioso do imperador romano, Domiciano, fizeram com que na comunidade

houvesse mais coes&o e resisténcia tendo 0 amor como a mistica para se npéffer em

Todavia, € preciso ser franco e dizer que nem tudo foi um mar de nessas
comunidades de tradicdo do discipulo amado. Provavelmente houve discigslipdas que
nao suportaram a nova “doutrina cristd” e se desmembraram dasidades (cf. Jo 6,60.66).
Também houve pessoas que hesitaram fazer uma opcao livre e defieitpertencer as
comunidades cristds da tradicdo joanina com medo dos judeus ortodoxos §@0)JoA
indefinicdo nao foi aceite nas comunidades da tradigdo joanina poercae compromisso e
fidelidade. E qual teria sido a postura da tradicdo joanina enBoelagsse problema? A
expulsdo ou exclusdo? Os indefinidos seriam os mesmos que R. Bnawa clecripto-

cristdos(cf. Jo 7,5; 6,66), obrigados a se desvincularem até se definiSsem?

Portanto, “as origens joaninas nao eram muito diferentes das odigemgitras igrejas
judaicas especialmente daquelas igrejas que, mais tardss@garam com a memoria dos
doze”’* Alids, muitas comunidades comecaram com os judeus que crera@sescomo o
Messias, 0 enviado do Pai. Gradualmente, muitosjutleus foram se juntando aos novos
discipulos de Jesus (cf. Jo 4,53b — o funcionario do rei abraca a floeseasua familia: creu
na palavra de Jesus e seu filho foi curado). Portanto, fizeram da dacheirde tradicdo do

discipulo amado ndo s pessoas de origem judaica, mas também de origataindo

"I Mercedes LOPESA Confissdo de Martg. 22.

2 Cf. Mercedes LOPESA Confissdo de Martap. 5253. Sem duvida, foi um momento muito dificil pasa a
comunidades cristds nascentes. Nao tinham maieréide que os judeus ortodoxos tinham de ndcaprasdto
ao imperador. Os fariseus os denunciavam. Foi mgerde muitos martires e a solidariedade entreriggios
fortaleceuse cada vez mais.

73 Cf. Raymond BROWNA Comunidade do Discipulo Amadn 93

" Mercedes LOPES\ Confissdo de Martg. 22.



2.2. A heranca teoldgica/cristologica da comunidade da tradi¢cdo do discipulo amado

A heranga recebida da comunidade da tradicdo joanina é muito BstacBse a
cristolégia, pois de eclesiolégico tem quase nada. Da pouca éofasspecto estrutural da
igreja. Tem uma “baixa eclesiologi&” Em contra partida, desenvolve uma cristologia muito

7

alta. Cristo é associado & criacd0A concepcdo teoldgica da comunidade da tradicdo do
discipulo amado situse, sobretudo, no ambito geogréafico de Efésnesmo espaco em que se
desenvolveu parte da teologia paulina. Teria havido influéncia de umaasobii@? A relagéo

de influéncia ou de influéncia mutua entre as duas teologias degiddemuito precéaria para

nao dizer inexistente. Segundo Charles H. Dodd, o cristianismo paulinoségerecontra nas
Grandes Epistolgssegue caminhos notavelmente diversos do pensamento joanino. [...] Por
conseguinte, é somente com cautela que podemos usar Paulo para antdgdiet As
semelhancas que notamos estdo amplamente em pontos nos quais o aubpmadera, com

|78

muita probabilidade, original®. Para Bultmann, tanto a tradicdo paulina quanto a joanina

interpretam a vinda de Jesus como um evento escatoldgico, periodo de sdlvacao.

A teologia joanina aborda, sobretudo, os seguintes t&hiesus Filho unigénito de
Deus; Préexisténcia do Filho de Deus; Cristo como fonte Unica de vida de psa 0 género
humano; unido com Jesus é mais do que o simples crer; crer nmd&piete que ele enviou;
Jesus como alimento da comunidade; Jesus como garante da vida: §erémento da vida;
vida e luz; criagcdo; Pascoa e alianca; énfase no discipula@lo eo apostolado; o amor vivido
faz iguais os discipulos e faz com que os discipulos sobrevivamarsepois da morte de
Jesus; a escatologia; a salvacéo ja presente. Ressdintaamimportancia dearaclito que

sustenta essa teologia. A vinculagéo espiritual com a traditgioativa da “shekinah” talvez

> Raymond E. BROWNASs Igrejas dos Apoéstolop, 20.

" Raymond E. BROWNASs Igrejas dos Apoéstolop, 20.

" N&o se trata aqui de determinar categoricamergeodugar de onde surgiu e se desenvolveu esssicdoipa
seja unicamente em Efeso. Fazendo isso é dizea queunidade do discipulo amado s6 se encontravafeso

0 que nao corresponde a verdade. Esse lugar tete influéncia, mas nao Unica.

"8 Charles H. DODDA Interpretac&o do Quarto Evangelhm 20.

" Cf. Rudolf BULTMANN, The Gospel of Johm. 9. N&do se trata de dependéncia mitua. Os tqoaeles
discutem séo diferentes. O quarto evangelho n@ot@i® tema da Lei como faz Paulo.

8 cf. Raymond E. BROWNAs Igrejas dos Apéstolop, 120153. Cf. Oscar CULLMANN, op, cit., p. 34; Juan
MATEUS e Juan BARRETQQ evangelho de Sdo Jggm 69; E. COTHENET, L. DUSSAUT, P. LE FORT e P.
PRIGENT,Os escritos de Sao Jodo e a epistola aos heppe@9124.



tenha favorecido, de alguma forma, para que a mulher tivesse uhirpppeante (igual ao

dos homens) por animar a todos. Toda a abordagem teoldgica do quagellevasegundo

Oscar Cullmann, tem uma finalidade: “tracar a linha que ligasaslhistérico ao Cristo da
Igreja com a intencdo de mostrar sua identidatle”.

Na heranca joanina, a atencdo ndo se centra na figura do apéswlop discipulq
termo mais abrangente, englobando todos os seguidores de Cristo. fahezéigeja a de que
no periodo em que se fez a redaccéo final do texto, a figura do ap@ictra mais vista como
herdi da comunidade. Interessava investir mais na figura do dsciral o mais importante.

Alids, a apostolicidade € consequéncia do discipulado e néo o contrario.

Tornase evidente o desnivel de compreensdo e fé entre a comunidade ploladisci
amado e as comunidades de outras tradicoes. Tém enfoques difersotess leva a perceber
0 porqué de sindpticos, por exemplo, olharem para Pedro como figurerdacm. O quarto
evangelho ndo faz o mesmo. Aqui a figura de destaque é o discipulo queada testemunho
verdadeiro (cf. Jo 21,24). Neste sentido, o importante para o quarto evangeéo oéicio na
comunidade, mas o grau de relacionamento de amor com Jesus. O ponttoatiaegulo é o
amor que manifesta o grau de unido com Cristo. Alias, “se a aut®rdeoncedida, precisa ser
baseada no amor de Jedaqtf. Jo 21,1517). A diferenca de enfoques e de perspectivas
teoldgicas ndo deve nos levar a isolar o quarto evangelho dos sinéptigoed@scar
Cullmann, o quarto evangelho “psessupdecomo conhecido&® (grifo do autor), mesmo que
ndo os use como fonte. O quarto evangelho tem sua prépria fonte. Segundi@mmRam’ as
fontes do quarto evangelho sdo sobretudo trés, a saber, aquilo que ele abdama
Offernbarungsreden ou seja, discursos de revelagdo gnosticas atribuidos a Jesus, a
Seméiaquellécoleccdo de sinais) ou milagres que muitos ndo tém paralel®s sindpticos,
por exemplo, o sinal do vinho nas bodas de Cana (cf. Jo 2) e a re@sutleeicazaro (cf. Jo 11)

e finalmente os relatos originais da paixdo, morte, ressurreiggaricdo de Jesus. O quarto

81 Oscar CULLMANN,A Formac&o do Novo Testameno 34

8 Raymond E. BROWNAs Igrejas dos Apéstolqs,118.

8 Oscar CULLMNN,A Formacao do Novo Testamenpo 31.

8 Cf. COTHENET, L. DUSSAUT, P. LE FORT e P. PRIGENDs escritos de Sao Jo&o e a epistola aos hepreus
p. 47-48; cf. Rudolf BULTMANN, The Gospel of Johip. 67.



evangelho tem um objectivo evidente: “Crer que Jesus é o CristlhyoodEi Deus, e para que

crendo tenhais a vida em seu nome” (Jo 20,31).

A comunidade de tradicdo do discipulo amado se apega de tal modo aociesuss
ramos se apegam a videira para frutificarem. Coloca 0 acen® @oblacionamento directo e
individual com a pessoa de Jesus. Nao se trata de um incentivo ao indimdualisdéia de
salvacédo individual. Tem dimensao comunitaria na medida em que ingisimor ao proximo.
N&o ha problema de conciliar essa unido pessoal com Cristangoo ao proximo que é
consequéncia logica da unido e amor a Cristo: “Se alguém: dlsse a Deus’, mas odeia seu

irmao, € um mentiroso” (1Jo 4, 20).

Toda essa visao levou a uma cristologia especifica que cara@eardmunidade. Cristo
nao € soO o principio de vida da comunidade, mas Ele esta presentene vhao dos seus
para, como um pastor, cuitizs (cf. Jo 10) e alimerdés com sua carne e sangue (cf. Jo 6). A
cristologia desenvolvida pela comunidade da tradicdo joanina causownpasbl muitas
disputas e desavencas. A cristologia marca a diferenca.

Todavia, o0 motivo principal de controvérsia entre as tradicdes apastélia joanina
ndo € tanto a cristolégia, embora trouxesse muita discussdo por daugaestdo da
preexisténcia. O problema de fundo é o discipul&deategoria muito importante na tradicdo
joanina. O problema com rela¢éo a cristologia foi sobretudo com os jiRtEtento, “a crenca
na preexisténcia do Filho de Deus foi a chave da contenda jaoninee deverdadeiro crente
possuia a propria vida de Deus; e o quarto evangelho foi escattopalecer a fé dos cristdos
joaninos sobre este ponto (20,3%)Eis, a mensagem principal que a tradicdo joanina passa na
sua vivéncia de fé. Entretanto surge um problema: como articalamanidade de Jesus com a

sua divindade? Como fica a questéo da sua excluséo e da sua perseguicao?

8 Cf. Elizabeth Schiissler FIORENZAMs Origens Cristds a Partir da Mulhep. 372373. O discipulo é
possuidor da vida propria de Deus. O relacionamesno Jesus é que gera vida e salvacgéao.
% Raymond BROWNA comunidade do discipulo amagp 114.



A comunidade joanina usa um estilo bem diferente para desenvolerakas
cristologia. Emprega imagens metaforicas, de Pastor, de &idale Luz, aplicadas a Cristo.
Ha uma total auséncia de parabolas. Tem discursos parabdlicos guejos8ultmann sdo
sentencas directas através das quais Jesus quis dizer queondm @as “éele mesma Bom
Pastor, Caminho, Ressurreicdo, como ele é Verdade e ¥Vida'interessante que o quarto
evangelho evita falar do reino de D&§ala, sim, da unidade de Jesus com o Pai: Eles s&o um
s6. Seu desejo € que 0s seus seguidores também estejam unidasoaw e esta unido (cf.

Jo 17), como o ramo se une a videira (cf. Jo 15). E, a partir danmdsgeideira, pode se falar

da diversidade de carismas como Paulo faz usando a imagem do corpo (cf. 1Ca0Y2,17

2.2.1. Consequéncias da cristologia da comunidade da tradi¢ado do discipulo amado

A teologia particular da comunidade nao eliminou as mulheres na vida ¢anau fé
e a reflexdo das mulheres foram importantes para o sesenvolvimeldigico da comunidade
joanina. A comunidade tinha suas prioridades. Por conta disso, ndo seimomtaom a
tendéncia de BeZ4.0 mais importante ndo era a hierarquia ou 0 ministério como al,am
adesdo a Cristo. O ministério € consequéncia l6gica da adesaga,cersesua razdo de ser
enquanto um prolongamento da unido com Cristo. Sendo assim, 0 ministério néaie o
importante do que crer em Jesus, o Filho de Deus. A insisténcaes@oaa pessoa de Cristo
faz com que a preocupacdo pelas questdes estruturais, hierarodieasngnatorias, a partir
do género, seja superada. Tanto a mulher quanto o homem colocam em asnswas
experiéncias de fé e de adesdo a Jesus. tudo mostra que as niatheregrotagonistas e
fomentadoras de nova mameira de se relacionar e viver a f@ @R#vancia que o quarto
evangelho da as mulheres. Elas representam suas comunidades c@avozpsrtE neste

sentido que “Marta serve de poewez para uma confissdo de fé (Jo 11,27: ‘Tu és o Cristo, 0

8" Rudolf BULTMANN, The Gospel of John, p. 4: “Hehiamselfthe Shepherd, the Way, the Resurrection, as he is
Truth and Life”.

8 E mister dizer que temos poucas referéncias sokemo de Deus. N&o é o forte de Joo.

8 Cf. Rinaldo FABRIS e Vila GOZZINIA Mulher na Igreja Primitivap. 51 como nota de roda pé. Beza insistia
na hierarquia, na organizacéo, na estrutura.



Filho de Deus) que é colocada nos labios de Pedro em Mt16,Hlids, confissdo que valeu a

este por parte de Jesus uma béncdo e um reconhecimento de que a divina revela¢&b®dgia ne

Uma mulher é colocada aos cuidados do discipulo amado como se fof&isnaetua
mae” (cf. Jo 19,27). O discipulo recebeem sua casa (cf. Jo 19,27). Nestas palavras,
percebemos o clima de relacionamento que reinava na comunidade: digniespeito e
direitos iguais. E recebida na casa ndo como héspede, mas comaguyertd da familia para
sempre. E resgatado o lugar da mulher na comunidade primitivédrehia luta, a resisténcia,

a conquista e a vitoria. Nao se trata de apresentar a mulheric@oulada, sem seus erros e
fracassos, mas de trd@acomo sujeito histérico. A “maternidade” da mulher em Jo 19,27 pode

ser em relacdo a fé, ou seja, ela é mée enquanto fundadora da comunidade deuf& em Jes

Na verdade, as comunidades reunsemmuitas vezes “nas casas delas” para, com
alegria e simplicidade de coracéo, celebrar, rezar, pamtipaatir o pao (cf. Act 2,46; 12,42
12.16), dancar e louvar a Deus com o balancar do corpo. Infelizmentesgst historico e o
espaco da mulher na comunidade nem sempre prevaleceu. A “coligdasiaradicbes
apostélicas foi mais forte e adoptou a forma tradicional de organizagial como modelo de
estrutura para as comunidades cristds. Isso ndo ajudou muiteja agviver os valores

propostos por Jesus. E impossivel viver a fé tendo como modelo a estrutura social tkadiciona

N&o se trata aqui de acusar as comunidades de tradi¢cdes apostéhaaém nem tudo
foi maravilhoso nas comunidades da tradi¢cdo do discipulo amado. Houve psldebratudo,
com os falsos profetas e falsos mestres, depois da primeagigede discipulas e discipulos.
Uns se mantiveram fiéis ao(s) fundador(es/as) e outros ndo. Meitas a morte do lider
suscita problemas e até divergéncias que podem levar ao cisoendese, deste modo, o
espirito inicial. E por isso que algumas congregacBes ou institieiigiosos voltam

periodicamente as fontes para resgatar o espirito inicial de forma nbesaadiora.

0 Raymond E. BROWNAs Igrejas dos Ap6stolpp. 119. O paralelo é a confissdo de Marta em (fan1,27).



2.3. A autoridade na comunidade da tradicéo do discipulo amado

E pertinente falar de autoridade na comunidade da tradicdo douthsaimado? Como
é exercida? Acho melhor falar de “autoridade democratica” porgueocsidade era a propria
comunidade. A autoridade era exercida diferentemente das outras caiesnaistds de
tradi¢coes diferentes. A autoridade era fundamentada sobre a adéséim.aSendo assim, tal
autoridade favorecia sempre mais o amor solidario e fraternoe Nestexto, a autoridade
deixava de ser autoritaria, convertersgoem servigo, diaconia. Portanto, autoridade é servir e
nao poder e autoritarismo. Segundo Jo -13,lautoridade é servico humilde para o bem dos
irmaos e das irmas e expressédo de adesao a Cristo, o enviado DodBaa, havia pessoas

concretas, lidereservidoras, que garantiam o funcionamento e o crescimento da comunidade.

A autoridade é concebida diferentemente do modo tradicional onde tudargi@no
da figura representante. As tradicbes apostolicas ndo escapass® modelo de autoridade.
Mas isso nao era outra coisa senao reproduzir o antigo sisteorgatezacdo inspirado na

familia patriarcal.

O modelo de autoridade como servigco € aquele proposto por Jesus nabrauriayéa
pés (cf. Jo 13.135). Infelizmente, esse modelo de servi¢co caiu em desusoardss triando
conflitos e luta de poder e de autoridade no seio das comunidades, sobretudo nos anos 90 a 120.
Os escritos joaninos nos dao a entender o perigo de desejar o pugairabrtar a comunhéao
fraterna com os irméos (cf. 3Jo 9) e deixar de ser testemurdedao a Cristo. As epistolas
deixam transparecer isso quando se ocupam de questdes internas cativo dgiéresgatar a
tradicdo e reinterpretar o evangelho do discipulo amado de acordo comeoaquesde o
principio (1Jo 1,34)”,** porque algumas correntes emergentes espiritualizaram o evangelho. Ha
como que uma crise de fé provocada por duvidas que levaram algumas pess@dastarem
da alta cristologia com saudades da baixa cristologia de tgssiamico, procurando um

COmpromisso menos exigente.

%! pablo RICHARD Chaves para uma #itura histérica e libertadora (Quarto Evangelhdartas) p. 25.



E interessante ver que mais tarde, quando as tradicdes se furdicamecou a
caminhada conjunta sob a lideranca de um representante, o servico hconild®, de lavar os
pés (cf. 1Tm 5,10), passou a ser de vilvas, mulheres. Ndo é mais gesdgakotoug (=
supervisores, bispascf. Act 20,28). Os supervisores se dispensam deste servico eafsessa
servico das mulheres. As vilvas comecam a exercer esseoseomiQ condicdo para fazer
parte da ordem das viGvas (cf. 1Tm-%(9.>? Esse ministério desprezivel, reservado para os
escravos, passa a ser exercido por mulheres e viavas livreseEakcam de joelhos diante
dos irmaos e irmas nao para adims mas para serlos (cf. Jo 12,3; 13;8). Servir 0s irmaos

€ 0 projecto proposto por Jesus, segundo Je113,4

A comunidade da tradi¢do do discipulo amado conheceu momentos critiastofes
da crise ndo vieram s6 de fora, mas também surgiram probtEamase da comunidade. Os
problemas internos enfraqueceram o dinamismo e 0 progresso comudt@emunidade
encontrouse diante de um problema de consciéncia: reproduzir o sisten@agahiieixando a
mulher com os ministérios ligados a casa (domésticos) — baixa cristelogiseguir vivendo a
alta cristologia que exigia uma liderarggxvico até lavar os pés dos irmaos como Jesus fez? A
crise durou um periodo consideravel. Em meio a crise, havia uma fdemsalvar a
comunidade juntamente com a sua alta cristologia: equacionar Waarticalta eclesiologia
apostdlica e a alta cristologia,ou seja, aceitar a eclesiologia apostélica e fazer com que a
tradicdo apostolica aceite também a cristologia de tradigéiina. O acordo entre as tradicdes

salvou a comunidade da crise, mas também empobreceu a dinamica e o servico.

2.4. Comunidade da tradi¢éo do discipulo amado versus comunidades de outtaadicoes

A comunidade da tradicdo joanina coexistiu com comunidades ou grupos ae outr

tradicoes. Por um lado, temos a autoridade judaica, os discipulogsddeBaptista, e a

autoridade civil, grupos que a principio ndo créem em Jesus; por outrodto pscripto-

%2 Cf. Alexandre FAIVREQs leigos nas origens da Igrejp. 25, 68, 9-94, 115118.
% pablo RICHARD Chaves para uma #itura histérica e libertadora (Quarto Evangelhdartas) p. 26.



cristdos as comunidades apostélicas e cristdos judeus de fé inadequadaequerardesus. A
coexisténcia nem sempre de convivéncia, de harmonia, de paz e de toleranciaddsagées
matuas e até confrontos. Cada grupo tinha suas razdes para @.c&nfliteciso considerar
todos esses grupos quando se |é o quarto evangelho. O didlogo e as rstadrouén esses
grupos contribuiram para o processo de gestacdo, de formacao e dpadoritos joaninos.

Por isso, brevemente vag apresentar cada grupo.

2.4.1. O grupo dos que ndo créem em Jesus como o enviado do Pai

Distinguemse trés grupos diferentes que se opdem, a comunidade de tradicdo do
discipulo amado, a saber, a autoridade judaica, o mundo e os discipulos de Jodo Baptista.

2.4.1.1. A autoridade judaica

A autoridade judaica era muito poderosa. Podia excluir pessoas dagamagas nao
arbitrariamente. Ela agia apoiada na lei e no zelo pela fidelidaalianca para garantir a
“pureza” da religido judaica e tinha um status religioso e Is@2iaelo misturado com o desejo

de manter a tradicdo judaica levou a negacao do evangelho. Por ssmtaadautoridade

judaica tornase o sujeito principal qgue confronta Jesus.

O apego a tradicao e as normas era tal que ndo se hesitpeaseguir e, inclusive, em
matar os perturbadores da ordem religiosa, convicto de que se@rasiagervico a Deus. Foi
esta autoridade a responséavel pelo assassinato de Jesus. A garsagsidiscipulos de Jesus
continuou mesmo depois da morte de Jesus (cf. Jo 15,20) e eles tinharfcindd®0,19),
mas tinham de fazer uma opcéo: ou ser fiel a autoridade judawétae problemas que

poderiam levar a morte ou seguir a Jesus e aceitar todas as consequéncias.



A autoridade judaica era composta por fariseus (0 termo apareced$), vguardas
(parece 4 vezes) e sacerdotes (aparece 20 V&1dmas vezes o redator junta fariseus com os
(chefes dos) sacerdotes (cf. Jo 7,48; 11,47.57; 18,3) e outras vezes com @s(glaiald8,3).

O redator ndo usa a expressao “autoridade dos judeus”, mas us® dderjudeus” para se
referir a eld® Quase sempre que o quarto evangelho fassgadeusjuer indicar a autoridade

judaica que detém o poder econémico, “politico”, religioso e ideol8§ico.

A autoridade judaica nao acolhe a Luz. Prefere viver nas trdvde (£,5). Sua relacao
com o mundo € muito estreita. Diante dos discipulos de Jesus,tsda &irnase motivo de
criticas porque ndo se converte e ndo deixa que outros se convé&tato.aPor isso, Jesus se
refere aos judeus (autoridade) como sendo os filhos da mentitdo (8{44. 1Jo 2,223).
Todavia, o termo “judeus” é usado também para designar os habitantes da Judéia.

N&o foi s6 a comunidade de tradicdo joanina que encontrou dificuldadessgadeus.
A igreja apostdlica também se deparou com a oposicdo deles. Paldoa maissdo em
Tessalbnica e, depois, em Beréia, teve dificuldades com os juaestagogas judaicas e fora
delas. Segundo Act 1714, o progresso missionario de Paulo e de seus companheiros levou os
judeus a ter a inveja, pois muitos se convertiam a Cristo. Oigrimeejado foi Jesus porque

fazia muitos discipulos (cf. Jo 4,1).

Segundo José O. Tufii Vancelfsa controvérsia e o didlogo tém em conta, muitas
vezes, o tempo (cf. Jo 2,13; 5,1; 7,2.14.37; 10,22), os interlocutores (cf. Jo 2,18; 5,10;
7,15.25.32; 8,13.22.31.52; 10,24), o lugar (cf. Jo 2,14; 5,1; 7,10.14.25.28.37; 8,20), os temas de
discussao (cf. Jo 2,12; 4,2024; 5,1619; 10,3039) e a progressao das discussdes misturada
com ironia, sarcasmo e acusacoes (cf. Jo 2,20; 7,35; 8,48.53). Geralmemiz de tiscussao

termina com a relacdo que ele tem com a pessoa de Jeslesq(d1; 5,1-18.38.46; 8,36). As

% Cf. Paul Sevier MINEARJohn p. 29. Segundo Minear, esses grupos teriam paokoo martirio de muitos
cristdos no seu tempo. O titulo da obra é sintétibmhn: The Martyr's Gospel{Joao: o evangelho de martir).

% O termo “os judeus” encontse em quase todos os capitulos, exceptuando daloafi417 e 21.

% Mercedes LOPES\ Confiss&o de Marte. 9.

%" José O. Tufiif VANCELLSD testemunho do evangelho de Jgiic4354.



consequéncias do tom destes dialogos sdo evidentes: os interlocutl@@sgselarecimento,

se escandalizam, perseguem, querem prender Jesusle.mata

Se o confronto é evidente, pese dizer que o evangelho de tradi¢cdo joanina pretende
ser uma espécie de apologia do cristianismo? Sera por issoeya@gelho fala dos judeus de
forma aspera (cf. Jo 8,44)? Essa problematica se situa apenaodo de Jesus histérico ou é
(exclusivamente) do periodo posterior a ele, expressando a redxgstente entre o
cristianismo nascente e os judeus ortodoxos de Jerusalém ou da Assateblamnia? A
aspereza na linguagem nos leva ao seguinte questionamento: Comaarca@ssidis duas

realidades (a aspereza na linguagem e o0 amor)?

A conversdo a Jesus mexeu com as estruturas judaicas que camacaemtir o
relativismo religioso na carne. A separacao entre judeus ortodgudgus cristdos ampliava
se sempre mais. Junto com isso vieram as acusa¢des mupassitiilidade de reconciliacéo,
de tolerancia ou de trégua passou a ser nula entre ambos. Aogigstd préexisténcia de
Cristo, enviado do Pai e igual a Deus (cf. Jo 8,58; 9,7438304,9; 17,51) — por isso saudado
como Deus (cf. Jo 20,16.28) — agrava a situacdo. Para além destwérsrar havia outra
relacionada com a violacdo da lei do sabado (cf. Jo-IB)lL6Portanto, para os cristdos, o

judaismo passou a ser algo do pasSadmbora dele se tenham raizes.

2.4.1.2. O mundo

O termo “mundo” tem duas acepc¢des em Jodo. Umas vezes é usadesigmar a
humanidade com todas as condi¢bes para ter a vida mediante gaace@aproposta de
salvacao de Deus que “amou tanto o mundo, que entregou o seu Filho Unico, pado que
gue nele cré néo pereca, mas tenha a vida eterna” (cf. Jo 3,17)o Gemiido tem a ver com o

sistema estrutural do império romano que persegue formalmentistéescia partir do ano 80

% Cf. Henri Van Den BUSSCHEEI Evangelio Segiin San Jyan 56.



d. C. Tratase da autoridade civil que vé os discipulos de Jesus como rebeldenepgm a

pax romanakFoi essa autoridade que executou Jesus.

A nova pratica de Jesus tors@ denuincia da situacao injusta. O mundo que ndo quer se
livrar das suas obras se defende com &dio, perseguicao e violénd@m{cf). A sorte de Jesus
€ também a dos seus discipulos (cf. Jo 158)5 0O mundo fechae a vida eterna que chega
pelo Espirito da Verdade. O Principe deste mundo oferece a neoftésedade. Ele é o pai da
mentira (cf. Jo 8,44; 14,17, 15,25; 16,13).

2.4.1.3. Os discipulos ou seguidores de Jodo Baptista

Ha informacfes segundo as quais o discipulo amado teria sido discipuléale
Baptista. Mas nem todos os discipulos ou seguidores de Jodo papsasam grupo dos
discipulos de Jesus. Os que nao passaram continuaram com as pl@atEas mestre e

confrontaram Jesus e seus discipulos. E evidente esse confronto no quarto evangelho.

A comunidade da tradicdo do discipulo amado diz o que pensa de Joédo (Bagtiséa
a luz nem é o Cristo nem o profeta, mas simples testemunha, voz d@maeno deserto,
enviado de Deus sem vir de Deus para indicar quem é o Cordeireudgd@. Jo 14.15.19
23.3234.36). Como os sinépticos viram a figura de Jodo? Eles ndo afirnagniilo que a
tradicdo joanina negou ser Jodo. E apresentado como aquele que vear preganinho do
Senhor e indigno de desatar a correia das sandalias daqueleaqdepaas dele por ser mais

forte e vem conferir o baptismo de arrependimento (cf. Mc 1,7; Mt 3,2.6; 3,8)15

A tensao teve sua origem provavelmente quando alguns discipulos de JoEamuise
rebaixar a figura de Jesus em favor da figura de Jodo. Ageesar sido um assunto relevante,
nao se equipara ao conflito com os judeus. Suspeito que a controvérsiagrcopo de Jodo
nao foi muito grande e durou pouco tempo. O conflito teria sido resolvidménicio, pois,

% E preciso observar que o quarto evangelho naaléfdodo Baptista”, mas simplesmente de “Jodo”.



Joao permitiu que seus discipulos seguissem a Jesus (cf. -BY)L,B®pois deste “acordo”, o

assunto ndo volta mais a tona ao longo do evangelho.

O movimento dos discipulos de Jodo continuou depois da morte do seu néstse. N
limita s6 na Palestina. F&e presente também na diaspora judaica. Tem seguidores de Jodo na
Alexandria e em Efeso cuja caracteristica particulzapgizar (cf. Act 18,25; 19;T). O quarto
evangelho sabe dessa pratica de Joédo (cf. Jo 4,1). Os disciputé® dpid passaram a ser de
Jesus continuaram provavelmente com a pratica do seu antigo rokestee4(2), ou seja, essa

pratica néo foi proibida no movimento de Jesus e ganhou novo sentido com a Pascoa.

Segundo Act 19;7, Paulo encontra em Efeso os baptizados no baptismo de Jodo que
ainda nao tinham recebido o Espirito de Deus. E ndo hesitam er&lexdbsses aspectos que
parecem detalhes podem ser indicativos de que nesse momento eguidsres de Jodo na
diaspora se integravam nas comunidades cristds localizadas forkerasalém. Tais

comunidades podiam ser da tradigdo do discipulo amado ou da tradigdo apostélica.

2.4.2. O grupo dos que créem em Jesus como o enviado do Pai

As pessoas que créem em Jesus, como o enviado do Pai, podem ifieadéssem 3
subgrupos: Ogripto-cristaos(cristdos judeus de fé inadequada?), as comunidades apostolicas

e 0s expulsos das sinagogas (ou 0s que as abandonaram) por crerem em Jesus.

2.4.2.1. O<ripto-cristaos cristaos judeus de fé inadequada

Os cripto-cristdos continuavam ainda ligados a instituicdo judaica. Eles tém medo da
expulsdo da sinagoga por causa da sua opgado aberta a pesssasdd’deisso, ndo se
manifestam publicamente. Eles ocultam a sua fé em Jesus, dcedwi®ai (cf. Jo 9,34; 12,42

43). Sera que eles ainda duvidavam de Jesus? Ou 0 compromisso que tinharestartura



judaica nao lhes possibilitava agir diferentemente? Tudo isso ndedaugpara uma adesao

total e aberta a pessoa de Jesus.

O quarto evangelho nos oferece alguns nomes que podem ser inseridos ¢empo
doscripto-cristdos O primeiro € Nicodemos que vai procurar Jesus durante a noite & J
2; 7,50; 19,39). Também temos José de Arimatéia, discipulo de Jesus, queenmacéfestou
como tal com medo dos judeus (cf. Jo 19,38). Acho que pertenceram a egageulambém
aqueles que, por inseguranca (teolégica?), abandonaram o discipuladanveltés e nédo

mais andaram com Jesus (cf. Jo 6,60.66).

2.4.2.2. As comunidades de tradi¢cdes apostolicas

Os representantes dasmunidades apostélicasram sobretudo os apostolos Pedro,
Tomé, André, Filipe, Natanael e Judas Tadeel Paulo. Esses nomes estdo ligados a tradicdes
ou a comunidades. O quarto evangelho vé essas personagens como quesiaaarmdabasca
da sua identidad®* N&o foi facil encontrda e assumia. Temos o exemplo de Pedro que
aceita o discipulado proposto pela comunidade de tradicdo joaninanteedideclaracédo de
amor, depois de uma luta interior (cf. Jo 2119%. O “seguene” seria, neste caso, 0 inicio da
vocacao ou do compromisso incondicionaladear a Jesus (e as pessoas) porque a virtude do

amor caracteriza o verdadeiro discipulo de Jesus.

Presumo que a polémica com este grupo (comunidades apostolicas)y rsm em
funcdo da teologia ou da cristologia, mas também tinha aomeracquestdo sacramental. A
priori, parece indicar que a comunidade de tradicdo joamina naa ac@atramentalismo: ela
omite a instituicdo da eucaristia na ultima ceia (cf. Jo 1§), extremamente importante para
0s sinopticos. Entretanto, o quarto evangelho faz uso de termos exaRKsio sejam o0 pao

da vida (cf. Jo 6,268), o vinho (cf. Jo 15;17), mas estes ndo estao directamente relatados

190 cf, Mercedes LOPE®\ Confissdo de Marta. 10.
101 Cf. Mercedes LOPES®\ Confissdo de Marta. 10.



para actos litirgico¥? Sobre esse assunto existem muitas opinides. Bultmann, por exemplo,
ndo vé essas passagens como sendo uma positsacamental®® Seria imprudente afirmar

a antisacramamentalidade a partir dessas referéncias mas tambéronvém toméas para
fundamentar o sacramentalismo. Enquanto isso, Cullmann e NiewaldaduAmtavelmente

mais longe em ver uma aluso litirgica nessas referéfitias.

A probleméatica dos sacramentos nos leva a perguntar pela sua.dfigesacramentos
seriam uma adi¢do posterior & mensagem original de Jesus comndareflexio teologica? E
pertinente dizer que as passagens sobre os sacramentos do @égtidm 3,5) e da Eucaristia
(cf. Jo 6,5158) sdo uma adicéo posterior do redator final por notar a sua@ats&cramentos
nao estdo ausentes na tradicdo joanina, mas sao compreendidoselacicpnados
diferentemente: quem nasce de novo deve se alimentar do corpo gu® daldesus. Jodo nao
liga a eucaristia a refeicdo pascal, mas “divorcia a istisado contexto da Ultima Ceia e a
interpreta como a comida e bebida que d& a vida eterna (cf. Jo 6,3 5R)tavia, os

sacramentd$® pertencem a tradic&o primitiva e ndo s&o uns acréscimos posteriores.

2.4.2.3. Os expulsos das sinagogas (ou 0os que as abandonaram)

Os expulsos das sinagogasdo foram vistos como cristdos auténtifbsnas
comunidades (cf. Jo 6,8bH; 7,35). Qual teria sido a razdo? Por que o conflito com esse
possivel grupo? Talvez tenha a ver com a razdo da expulsao daga&mdQo, por outra, 0S
cristdos viam a filiacdo dos expulsos das sinagogas como waaefuma forma de buscar

protecdo e auxilio. Por outras palavras, seriam oportunistas!

O que aparece como controvérsia, provavelmente nédo foi como se irdafiimadidade

do quarto evangelho, por exemplo, ndo é apologética ou polémica, mdaraestemunho da

192 cf, Barnabas LINDARSThe Gospel of Johmp. 58.

103 cf, Barnabas LINDARSThe Gospel of Johm. 38.

104 cf. Barnabas LINDARSThe Gospel of Johmp. 59.

195 Raymond E. BrownA comunidade do discipulo amago 82, nota de roda p& 147.

196 cf. Barnabas LINDARSThe Gospel of Johm. 59.Quais os sacramentos da tradi¢&o primitiva?



fé em Cristo. Por isso, o evangelista “ndo pertence a umaofaoedosa; ndo defende um
programa; simplesmente d& testemunho em favor de Jesus, o Efisto’'mensagem é
destinada aqueles cristdos e cristds que querem aprofundaréaesnaCtisto. Com isso, nao
tem “uma exposicdo teérica do cristianismo nem confrontacdo @pmaloutra religidad®®

Ou grupo sectario porque a sua finaldiade ndo é essa. Apenas dareflemdo sobre a
identidade de CristoSeu interesse é a pessoa de Cristo. Porque seus destinatarios denha
lugares diferentes, constatamos, as vezes, a gentileza darteddums termos ou palavras
semiticas, no quarto evangelho. Provavelmente os destinatargiajane familiarizados com
a histéria de Jesus e com a tradicdo cristd. Dai o nadaabas questdes a maneira dos

sinopticos. Alias, o quarto evangelho ja pressupde os ssinopticos.

2.5. Quem é o discipulo amado?

Ja tentei responder a essa questdo quando tratei das hipétessagesefao quarto
evangelho onde discutia se o discipulo amado podia ou ndo ser identificaddo&omo
apostolo, filho de Zebedeu. Parece trarde uma pessoa que desenvolveu e aprofundou a
tradicdo que deu origem e vida a comunidade da tradicdo joaninandSefu Loisy e M.
Goguel, o discipulo amado podia trasarde uma figura ficticia, ideal, de discipulo pertéfto

porque nao se atribui nome.

A hipétese de ver no discipulo amado uma figura ficticia ndo sentusleatase de
uma pessoa historica. Provavelmente foi companheiro de Jesus: oéao) é dpostolo, nem é
Lazaro ou Jodo Marcos. Na verdade, ha muitas opinifes a esswréameexemplo, para B.
W. Bacon, tratsse de Paulo. Segundo E. L. Titus seria Jodo de Efeso ou Matias. tHa que
pensa que é Tome, ou entdo, o redator. Cullmann diz-seai@d@ um dos antigos discipulos de

Joado Baptista que “comecou a seguir a Jesus na Judéia, quandjario Jesus estava bem

197 Mercedes LOPES\ Confissdo de Martg. 10.

19 Henri Van Den BUSSCHEEI Evangelio Segun San Jyan 56.

199 Henri Van Den BUSSCHEEI Evangelio Segun San Jyan 56.

110 Oscar CULLMANN,A Formagéo do Novo Testamenpo 36. Cf. Raymond E. BROWNhtrodugdo do Novo
Testamentap. 501.



proximo do Baptista Participou da vida de seu mestre durante a sua Ultima estada em
Jerusalém. Era conhecido do sumo sacerdote. Sua ligacdo com Jdgeseftie da de Pedro,

o representante dos doze” (grifo do autdf)Portanto, tanto Cullmann quanto Brwon
concordam em dizer que o discipulo amado ndo é uma figura fictidaumaliscipulo de

Jesus que ndo fez parte dos DYZe.

Tal discipulo continuou a ser ponto de referéncia mesmo depois da seaNdorfoi o
redator. O quarto evangelho ndo se esquece de sublinhar a sua impaitdadesao e
seguimento a Jesus como discipulo, mas sem a preocupacao estrutiesbimuica. Se a
preocupacao pela hierarquia fosse prioritaria, com certezaipudsamado levaria o titulo de

apostolg termo que ndo se encontra no quarto evangelho. Importa ser discipulo de Jesus.

Portanto, a idéia de que o discipulo amado se tratava de um produto da imaginacéao, uma
figura simbdlica, que foi criado para ser um contraponto de Pedradsmartada. A figura
histdrica do discipulo amado senga do seu testemunho para corrigir as idéias errbneas que
podiam estar a circular exaltando e concentrasedexageradamente na figura de Pedro. E
parece que Paulo internalisou essas idéias (cf. 1Cor 15,5). Naordmrmpee essa figura
histdrica, presente no ministério de Jesus, era “demasiado iltsigtafpara ser lembrada pela
tradicdo mais oficial dos sindpticoS? como afirma Brwon. Alids, tanto os sindpticos quanto
o quarto evangelho tinham destinatarios diferenciados e objectivos fieidode Para além
disso, a énfase que os sindpticos dao é diferente da énfase do quarto evangelho.

As comunidades da tradicdo joanina visivel em varios pontos como JGadélaia
(Cana), Samaria, Siria Maritima (Antioquia), Asia Menor (&féstém uma ligacéo forte com
a figura do discipulo amado em virtude de sua importancia histéraalas. Seria portanto, a

figura que deu origem a essa tradicdo. Ligar esse discipulo canolafostolo, podia ser

1 Oscar CULLMANN, ipud Raymond E. BROWMN, Comunidade do Discipulo Amagn 35.

112 cf. Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amadp. 2835. Cf. Raymond E. BROWN,
Introdugdo do Novo Testamentp. 501. Para muitos autores, o mesmo disciputia e autor do quarto
evangelho. Brown tem uma hipotese diferente: daatifica o discipulo amado com o autor (veja esseinto
mais abaixo).

113 Raymond E. BROWNtrodug&o ao Novo Testamenm 502.

114 Cf. John KONING Cristologia da Comunidade Joaninp. 52.



uma estratégia para que a comunidade fosse reconhecida como tséeEsewmtido que esta
comunidade € conhecida hoje também como comunidade joanina porque tantmeiheva

guanto as cartas levam o nome de Joao.

Na verdade, “durante a sua vida, quer no periodo do ministério de Jesusoquer
periodo poésessurreicdo, o Discipulo Amado experimentou 0 mesmo crescimento em
percepc¢ao cristolégica que a comunidade joanina, e foi estenteescique tornou possivel a
comunidade identificdo como aquele que Jesus amava de maneira particti&” por razdes

pessoais, ele nunca quis dizer seu nome (cf. Je4D)35°

O titulo “discipulo amado” aparece pela primeira vez em Jo 13,23,imcipio da
seccdo chamada comumente de “livro da paixao e gléria” (cf. J2QR1)*’ Se muitos ndo
creram em Jesus, mesmo vendo 0s sete sinais realizados porr@ldos sinais: Jo 1,19
12,50), o discipulo amado é apresentado, de certa forma, como aqueke Guadé levow a
acatar a mensagem fundamental do amor no momento em que Jesusrsaiegado a sua
hora de manifestar o amor com o qual os tinha amado até ao fido (t8,1). Esse amor se

concretiza no servico: layaes, servir a mesa (cf. Jo 13,23) e a morte na cruz.

A caracteristica fundamental do discipulado é o amor resultante da ad&ssto @ nédo
do seguimento fisico. E em Jo 11,5-d& claramente que “Jesus amava Marta, sua irma e
Lazaro”. Portanto, o discipulado é avaliado pelo amor, Unico critérid. giee esse critério

levou ao acréscimo de Jo 21,156 para que Pedro também fosse, acima de tudo, um discipulo?

115 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amago 34.

116 cf. Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amagdp. 33.

117 Francisco RUBEAUX, “O livro da Comunidade”, iRibla: A tradicdo do discipulo amatig. 45, distingue
dois livros na seccéo tida como “livro da gloridd (13,120,31), a saber, o livro da Comunidade (Jo-13,P6) e
o livro da Realizacéo ou Glorificagdo (Jo 1-2@,31). Tem légica esta distingdo uma vez que Jb71fBrmam um
bloco. Tem a ver com o testamento que o Mestread®s seus discipulos que formam uma comunidadesé€o
do mestre é que essa comunidade se torne modslmdaissio libertadora. E por isso que insistermar gue se
manifesta ndo s6 na mesa e comer 0 mesmo pdoambérh no servigo gratuito, na doagao da prépria (dfl

Jo 13,1830), no lavapés, (cf. Jo 13;17) , na vida fraterna (cf. Jo 13;38).



2.6. O papel do discipulo amado

Percorrendo o quarto evangelho, encontramos bem explicito o papel e @mtipato
discipulo amado. Seu papel pode ser resumido em Jo 19,27b: é aquele qudisapliles na
casa, na comunidade, como quem serve. Mas acho melhor elencar aqusagen=a
relacionadas com a pessoa do discipulo amado:

1) Serve de intermediario de Pedro para falar com Jesus durante a ceia:-26;13,23

2) E conhecido do sumo sacerdote (e acompanha Jesus até ao patio)5lB18eria

ele de familia importante?

3) Faz com que Pedro também entre para o patio, lugar reservadgepteade

confianga do sumo sacerdote (cf. Jo 18TH

4) S6 ele permanece junto a cruz com algumas mulheres (cf. Jo 19,25);

5) Recebe de Jesus a mulher (mée de Jesus) como sua propria mée (cf-J0);19,26

6) Seu testemunho € verdadeiro (cf. Jo 19,35);

7) Corre mais rapido do que Pedro e chega primeiro ao tumulo, mastreéioEmtra

depois de Pedro. SO ela e acreditou(cf. Jo 20,110). Este aspecto é extremamente

importante. Segundo o quarto evangelho, o discipulo amado é o primeiro eancrer

Cristo ressuscitado depois que entrou no timulo vazio e viu as roupas.d¢etido, “o

discipulo que Jesus amava € posto em contraste e exaltado em campama Pedro,

Maria e Tomé™'® De Pedro néo se diz nada sobre a sua fé. Por outro lado, temas Mari

Madalena que tem o privilégio impar de ser a primeira a vwssuscitado. Embora néo

se diga que creu em Jesus, mas o facto de ir comunicar a aofidéecipulos supde fé

em Jesus ressuscitado.

8) Reconhece a Jesus as margens do lago de Tiberiades (cf-8p 21,1

9) Vai atras de Pedro que segue a Jesus (cf. Jo 21,20);

10) Sobre ele circula um mal entendido sobre a sua vida: nao vai morrer (cf. Jo 21,23);

11) Da sempre um testemunho verdadeiro (cf. Jo 21,24).

18 3ohn Dominic CROSSAN) Nascimento do Cristianismp, 593.



Alguns aspectos referentes ao papel do discipulo fazem paseccio de acréscimo
posterior ao quarto evangelho (cf. Jo 225). Essa seccdo pretende ser uma critica sutil a
tendéncia de exaltar a figura de Pedro.-&zque o discipulo amado segue a Pedro: “Pedro,
voltandese, viu que o seguia o discipulo que Jesus amava, aquele que, na EEhnaEa
sobre seu peito e perguntava: ‘Senhor, quem € que te vai entrégin?21,20). Se por um
lado tenta subordinar o discipulo amado a figura de Pedro, por outro n@esdgmos com a
resposta franca do enviado do Pai que diz: “[...] que te importa? Quénteegueme” (Jo
21,22). Em sua resposta, Jesus pde acento no seguimento, no ser discipulo perseverante.

N&o se sabe quem teria feito esse acréscimo se foi 0 pedpngelista ou um dos seus
discipulos ou grupo de discipulos com o objectivo de mitigar os conftitosas comunidades
de tradi¢cOes apostolicas e favorecer a aproximacao. Provavelmpatsdo da perseguicao,

martirio, propiciou unir as for¢as para resistir a politica imperial.

Todavia, ndo me parece que os conflitos entre a tradicdo joanindéiosisno
discipulado) e a tradicdo apostolica (acento na igreja institucenaierarquica) foram
incontrolaveis. Nao ha indicios de rompimento da comunh&o entre a comuniddideijpiao
amado e a tradicdo apostolica. Seguiram tradices teologicesntie mas nao contraditorias.
Isso se manifesta na insisténcia que a tradicao joanina famnatae. Jo 13,34) e da unidade
almejada por todos. O desejo de unidade € expresso na oracdo deendedasl7. A
preocupacdo de Jesus pela unidade ndo sé entre os membros da asks&wadn comunidade
de discipulos, mas a unidade com as comunidades de tradicdo apbStéiidade ndo no
sentido de uniformizacdo, mas de caminhar juntos como discipulos do nmesstie,

respeitando as peculiaridades, diferencas e diversidades.

Quem foi 0 autor do quarto evangelho? Foi o discipulo amado? Jo 21,20.24 insinua isso.
Mas, este texto ndo € confiavel por pertencer a seccéo podteara, seria possivel que o

mesmo discipulo se chamasse a si mesmo “discipulo amado edptedier Jesus? Nao seria

119 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amadn 94.



falta de humildade? Tudo indica que o escritor ndo € o discipulo amado. O evangelistanao seri

o discipulo amado, mas tinha um amplo conhecimento geogréfico da Palestina e do judaismao.

Em virtude da importancia que da ao papel da mulher na comunidadadd@®d
joanina, surgem algumas opinides segundo as quais o0 autor podia sk tweer mulher ou de
grupo de mulheres e ndo de um homem. E poderiam ter usado anfiggoalina (discipulo
amado) para, por meio dela, fazer passar a riqueza da bod*h@a@nsequentemente, o

discipulo amado ndo seria uma figura de homem, mas de mulher.

Julgo esta tese ter sua razédo de ser sobretudo quando se parteigo mte que a
mulher ndo constituia uma ameag¢gax romanapor ser considerada pessoa fragil. Por
exemplo, quando a Igreja foi perseguida, em Mogambique, as mulheresmrgoda certa
tolerancia em relacdo aos homens. Nado ha duvidas de que elgsosgeitaram dessa
oportunidade para manter viva a tradicdo da fé. Alias, ao pé da cruz rhalheres. Os

romanos ndo as impediram. Mas a presen¢a masculina macica seria muito temida

Outro aspecto que apoia essa tese tem a ver com a sensibibdadee Jodo trata as
mulheres. Muitos textos, envolvendo mulheres, sdo Unicos em Joao. Ehesetmdtos em

aramaico e depois traduzidos para o Grégbingua mais falada na diaspora.

120 Ao longo da histéria temos exemplos de mulheres ugaram pseudénimos masculinos para fazerem passar
seus escritos porque a sociedade essencialmeniéstaatio criava espaco para elas e ndo aceitsgaasadia.
121 Cf. Charles Harold DODDA interpretacdo do quarto evangellm 107108.



[ll. AMULHER NO QUARTO EVANGELHO

Introducao

O trabalho feito junto as bases acaba levantando questionamento siteeeaseu
sentido, pois, a situacao concreta dos irmaos e das irmas pobresamigascdas mulheres,
dos doentes ndo passa despercebido. Meu trabalho foi quase sempre junssaEs que
passam necessidades. Durante o trabalho, observei que as muleenegetddavam servigos
gratuidos em favor dos irmaos e irmas como catequistas, visitalfodaentes, integrantes da
pastoral de caritas, animadoras da liturgia e muitos outrosténiogs Algumas dessas
comunidades foram iniciadas por mulheres marcadas profundamentdépala Cristo
ressuscitado. Entretanto, ndo vou falar aqui especificamente dadbasesy Suas historias e
experiéncias serdo lembradas na medida em que for a reflebte a mulher no quarto

evangelho.

Vou abordar esse capitulo consciente das minhas limitagfes, gnasalleva a crer
gue as mulheres e os homens trabalharam juntos. Todavia, partiddaldpercebse que as
mulheres nas comunidades joaninas participaram significativamentens&rucdo de suas
comunidades durante o primeiro século da historia do cristianismontesEeextremamente
importante destacar esse facto. Alias, “o lugar unico concedidoheemmg quarto evangelho

reflecte a histéria, a teologia, e os valores da comunidade joadffina”.

122 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amadn 193.



O evangelista do quarto evangelho néo faz referéncia explicéiegas ou carismas de
mulheres nem de homens. N&o € o seu forte nem é a sua preocupacgda, Madadeixa de
mencionar ou apontar para servicos desempenhados por mulheres. Pop egerspl que
Marta servia a mesa (cf. Jo 12,2).

Pela histéria, sabge que o ministério, o servi¢o, a diaconia, era difundida nas igrejas
primitivas nascentes. Alguns servicos eram exercidos por muliérasalgo como que
inusitado, novo, no mundo religioso de entdo, embora ndo se conhegcam casaspeaqugi
implicassem uma ordenacao ou imposicao das maos (cf. Act 6,189, AlEscritura ndo fala
de instituicdo de mulheres para um determinado servico que nedesseiadesempenhado por
uma pessoa instituida. Entretanto, a Escritura é testemunha de quanto elasanalgahiavor
de suas comunidades ou em favor do proprio Jesus como Marta que exatieeEa (cf.
12,2). Muitas, porém, permanecem no anonimato, mas o seu servico #car@moria das
geracoes futuras: “Em verdade vos digo que, onde quer que venha eodem@ado o
Evangelho, em todo o mundo, também o que ela fez sera contado em sua 'hf{dodrg9).

Como fazer meméria de uma mulher cujo nome néo se corifiece?

3.1. Mulheres que se movem e transitam no quarto evangelho

As mulheres séo salientadas em virtude da sua fé em Jesus, o enviado do Pai, o Salvador
do mundo. Algumas vezes, elas arriscaram suas préprias vidastpeeagwesentes junto da
cruz onde estava suspenso aquele que foi condenado como malfeitor eagertda ordem

séciopolitica do império romano e perturbador da ordem religiosa.

A “importancia das mulheres na comunidade joanina e sua tragigdtbkica causava

consternacéo entre outros cristd6s8e bem que nao discutissem isso publicamente. Mas era o

123 E um facto que 0S NOSSOS Nomes precisam serasse#so contrario, Nés nao existimos. Mas no monde
a oralidade ocupa um lugar de destaque, a sitat@on diferente. As pessoas existem mesmo se afcadas
€com seus homes proprios.

124 Mercedes LOPES\ Confissdo de Martgp. 33.



que ocorria em suas mentes. Talvez é o que discutiam entres Sgab@m muito bem que néo

deveriam perguntar abertamente nem questionar a praxis igualitariaisie"fes

Parece evidente a todos que na comunidade joanina (e também nasaoatnaisiades)
a mulher esteve presente de forma muito particular. Na verdadeficaque a comunidade
joanina tem da mulher é inseparavel do desenvolvimento do pensamentdeelistente.
Elas aparecem nos momentos chaves do evangelho, embora algumasmawezss diga
explicitamente se estavam presente ou ndo. Por exemplo, edoralaeia, ndo se diz nada se
havia ou ndo mulheres. Acho que Jesus jamais faria isso: cadebeamomento importante de
sua vida de comunhdo com os seus disciipulos sem a participacgiioEcelair as mulheres,
agquelas que estiveram sempre presentes na sua vida, nesse praciento de expressao
méxima de intimidade de Jesus com seus discipulos, a celebracerindplena. Por conta

disso, suspeito que o siléncio que delas se faz pode pressupor a presenca delas (20)Jo 13,1

Alids, a preeminéncia que o quarto evangelho da as mulheres mastetas estaoo ao
mesmo nivel que os doze. O redator nos da a entender que “o papebatdsmin pelas
mulheres é notavel, a ponto de o escrito pressigrara leitura biblica feminist¥® Tal abertura
€ consequéncia ndo s6 da situacdo geografica em que essa comunatammsava, fronteira

entre o judaismo e helenismo, mas também da sua cristologia alta e profunda.

E qual é a situacdo hoje da mulher nas nossas comunidades e eraspéoctas da vida
humana? Qual a razdo que levou a comunidade da tradicdo do discipulo amado a estabelece
relacionamento peculiar com a mulher? Sera que foi apenas oxtoomgeografico do
Mediterrdneo que favoreceu essa situacao libertadora? Por quéer mufio exaltada no
quarto evangelho como discipula (e como apdstola)? Sera por causaatkesim a Jesus e
vivéncia profunda da fé a ponto de conceber, “gestar” e dar a luz liena arofunda
cristologia diferente das comunidades de outras tradicdes? PablardRejudanos a tentar

responder essas questdes quando advoga como provaveis apenas

125 Mercedes LOPES\ Confissdo de Martgp. 33.



duas razdes histéricas: por um lado como protesto contra a tendéidiarcalizante na

institucionalizacdo da Igreja no periodo subapostélico (cf. 1Tri%),9...]. Por outro lado, é

possivel que o quarto evangelho privilegie a participagdo da mpdheorresponder a situacao
socioreligiosa da propria comunidade. Tanto no mundo grec@no (sobretudo nas
provincias, nas classes pobres e médias, e no campo religiasm) no mundo das sinagogas
da diaspora judia, ha um significativo movimento de participatzi mulher. E possivel que
muitas dessas mulheres se converteram e entraram na comuriddideipulo amado e na

comunidade conservam e melhoram sua situ&¢ao.

Portanto, descarse a possibilidade de pensar que a comunidade da tradicdo do
discipulo amado elaborou sua cristologia para provocar uma tensdo ou wontconbm
autoridade apostolica ou papostolica. O lugar da mulher na tradicdo joanina tem a ver, em
primeiro lugar, com a dinamica profética da comunidade e, em selygadpcom a realidade
séciohistorica do Mediterraneo. Acredito que ndo foi apenas a comunidadadigidr do

discipulo amado que favoreceu uma pratica libertadora para mulheres e homens.

E preciso encontrar também hoje modos de viver o evangelho de¢aysera incluséo
do género ndo seja apenas um sonho, uma meta a atingir, masomgetcc e vivido,
percorrendo o dificil e doloroso trajecto que vai entre o papel ou bongdnteu ainda desejo,
para praxis. E questdo de conversdo e de mudanca de mentalidada, dasgése daquilo

gue ndo permite que a praxis de Jesus seja a praxis de seus discipulos hoje.

A comunidade de tradicdo joanina afastadas trés correntes apostolicas. Essa rebeldia
valeulhe o adjectivo “sectario”. Nao esta mais ligada a sigagte onde foi expulsa (cf. Jo
9,22; 16,2) e consequentemente as festas judaicas ndo eram maestsagf Jo 7,2) e 0
lugar da mulher comeca a ser outro. Neste contexto, a tradigémmiaidade do discipulo
amado deixou também uma heranca importante para a Igreja. E tade wiessa heranca

libertadora que surgiu esse assunto sobre o qual dedicamos nossa reflexao.

126 JuanMATEO, O Evangelho de S&o Jojm. 43.
127 pablo RICHARD Chaves para uma tkeitura histérica e libertadorap. 10.



3.2. Algumas mulheres mencionadas no quarto evangelho

3.2.1. A méae de Jesus (cf. Jo 2]11; 19,2526)

N&o se diz o nome dela. O quarto evangelho usa expressdes como “mae de Jesus” e “sua

mae”, que sdo tomadas como sindnimas. Tais expressoes apargeees &m Joao (cf. Jo
2,1.3b.5.12; 19,226). A mée de Jesus esta presente nas bodas de Cana, num ansbiente fe
(cf. Jo 2,212), ou seja, no principio da missdo de Jesus. A intervengcdo dela motivou a
realizacdo do primeiro dos sete sinais. Por este sinal, Jesufestou a sua gloria e 0s
discipulos creram nele (cf. Jo 2,11). Aqui temos, sem duvida a missaolltar que intervém
em favor dos necessitados, dizendo aos empregados: “Fazei tudele gog disser” (Jo 2,5).
Vejo nas palavras “Fazei tudo o que ele vos disser” a expresst@odissa discipula que é
mulher e mée de Jesus. Ela cré no poder da Palavra que éamust que se fez carne (cf. Jo
1,14). A mae de Jesus faz um apelo ndo s6 a escuta da palavla digsez, mas tambéem a
realizar confiantemente o que ele disser. NOs catdlicos vemos pgpel medianeiro da Mae
de Jesus que como discipula escuta, confia e faz 0 que o mestre disser.

A figura da mée de Jesus aparece também no fim da vida dop@hmanece, de pé,
junto da cruz de Jesus em companhia de outras mulheres e do discipldo(eimdo 19,25
27). Contrariamente ao que aconteceu nas bodas de Cana, aqui € Jesysogaea O

udlélogonlzg

cuja finalidade € confirmar a pertenca de sua mée na comunidatigcipulos. O
seu relacionamento com Jesus ndo se define mais por causaedadadé, mas por causa do
discipulada'®® O cenério é diferente. N&o é mais de festa, mas de sofrimediéomorte.
Entretanto, nele também se manifesta a sua gléria. O quarto dwangela morte como

glorificacao de Jesus.

A presenca da mée de Jesus no principio e no fim da sua misaadp e da a

glorificacdo pela paixdo, morte e ressurreicdo, tem um valato nsignificativo. Nessas

1280 dialogo se d4 mesmo se ndo se colocam palaerbais na boca da Mae de Jesus e na do discipaldoam
A atitude do discipulo, por exemplo, mostra quawstambém envolvido no dialogo, pois,-8& que “a partir
dessa hora, o discipulo a recebeu em sua casa®(dab).



passagens (cf. Jo 2]1P; 19,2527), a Mae de Jesus ocupa um lugar central. Manifesta sua
fidelidade de discipula ao seu mestre. Nao quer dizer que a mae de Jesus assieegpenas
nesses dois momentos, mas em muitos outros momentos e situactds da Jesus. O que
esta presente no principio e no fim, esta também presente no petiiado ntre esses dois
marcos. Portanto, o evangelista quis resumir a presenca deidande Jesus nesses dois

momentos fundamentais.

Mas por que seu home nao € mencionado? Tera algum paralelo carfpolaliamado
cujo nome permanece sempre oculto? Reakzaima dinamica profunda entre esses dois
anonimos perto da cruz: ela recebe o discipulo amado como filho a &ste por mae e a
recebe em sua casa. Como discipula amada de Jesus, tambégraglant dentro de uma
comunidade concreta de discipulos e discipulas. Expressam bem sispalagras do
evangelista: “E a partir dessa hora o discipulo a recebesuamasa” (Jo 19,27b). Nao quer
dizer aqui que a comunidade designada por casa seja propriedaddmldadeasnado. Apenas
indica a ceresponsabilidade na comunidade. A mulher é recebida na comunidade como
geradora de vida de fé.

Jo 19,27b é um dos textos chaves para indicar a integracdo de homelheresma
mesma comunidade onde a distingcdo a partir do sexo € abolida pargada importancia do
discipulado. A casa de que se refere ndo segue os modelos dk fatnitircal mesmo quando
se diz que foi o discipulo amado quem a recebeu em sua casa INa casa, todos tém
espaco, voz e vez. As relacbes entre os membros estédo alisemgadmor fraterno que se
manifesta no acolhimento mutuo (cf. Jo 11,36; 13,35), nas palavras chaves: “eis a tuaanae, eis
teu filho” (cf. Jo 19,26.27). A comunidade de iguais (cf. Jo-8%,tem dimensao missionaria
(cf. Jo 15,717) anunciando o direito, a justica e a fraternidade, mesmo seisgaraa
comunidade tenha de enfrentar oposicOes e desafios. Alias, spuldisé Jesus € aceitar
também as consequéncias (cf. Jo 183,68a): 0 compromisso com Jesus gera 6dio do mundo
(cf. Jo 15,19).

129 Cf. Elisa ESTEVEZA Mulher na tradigéo do Discipulo Amadm 73.



E interessante notar que Jesus chama sempre a sua maehage™muobo de “mae” (cf.
Jo 2,4; 19,26). Também Jesus trata do mesmo modo a samaritana (cf. JBat®2Tesus o
mais importante no relacionamento com a sua mae néo é o vinculomgple,saas a ligagdo
mestre — discipula! Pablo Richard vai mais longe quando vé na diguraulher o simbolo da
comunidade do discipulo amado no sentido de autoridade reconti@didato a mae quanto &
samaritana, Jesus usa o termmulher para ser referir elas. Ele ndo une o ser mulher a

maternidade. Ele inaugura outros tipos de relacionamentos (amigo, disogstia).

3.2.2. A mulher samaritana (cf. Jo 4,812)**!

N&o tem nome. Apenas 2 que era uma mulher samaritana. Portanto, considerada
paga e inimiga dos judeus. Vai buscar agua ao meio dia no poco que dhaattatio a seu
filho José. Levava consigo um cantaro. Jesus inicia um dialogo @rmsobie agua, vida
familiar, culto e lugar de adoracdo. Através do didlogo ckega revelacdo. O homem que
iniciou o dialogo é mais do que um profeta e messias revelador a@giltioisas. Ele é o
salvador do mundo. Ela deixa o seu cantaro e vai proclamar a notisieuso®\ boa noticia é

bem acolhida: muitos samaritanos daquela cidade creram em Jesus (cf. Jo 4,39).

No didlogo, Jesus e a mulher samaritana rompem as barrekasaiss étnicas e
religiosas. E interessante notar que é sé nesse didlogo ondeedesaso titulo “salvador®?

durante todo o seu ministério publico — pelo menos em Joéo.

Na sequéncia, tratariamos agorandaher acusada de adultério e livre da morte por
apedrejamento (cf. Jo 7,8811) Nao vou apresetar este texto aqui porque, segundo
segundoalguns estudos, ele pertence originalmente a uma tradég@atdie foi incorporado

no quarto evangelho. Nao vao se discutir os pros e os contras das pisigages autrores a

130 Cf. RICHARD, PabloChaves para uma tkeitura histérica e libertadorap. 13.

131 N&o vou aprofundar esse item neste momento. Teanseostao especial mais adiante.

132 cf. Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulo Amadn 38, nota 55: “Em nenhuma parte mais Jesus
€ chamado ‘Salvador’ durante o ministério publi€ontudo, o mais que se pode provar de Je42,4 que 0s
samaritanos usam um titulo que nao é tradiciongbmaessianice- ndo ha nenhuma aluséo a preexisténcia”.



respeito do texto. Todavia, o texto € estudado e utilizado para reagatia das mulheres

condenadas a morte pelo sistema estrutural. Segundo Carmifia Navia Velasco,

Neste episddio, que a tradigdo feminista de resisténcia guardongsaresta mulher concreta,
chamada “adultera”, esta resgatada. Mas nao so ela. ¢dedgeantacao realizada por Jesus com
as instancias de autoridade e com o peso da tradicdo, foranadesgtodas as mulheres
vitimas de um sistema de poder que as torna indefesas. Aclal foi alterada: estas mulheres
estdo sendo castigadas sem levar em conta seus “companheiros de atftiltério”

3.2.3. Maria, irma de Marta e de Lazaro (cf. Jo 11,-b. 1920.2834.45; 12, 111)

O gesto de Maria tem lugar num ambiente festivo: durante o jaatactasa de
Betaned* Provavelmente Jesus ia com frequéncia para a casa de Maviartdee de Lazaro
com seus discipulos. A casa de Betanea teria pressentido aaragédiaconteceria em
Jerusalém pela Pascoa? Sera que Jesus nao segredou pgraraletas antes e a casa por sua
vez quis celebrar com ele esse momento de forma intima, ondee rfata gle traicdo, de
alguém que o negaria. Ha siléncio! O amor se manifesta no &emésa e se expressa no gesto
corajoso de ungir os pés de Jesus e enlaggdom os cabelos. O perfume enche toda a casa
(cf. Jo 12,3). A sensibilidade de Maria lewa antecipar oS momentos como a mae de Jesus

antecipa a hora de Jesus nas bodas de Cana. A casa se enche de perfume.

Casa cheia de perfunppde ser uma forma simbdlica para dizer que toda a comunidade
entra em comunhao com Jesus, o0 ungido, pois é a fragrancia do mesme peiduenche toda
a casa ou a comunidade dos discipulos. E a fragrancia do Cristscitegio que enche, de
forma antecipada, a casa toda. SO os que estdo dentro da casargegue saesmo perfume

gue entra pelas narinas.

A casa §ikie) ndo € sO o lugar de abrigo, de preparar os alimentos, de teoepas,

de partilha, festa, de partilha, de cuidar dos doentes, mas tamb@riugar de novas relacées

133 Carmifia Navia VELASCQJesus liberta uma mulhgp. 97.
13 O nome geograficoBetanea significa “casa do pobre O significado do nome parece contrastar com as
realidades do banquete e do perfume.



com os irm&os. E um espaco de inclusdo, de respeito, de relacdsagjiviltiplas, plurais e

diferentes. E também um lugar “teofanico” porque nela Deus se revela aitestaa

O gesto de Maria (enxugar os pés) é repetido por Jesus nralae#s#pés (cf. Jo 1371
16). Nao ha duvidas que esse gesto quer expressar a missao plladisai comunidade:
diaconia, servir, estar ao servi¢co dos demais. Alias, “na comunidadsc@imuth amado ndo ha
senhores e mestres. Jesus se fez servidor com os discipulos, comeevfaz servidora com
Jesus™®® Esse servico estd embasado no amor, na caridade fraterna dimwaidiE
interessante notar que ndo ha um dialogo verbal entre a mubsrse @ “siléncio” verbal tem

uma finalidade: a expressao néo verbal também é reveladora.

Mercedes Lopes reflectindo sobre o gesto de Maria diz que “cossto gimbdlico e
profético, ndo somente faz uma homenagem antecipada ao corpo adsadsidasus, mas
também anuncia o amor de Deus que se revela em sua entreg&&@aljesto é de uma
discipula que escutou, se instruiu e aceitou o convite de seguir a Jesus (cf. Jo 11,288)aE a f
gue ela encontrou ndo sO6 para homenagear Jesus mediante o toque, madosphrat
expressar a sua intimidade com ele. E como se o ramo se unisse a videira (cf13a 15,1

Estrategicamente, Maria rouba a cena do convidado principal dadestao seu gesto,
toda a atencéo se vira para ela. Mais uma vez, sai a tona aaimegordo corpo com gestos que
expressam algo de mais profundo. Todos olham para ela. Elss®omprotagonista da cena, a
personagem principal. Sua actuacdo ndo termina por ai. Tambémesstdteao pé da cruz
(cf. Jo 19,25) para testemunhar todo o processo da chegada da hora dagjorifie Jesus.

Sera por isso que ela é vista como uma das lideres das comunidades dos seguidor@s de Jesus

Tudo isso que acabamos de dizer s6 tem sentido quando se tem enraghsidguilo
que essa mulher € em relacéo a Jesus, 0 seja, 0 amor queecit@ikla e Jesus; entre ela e 0s
demais comprometidos com Jesus; entre ela e 0os que ndo acolagho &wiado do Pai. Diz

se gue “Jesus amava Marta, sua irma (Maria) e Lazaro” (Ja 1ds6)muda os paradigmas

135 pablo RICHARD Chaves para uma tkeitura histérica e libertadorap. 1112.
13 Mercedes LOPES\ Confissdo de Martgp. 35.



relacionais e faz com que a situacao seja diferente. Imfghite, ao longo da historia, essa

mulher foi vista como a pecadora descrita em Mt-86)4c 14,39 e Lc 7,3650.

3.2.4. Marta, irma de Maria e de Lazaro (cf. Jo 1112)

Marta recebe Jesus em sua casa . E a anfitrid. Sera ela a chef@idetaa mais velha
e responsavel que trabalha para sustentar, prover as necessdaléa®slia e dos visitantes e
administrar a casa? Nao é facto inusitado as mulheres enefsuas familias, embora o
costume da época fosse outro. Ela ndo s6 governa a casa, madatasde todos (Jo 12,2b:
kel ) Mdpbo dinkéver). Ela acolhia e servia os que chegavam na sua modesta go&spa

casa. Tinha espaco para todos. Ninguém passava necessidade.

E mister observar que é essa mesma mulher servidora questee pofissdo de fé
depois do dialogo teol6gico com Jesus no momento de muita tristezagrédado irmao (cf.
Jo 11,2627).Em Mt 16,16 é Pedro quem faz a profissdo de fédoén nome do grupo como

responsavel.

A profissao de fé de Marta (cf. Jo 11,27) € um dos momentos altos to exengelho.
E o facto de ser ela que professa a fé e ndo um homem, isso significa muita e payel que
as mulheres jogavam nas comunidad®sTodavia, a importancia dessa confisséo de fé foi
ignorada ao longo da histéria da Igreja marcada pela tend@achista. E neste sentido que se
torna pertinente e desafiadora a pergunta de Elisa Estévea:cmedicdo de mulher ndo a
exclui de ser reconhecida como modelo de fidelidade para os cferntegsorque a Igreja
posterior tirou a importancia da confissdo de fé desta mulher'f®.]?”

3" Talvez a casa modesta e espagosa queira simbmkzanunidade cristd que tem sempre espago parenos
seguidores 0s quais se nutrem da Palavra, do @adpdSangue de Jesus, das relagcbes dos irmaodse irm

138 para aprofundar esse assunto, sugiro Mercedes §@Pebnfissdo de Mart§1996). A autora faz uma leitura
onde resgata muitos elementos e aspectos imp@taate uma leitura a partir do género.

139 Elisa ESTEVEZA mulher na tradi¢éo do discipulo amagho 70.



Marta tem outra miss&o. E ela quem anuncia a chegada deéJesugma. Ela faz isso
depois da sua profissdo de fé. E a primeira coisa que ela faio(@fl,2728). Ela ndo so6
professa a fé, mas toHse a0 mesmo tempo missionaria. Ela representa uma comunidade que

cré e é missionaria.

O didlogo que antecede a profissdo de fé leva a revelacdo dedmsusessurreicao e
vida (cf. Jo 11,25) para todo aquele que acolhe sua palavra e aoediteEssa vida e

ressurreicdo nao se realizam no futuro, mas no momento presente, no agora.

N&o se diz qual era o trabalho especifico de Maria a naotaemesé de Jesus para o
escutar e ungio com o valioso perfume. De Lazaro, o ressuscitado dos mortos, apesames
gue esteve na mesa a comer. Este homem parece que nao atmthéala; apenas come. Ele
“depende” de suas irmas. Talvez queira se referir ao grupo de ,pdbesdges, que recebiam
sustento da comunidade. Faco essa suspeita a partir do significadoeld_amaro = “Deus €é

minha ajuda”.

Sera que essa familia tinha uma heranca muito grande queiggarautstento delas,
dele e quantos chegavam na casa? Ou é Marta que providenciaba3dZarecee que nao,
pois se tratando de comunidade, € facil de perceber que cada membbuieopara que a
mesma se mantivesse. Todavia, as pessoas que nado podiam contrivintuden de sua
situacdo — como Lazaro —, viviam da ajuda de todos. A comunidade assisaiss gobres e
necessitados: tudo era de todos e ninguém dizia seu ao que the#rgertencera (cf. Act
2,42ss). Essa comunidade igualitaria ndo gera diferencas socaigiosas. Predomina a-co
responsabilidade, algo que muitas vezes falta nas nossas comunidecitamalgumas vezes
pela luta de poder, dando lugar a estratificacdo “fraternasSugrariores e inferiores, onde uns
mandam e outros obedecem. N&o obedecer significaeaaloir-se de viver dentro da
comunidade institucionalizada e sistematizada; € deparaom a morte! A fraternidade e a

sorolidade viram um slogam.

3.2.5. Maria de Magdala/Madalena (cf. Jo 20,108)



N&o se trata de Maria, irma de Marta e de Lazaro. ElaMadeala. Conhecida com o
nome de Maria Madalena ou Maria de Magdala. Seu nome aparecee$hwezsindpticos. A
particula “de” no nome quer ser um indicativo de que ela provinha dieterminado lugar,
neste caso, de “Magdala”. Por qualquer razéo, ela teria saiddudgsteéPortanto, ndo morava
mais em Magdala. Ela recebeu o pseudénimo “Magdala” provavelmeana distingudia de
outras mulheres que se chamavam Maria. E uma forma de dizepgasoa ndo é natural da
regidao onde é residente. O mesmo se pode dizer do nome geotMairaré” que se junta ao
nome de Jesus. SO o forasteiro/a é que pode também ser conhecigonpeldo lugar de sua

origem. Acredito que, em Nazaré, Jesus nao era chmado “Jesus de Nazaré”.

N&o se sabe quando é que Maria Madalena teria abandonado Magdatagoegse
localiza entre Genesaré e Tiberiades, junto das margens doeldgengsaré ou do mar de
Tiberiades, na Galiléia, e também nao se sabe quando comecou a seguir Jeslveznlasde
o inicio do movimento de Jesus (cf. Lc 8,3). Provavelmente foi 0 seguoiraelgsus que a
levou a abandonar Madgala. A itinerancia-tteio nome “Magdala’. Se ela é de Magdala,

entdo nao é de Betanea. Portanto, ndao é a irma de Marta.

Curiosamente, Maria de Magdala (Madalena) néao esta ligaeiaham homem (esposo,
irmao, filho) ou parente. Apenas é ligado ao lugar de onde é origiNagala ou Migdali.
Era solteira? Tinha familia? Para qual imaginario nos levi@¢mc® a respeito de sua familia?
Como ela se mantinha? Como seu protagonismo foi visto nas comunidadesiasgoelo
machismo? S&o questionamentos que ndo tém respostas consensuaspostas sao
hipotéticas a partir de suspeitas. Seja como for, tudo parece imglieaela aderiu ao
movimento de Jesus desde muito cedo. Talvez seja por iSSO que Seu nogne gpase
sempre em primeiro lugar na lista nhominal de mulheres queesedesus, excepto em Jo
19,25. Isso tudo pode ser um indicativo de que era uma lider de uma comupidadeeu
intensamente o despojamento, a partilha dos bens, colocando o que tinhtemdea @
necessidades dos irm&os.



No quarto evangelho seu nome esta ligado a paixao e a ressurreid@susdecf. Jo
19,25; 20,1.1118). Também os sindpticos falam de Madalena nessa ocasido, drol®&
seja excepcao. Maria Madalena era, provavelmente, mulhes@#fid@nte, administradora dos
seus bens. Decidiu seguir Jesus. E segundo os sinopticos, teriarsidios sete espiritos (cf.
Lc 8, 13). Entretanto, o quarto evangelho ndo sobre isso. Par@cgie 0 quarto evangelho se

preocupa em dizer quem foi ela depois de conhecer a Jesus.

A primeira referéncia de Maria Madalena pelo quarto evangefeda na hora tragica
em que Jesus estava suspensa na cruz (cf. Jo 19,25). Ainda nessdonmoarea a sua
presenca e manifesta a sua uniao com Jesus, mesmo se 0 estacijuntseja perogoso, pois a
solidariedade com os condenados a morte de cruz podia trazer sdspaitaplicidade com
eles. Mas Maria Madalena parece ignorar o perigo que incorrigefdade, ela era cumplice.
Madalena ainda quer servir Jesus mesmo depois de morto: vai ao sindaaedo, ou seja,
de madrugada (cf. Jo 20,1). Dada a sua cumplicidade com Jesusset@r@agonista do
anuncio dos acontecimentos do primeiro dia da semana: a ressuleeiiggus. Os evangelhos
concordam em dizer que foi a primeira a quem o ressuscitado epdotcMc 16,910; Jo
20,1011.13.18; Mt 28,410; Lc 24,910).

E a primeira enviada a anunciar aos “irmdos”, aos discipulos gue ige. Em Jo&o,
observase que ela ndo esta acompanhada ou junto com as outras. Esta s6: Jo 20,or11.16. P
gue este destaque especial? Sera que é uma forma para diagrgsentava uma comunidade
de discipulos e discipulas? Seu protagonismonegaa suspeitar que os irmaos e as irmas, a
quem ela foi anunciar a boa nova da ressurreicdo simbolizam a codaufrat@rna liderada
por ela contrabalancando, deste modo, a figura de Pedro nos sinopticos. Essa cuyaresi@la
bem explicita nos evangelhos apdcrifos de Maria Madalena e de & aambém no escrito
intitulado “Pistis Sophi&™*° onde tem uma controvérsia explicita nos didlogos entre Pedro,

Maria Madalena e Levi. Levi, entretanto, solidasseacom Maria Madalena.

140 Cf. Pistis SophiaANT 1/V, 413.415, apud Lilia SEBASTIANMaria Madalena p. 61.



Onde teria se fixado depois dos acontecimentos que abalaram oslossci@ Jesus
naquela Pascoa, em Jerusalém? Teria ficado em Jerusaléwsefnente, sim. Ela ndo
recebeu a mensagem para dizer os irmaos e irmaos irentéaGabmo aparece em Mc 16,7 e
em Mt 28,10. Todavia, em virtude das exigéncias pastorais, teria extezac abandonado
Jerusalém em missdo como muitos outros discipulos acabararddga® vontade propria ou

por causa da perseguicao.

E curioso que nenhum escrito canénico fala Madalena depois dos acontesinhe
Pascoa — nem nos escritos da tradicdo paulina, nem nos de tradigdm @ nem de qualquer
outra tradicdo. Dado o seu papel, deveria ser nome de referéndieadie8es apostoélicas
(Paulo, Pedro e Tiago). Mas estes parecem desconhecer comptetanmaportancia que ela
teve como primeira testemunha da ressurreicdo de Jesus. Sesagysiééacio por parte dessas
tradicdes foi propositado ou entdo nunca tiveram um contacto com aadrgdignina?
Provavelmente a sua lideranca ndo foi aceite por algumas tradiédesconta disso, 0s
escritores apdcrifds' pdem a boca no trombone para denunciar o autoritarismo de algumas

pessoas nas comunidades.

Reconhece a voz de Jesus ressuscitado que a chama pelo nome coelbaa ov
reconhece a voz do seu pastor (cf. Jo-4013). Tem certo paralelismo com o discipulo amado
gue reconhece o0 mestre pela voz e pela sua praxis — pesca no Taberidgles, no primeiro
dia de semana (cf. Jo 217§.

Embora Maria Madalena néo faca parte dos doze, recebe a gimsde de anunciar o
Cristo ressuscitado. O que é mais importante é fazer agatofte fé, permanecer com Jesus
em todos momentos e situacdes e andocans demais que ele vive. Ela redne tudo o que é
necessario para ser considerada apostola no sentido original dotermsto o Senhor e dele
receber a missdo de anunlba Maria Madalena viu 0 Senhor e 0 anunciou. Alids, sdo os

requisitos que Paulo evocou para se-afitonar apostolo (cf. Gl 1,1.127; Act 22,516).

141 Cf. Pistis SophiaANT I/V e o evangelho apécrifo ddaria Madalena



Falando sobre a missédo e o ministério confiado a Maria de Magddiala,Dermience
diz o seguinte:

A missdo e o ministério confiados a Maria Madalena saoitddntmas adaptados a um
contexto diferente. [...] Essas mulheres correspondem ao modeicojafindiscipulo que se
encontra com Jesus em uma relacdo interpessoal, conféssiEiefe d’Ele d& testemunho na
comunidadel...] Curiosamente, quando se trata da ceia dos sinopticos, egplarauséncia
das mulheres como argumento peremptorio para déasigara todo o sempre do sacerdocio
ministerial! No entanto, ninguém pensa em invocar a ausénamltieres na ceia joanica para
lhe proibir os servicos mais humildes nas comunidades antigas e nas attuais!”

O questionamento que pode surgir € o seguinte: se Cristo quis apenas ham#ima
ceia como tradicionalmente se fala, posicdo ainda defendida, porque @& pyasenca das
mulheres na celebracéo eucaristica, na fracdo do péo, nunca foi pfohbleragosicdo légica

seria excluilas também desse momento, por Jesus,como se diz, ter ceado sé com os homens.

142 Alice DERMIENCE,Mulheres e Ministérios na Igreja Primitiya. 754.



IV. JESUS E A SAMARITANA: TENTATIVA DE UMA HERMENEUTI CA
LIBERTADORA DE JO 4,1-43

Introducao

A passagem de Jo 44B, mais conhecida pela narragcdo do encontro entre Jesus e a
mulher samaritana, ndo tem paralelo nos evangelhos sinOpticos. Aldafiaralelo suscita
duavidas sobre a historicidade do relato. Mas este texto ndo é o Unicaajteem paralelo nos
evangelhos (cf. Lc 10,287; 15,47.810.1231; Mt 1,:17). Ha muitos textos que sao
narracdes unicas. A explicacdo que se da é: o autor ou a autoramesdante ou tradicdo

particular, propria.

Apesar das explicacdes plausiveis, 0 assunto é sobejamente disdugdgobrque os
sinopticos ndo falam explicitamente da permanéncia de Jesusnaaicsaomo faz o quarto
evangelho. Mas Lucas parece pressupor a missdo de Jesus ara Sapartir do relato do
envio dos setenta e dois discipulos, entre homens e mulheres, eilftipaed0,1ss), mesmo
se Mateus diz que Jesus proibe os Doze de entrarem em tesd@idaoitano (cf. Mt 10,5ss).

Portanto, Lucas confirma, até certo ponto, a missdo de Jesuseasddiscipulos na Samaria



(cf. Lc 10,1ss). Mesmo se a tentativa de harmonizar Lucas e Jod@ cuanissao de Jesus
historico na Samaria, ndo € aceite, a tradicdo de Lucas eaealardam que Samaria foi
evangelizada numa situacdo de conflito e de perseguicdo {3pAGL8,125). Segundo Lucas
(Act 8,1-25), a comunidade de Samaria surgiu depois da comunidade de Je(dsdlérd).

Fazendo isso, Lucas harmoniza Lc 10,1ss, Act 1,8 e A&, 1

Mas “a situacdo no conjunto pode perfeitamente adaptarfigura tradicional do Jesus
histérico — ndo resta duvida de que a primazia corresponde a form@algipcehistorica do
evangelista. Entretanto, no que se refere ao fundamento hidtédanonal da narracéo, é
valida a pergunta se o grupo joanino nao teria tido interesse ndiyaimissao cristd da
Samaria™* E, para Xavier Léoiufour, o didlogo parece indicar ao periodo pascal, mas “a
separacado entre judeus e samaritanos e a divergéncia quanto atelagko correspondem a
situacao histdrica no tempo em que Jesus vivia, ainda que o dialego iegiregnado da
simbélica joanina™** Se encontramos esse texto em Jodo é porque tem sua razdoteta ser;
seu interesse especifico, como veremos mais adiante. Seja comdifmussao em relacdo ao
periodo do surgimento da comunidade cristd de Samaria se foi ddqpeei Jesus historico ou

se foi a primeira que surgiu fora de Jerusalém, cerca do ano 34, esta aberta.

A narracdo € relativamente longa. Nela, Jesus apresenta um novo modo de
relacionamento com as pessoas desconhecidas na comunidade neldfmsado seu tempo.
A relacdo proposta por Jesus € inclusiva e desconstroi as argiggSes estruturais
discriminatorias e opressoras. Essa nova relacdo ndo excluillzeres; antes pelo contrario,
insereas como sujeitos historicos actuando desde as origens das comunidacheticée t
joanina. Alids, a histéria delas ndo pode simplesmente ser omifitaada. Seria pretender
tapar o sol com a peneira. Torsaimpossivel ndo constatar sua presencga actuante. Portanto, o

quarto evangelho seria fruto da vivéncia da nova relacao libertadora proposta por Jesus.

O quarto evangelho da um destaque a mulher no processo inicial deleagag de
Samaria, segundo Jo 4B8. A mulher faz o anuncio do Cristo a partir do seu ser mulher e da

143 Josef BLANK,O Evangelho Segundo Jagm 302.
144 Xavier LEONDUFOUR, Leitura do evangelho segundo Jo§0282.



experiéncia de fé em Jesus, o Messias (cf. Jo 4,25). A descobherastacdo de Jesus como o
Messias constitui o cume do nosso texto. O resto gira praticaenvolta deste eixo que se

torna o tema central do andancio. Este anuncio é acolhido por muitos samaritanos da cidade.

O texto de Jo 4;83 levanta outros temas relevantes como o simbolismo da agua, a
realidade do culto, o encontro de uma cultura especifica com o Bvartgelesus, isto é, a
inculturagdo, a fraternidade de todos os povos, a dimenséo universal da boea degas, o
anuncio de Jesus a partir da experiéncia de mulher — hermerféunticésta —, a luta pela

liberdade e vida (n&o tenho homem), a questdo econdémica (comida) e outros temas mais

O episddio (o encontro de Jesus e a samaritana) teve lugar ndaSaegundo o
evangelho (Jo 4;43). Mas por que exactamente Samaria e ndo outro lugar? O que
representava Samaria para o povo judeu? Que relacdes havia entsegsdmaritanos? Sera
que esta referéncia a Samaria pode nos levar a pensar na paskibida existéncia de uma
comunidade de tradicdo joanina nesse lugar? Por que essa narrgg@sdniada? Quer ser
um acontecimento fundante da comunidade que ai se estabeleceu, superbadeiras
tradicionais? Quem teria sido o fundador dessa comunidade em Sathguagtionario podia
se estender ainda por mais linhas. A abundéncia do questionario € urtivimaieaque ha
muitos problemas com o texto. Portanto, 0 assunto esta aberto eyo&@oesPor conta disso,
h& muitas especulacdes e opinides diferenciadas. H&A uma riquezmssibilidades.
Pessoalmente, acho que um aprofundado estudo histérico, arqueoldgico dicgesghie
Samaria*® traria um pouco mais de luz para a compreensao nao sé déstenax também da

Escritura como um todo.

4. 1. Histéria e geografia de Samaria

O cisma entre Israel e Juda data aproximadamente o ano 931 a.G @epEma, o

Norte (Israel) se organizou politica e religiosamente sem dapgaderusalém e seu Templo.

45 0 interesse por estudar Samaria levou Alan DaR@WN a reunir vasta bibliografia de Samaria nolsea:
A bibliography of the samaritanskondon: The Scarecrow Press, Inc., 1984.



O lugar do culto ndo é mais o templo de Jerusalém, mas o mongnGatO cisma foi

politico e, sobretudo, religioso. Israel conhece um desenvolvimento teoldgito grande.

Essa teologia foi levada, mais tarde, também para o sul, Jud&gscpmfetas. O grupo de
profetas liderado por Elias e Eliseu foi responsavel por esse desenvolvimentadeologi

Israel aceita o Pentateuco como Escritura sagrada eraqast como antepassados
depois do cisma samaritano. Nado aceitaram os livros ajuntados qroséeie ao canone
hebraico. Portanto, Samaria é herdeira dos patriarcas, dasroastre das promessas de
lahweh. As tradicdes religiosas e culturais do Norte e do Sulraimde na tradicdo do

Pentateucd?’

Samaria ou terra damuteus*® situase na regido entre a Judéia e a Galiléia. Fica a 64
Km a norte de Jerusalém. Os moradores desse lugar sdo chamadaosaritanos. A cidade de
Samaria foi fundada pelo rei Amri (8854), ou Omri. De acordo com a versdo da Biblia de
Jerusalém, edicdo revisada de Junho de 1996, 1Rs246@32: “No trigésimo primeiro ano de
Asa, rei de Juda, Amri tornese rei de Israel, por doze anos. Reinou seis anos em Tersa.
Depois comprou de Semer o monte Samaria por dois talentos de pnatayia sobre ele uma
cidade que deu o nome de Samaria, por causa do nome de Semer, poodoetdonte”. A

partir dessa altura, Samaria tos®ponto de referéncia para o reino do norte.

Mas por que razdo os samaritanos sdo conhecidos de “cutianos”, “deseraient
colonos persanedos™*® se foram trazidos outros povos para Samaria? Serd que o povo de
Cuta predominou a Samaria e sua influéncia foi mais forte do daeoatros povos trazidos
também no mesmo periodo? Ou os povos de Cuta tinham ma fama e osugateus nome
“cutianos” pejorativamente? Ou ainda os samaritanos integraraeunmulto muitos elementos
da religiosidade dos persaedos? Teriam eles trazido uma técnica agropecuaria inivadora na

regido? Ha mais perguntas que respostas.

146 Segundo o Pentateuco samaritano, o lugar impergara o culto ndo é mais Jerusalém, mas o momeGa
que tem cerca de 870 metros de altura.

147 Cf. Martin METZGER Histéria de Israel p. 51.

148 Cf. Sean FREYNEA Galiléia, Jesus e os Evangelhps 187. Outro nome de Samaria é “Terracldsus.

149 Joaquim JEREMIAS]erusalém no Tempo de Jespis468.



Amri procurou, dentro de suas possibilidades, harmonizar israelitagaaus, motivo
que o levou a transferir a capital. O processo de harmonizacdo patstolerancia de cultos
cananeus e pela permissdo de edificacdo de santuarios dedicddosea cananeus. Ha
suspeita que Amri ndo era israelita, mas um chefe mercep&ioeio a ser um comandante

geral do exército e Samaria ndo foi sua Unica residéncia, pois, tinha outraest Jez

Na Samaria, esta a cidade de Sigtrééreituada a uma distancia de 3 Km do poco.
Provavelmente, a constru¢cado do Templo sobre o monte era vista a@gaigo de Jacob, com
base nas informacées de R. J. BiflSamaria era cidade real. A dinastia de Amri foi de
aproximadamente 30 anos, sendo sucessores: o filho Acald%8Y4 os netos Ocazias (853
852) e Jordo (85841). Com Acab, a dinastia de Amri procurou manter relacdes de amizade

com a realeza de Juda por causa do casamento de sua filha Atalia com Jorao, rei de Juda

A partir de 2Rs 17,241 que fala sobre a origem dos samaritanos, ficamos a saber que
lahweh fez também uma alianga com esse povo e lhe deu uma ogiemosa qual ndo devia
adorar outros deuses nem predttias culto (cf. 2Rs 17,389). Se lahweh fez alianca com esse
povo é porque nao é inferior ao povo fiel a linhagem davidica, isso por unpéadmytro, quer
confirmar que o culto pode ser feito também em Samaria desdedquseja para outros
deuses: “Nao esquecais a alianca que conclui convosco e n#aspcafio a outros deuses”

(2Rs 17,38). Portanto, o problema n&o € o lugar do culto, mas a quem prestar o culto.

Em 722721 a.C., os assirios invadem e dominam Samaria, capital do norte. $8itos
exilados. False de 27.290 deportad®d.Ficam uns poucos, provavelmente pobres, que no
interessavam aos assirios. Mas também os assirios podianx&elodea regido pessoas habeis
e competentes para produzirem cereais e garantirem o0s impastms/a satrapia ou cidade
administrativa. Os administradores, neste caso, seriam da cenflanassiria. Portanto, a

regido nao ficou abandonada. Se, por um lado, permaneceram camporesdsngatar o

130 Cf. Martin METZGER Histéria de Israel p. 84.

1ot Segundo Gn 48,22, Siquém teria sido conquistadd@mb e dado a seus filhos. Mas parece que niadase
mais desta conquista em outra parte da Escritura.

152 xavier LEONDUFOUR, Leitura do Evangelho Segundo Jo§0279.

133 Richard A. HORSLEYArqueologia, histéria e sociedade na Galiléa 29.



império com o0s impostos, por outro lado, a regido acolheu outros povosul{agg&?)
estrangeiros talvez trazidos pelos assirios (cf. 2 Rs 17,24) ou que chegarararite, mas que
aceitavam as pagar os impostos determinados pela Assiria. @mnpo, os novos habitantes
se misturam por meio de casamentos com 0s judeus remanescentesvo® habitantes
trouxeram sua cultura, sua religido, seu culto, favorecendo um simetligioso (cf. 2Rs
17,29), facto comum a todos os povos da regido. Juda também néo se isesibauetismo
religioso da época. Seja como for, os habitantes de Samaria tmmasiderados pagaos,

impuros (ndgudeus) pelos judeus da Judéia.

A Samaria conheceu momentos dificeis. Passou muitas necessidadasdsamébme

durante os trés anos do cerco da cidade antes de ser sitiada pelo exéroito assir

Depois disso, aconteceu que Baad, rei de Aram, reuniu todo 0 seu exército e veio sitiar
Samaria. Houve estdo grande fome em Samaria e o certdoforuel que uma cabecga de
jumento valia oitenta siclos de prata e a quarta parte decebola selvagem cinco siclos de
prata. Eliseu respondeu: ‘Escuta a palavra de lahweh! Aatanlahweh: Amanha a esta hora,
uma medida de flor de farinha custar4 um siclo e duas medidasattacum siclo, na porta de
Samaria’ (2 Rs 6,225; 7,1).

As mulheres, com dificuldades, procuraram prover as necessidadess de suas

familias. Devia ser muito sofrito para elas e suas criancgas.

Os judeus excluiam os samaritanos ndo tanto pela sua origem, pois havia pros&litos, m
sobretudo por causa do culto no GarizithDepois do exilio, passese da excluséo para o
odio e o desprezo. Porgue vistos como “impuros”, 0s samaritanos naoaftgdes ajudar nos
trabalhos da reconstrucdo do Templo de Jerusalém (580&aCC.), apesar de mostrarem seu
interesse de se unir ao culto de Jerusalém. Por conta disslacées tornararse desgastadas,

insuportaveis e amargas.

134 Cf. Joaquim JEREMIAS]erusalém no Tempo de Jespis468. O culto nesse monte ja tinha uma tradigéo
periodo do 2Mac.



O primeiro incidente registado é a expulS&cdos samaritanos pelos judeus na
reconstrucdo do segundo Templo de Jerusalém no periogxipios quando Jerusalém ainda
pertencia & Provincia da Samaria. Os judeus estavam inconforn@dossta situacdo. A
autonomia surge quando Juda se tornou uma Provincia independente com um governador
proprio. A autonomia deu asas a inimizade entre Judeus e samarganassth espelhado na
Obra Historiografica Cronista (Cronicas, Esdras e Neerai@®uteronomista quando insistem
no culto do Templo de Jerusalém como Unico e verdadeiro, omitindo aahidtdiNorte
(Israel). Enquanto isso, o livro das Crénicas reescreve a histattarmn os acontecimentos
negativos de David e de Salonm&dEntretanto, as relacées entre Samaria e Galiléia eram boas.

Alids, nédo se fala da relacéo tensa ou conflituosa entre galileus etsaosari

O culto samaritano no monte Garizim € mencionado primeirament2 Brac 6,2,
tempo do rei Antioco IV Epifanes (1-1%3), irmédo de Seléuco. Ndo se sabe quando é que se
deu a separacao definitiva do culto. Provavelmente no fim do séc. Ivrantel o séc. Ill. Nao
pode ser situada no periodo persa que era favoravel ao culto de der@&aldo assim, so
resta uma possibilidade: situar o cisma durante a dominacdo heférxaamaritanismo e
muitos outros movimentos religiosos ou seitas no Judaismo sdo do periedwilipds

Todavia, “os samaritanos nao formavam uma comunidade unifdrfne”.

O rompimento deu lugar a uma tenséao que provocou destruicoes e nmreesRplo,
por volta do ano 128 a. C., os judeus destruiram o Templo samaritaiesmo com o
Templo destruido, os samaritanos tinham respeito pelo monte e adtaar o seu Deus e
celebrar o culto com todos os seus rituais. Eles defendiam a legitimidadeutiesseno fez a

mulher samaritana no seu didlogo com Jesus. Havia como que um apegatadsarizim

5 Os samaritanos que se oferecem como colaboradaresconstrugdo do Templo sdo rejeitados pelosigude

Talvez porque tidos como pagdaos, impuros e sistasti(cf. Esd 4;4). Paulatinamente o relacionamento foi de
mal a pior e no séc. Il a .C., os samaritanosaatiese aos seléucidas contra os judeus da Judéia.

136 Cf. Martin METZGER Histéria de Isragl p. 153152.

157 Cf. Martin METZGER,Histéria de Israel p. 150151. Antonius H. GUNNEWEGHermenéutica do Antigo
Testamentop. 88, data a independéncia de Samaria em retadéusalém por volta do ano 300 a. C.

138 Everett FERGUSONBackgrounds of early Christianityp. 423: “The Samaritans did not form a uniform
community”. Ainda existe uma comunidade samaritana que adoculiua a lahweh em Garizim.

%% N&o ha consenso qguanto a data de destruicéo ¢hdotsamaritano de Garizim (129 ou 128?) e 0 proneo
destruicdo. Seria Jodo Hircano durante a sua é@udes 108 a.C.? Cfr: F. F. BRUCHAQ p. 97.



como lugar sagrado onde Deus se manifestava. Tudo tinha a ver cowgatdekenvolvida,

com o tempo, a partir da Torah, até a formacéo do Pentateuco Samaritano.

Sera por isso que Herodes, para aplacar as tensfes e o ddiadmiseg samaritanos,
desposou uma samaritana no fim do séc. | por perceber a ingovdatbitiesses povos?
Independentemente das intencdes de Herodes, a verdade é que o cagamanioua até
certo ponto, os dois povos. Os samaritanos chegaram a ter acessgriando Templo de
Jerusalém. Todavia essa aproximacdo foi fogo de palha: durou pouco.mastases
profanaram o Templo espalhando ossos humanos pelo santuario noQahdS.6na noite da
Pascoa — expressdo méaxima de vingaffc&era pertinente pensar que os samaritanos se
aproveitaram dessa aproximacao e do acesso ao interior do sapawaragustar as contas do
passado? Esses conflitos fizeram correr muito sangue. Por exeemlo52 d. C.,

aproximadamente, alguns judeus foram mortos por samarit&hos.

Estes e outros incidentes inviabilizaram sobremaneira o bomoredatento entre estes
dois grupos com similares raizes culturais e religiosas. dta disso, chamar um judeu de
samaritano era uma gravissima ofensa (cf. £248) em certas ocasifes, se evitava pronunciar
essa palavra sobretudo quando algo esta a favor de samaritanas 1&f3T7). As geracdes
futuras herdaram esse 6dio cultural, politico, social e religiesusJdetesta esse 6dio ao
repreender os filhos de Zebedeu, Tiago e Jodo, que queriam acdesttas samaritanos
quando ndo acolhem Jesus e seus discipulos (cf. Lc 9,54).

Se o0 relacionamento entre judeus e samaritanos era este, deMiaoter sido o
relacionamento entre judeus e mulheres samaritanas? Péssimaerdeza. Entretanto, a
mulher, em Samaria, ndo estava em condi¢cdes mais ideais queaas Maé Samaria, em
virtude de sua historia e de ser um dos pontos de cruzamentos des @iladicoes, poderia

ate ter sido mais favoravel e aberto a situacdo da mulher do que na Judéia.

180 Cyro Assis LIMA,Os samaritanqsp. 66.
161 cf. Juan MATEOS e Juan BARRETO (Or@)Evangelho de Sao Jogm, 219.
182 Sobre o conflito entre judeus e samaritanos dix MARACHO, Como ler os evangelhpg. 116118.



Os conflitos étnicos, religiosos e culturais ndo sdo sO casdicieriaquele tempo.
Infelizmente, assistimos muitas situacdes de discriminaca@dile de morte a partir de
relacdes de conflito entre grupos étnicos. A abundancia de movimeritaopd religiosos de
resisténcia, fora e dentro das igrejas, denuncia que, apesar de mgdoseaiesta longe de

incorporar as propostas do evangelho de Jesus na vidaadidia

Todos esses aspectos devem ser levados em consideragcéo quanddes&dataria e
quando se |é Jo 443. A proposito, como esse texto teria sido acolhido pelos judeus
tradicionalistas? Alias, todo o quarto evangelho deixa transpawetrrelacdo tensa entre
alguns judeus ortodoxos e discipulos da comunidade da tradicdo joanina. Togavidema
relacional ndo foi s6 com judeus, mas também com outros grupos, a sabendo, 0s
discipulos de Jodo Baptista, os criptocristdos, os cristdos das igpestolicas e os cristdos de

fé inadequadd®®

Samaritanos e judeus tém, apesar de tudo, muitas coisas em cosainer, der a Torah
como unico livro sagrado, o monoteismo; evitar imagens, a crenca qudoadada por
Moisés (observar o sabado, circuncisao e festas religitsagyigem nos patriarcas (da tribo
de Joséf* e matriarcas, esperar a realizacdo das promessas dejiReesviard o Messias.
Algumas particularidades dos samaritanos: identificar o Messias 0 Taelh a heranca do
poco (lugar sagrado) que Jacob, seus filhos e seus animais beBegaande diferenca,
portanto, entre samaritanos e judeus esta no culto e no lugar do culte, Gai#im. Os
responsaveis do culto em Garizim eram sacerdotes da linhagemadarsjue se distanciaram

de Jerusalém e entraram em conflito com o sacerdécio jerusal&mita.

163 Raymond E. BROWNA Comunidade do Discipulp. 6492.
164 Everett FERGUSONBackgrounds of early Christianitp. 423.
185 Everett FERGUSONBackgrounds of early Christianitp. 424.



4.2. A teologia samaritana

Com o cisma definitivo do ano 300 a. C., os samaritanos desenvolveram sug propr
teologia que sustentava sua praxis e religiosidade. Assim safsge flo samaritanismo como
um movimento religioso e politico. Sua teologia conheceu momentos de d&vaucle
mudancas significativas. A teologia ndo surgiu do nada. Teve como BPasgateuco que “ja
existia como canon e lei autoritativd” antes da formac&o do canon dos livros proféticos no

século Ill, muito antes do ano 100 d. C. quando o canon hebraico € dado por definitivo.

O Pentateuco samaritano tem algumas variantes maiores ou snseareno entanto,
alterar o sentido. O texto tem algumas caracteristicas aspmdmo o0 uso generalizado de
matres lectionispossui uma diferente datacado dos patriarcas, concordando maisegtoa T
Massoréticos que com LXX. O Pentateuco samaritano foi conhecidmstt16 com Pietro
della Valle, em Damasco. Jeronimo refesaia uma versao grega do Pentateuco Samaritano, o

Samaritaniconque seguia mais LXX’ O Pentateuco Samaritano tinha forca de lei.

Os samaritanos ja possuiam uma base teologica desenvolvida no pesquofetas
do Norte. Tal teologia foi retrabalhada gradualmente. Nao se pode peresaom o cisma
surgiu imediatamente uma teologia propria. Aspectos interngtemes foram determinantes
na elaboragdo dos referenciais teoricos da teologia. No fim do $EeulG. ou principio do
século | a. C., ja havia uma teologia um tanto quanto definida.

Segundo James Alan Montgomery, o credo samaritano professa o setage:
dizemos: minha fé esta nele, Yahweh; e em Moisés filho derAmeal servente; e na Santa
Lei; e na Montanha Garizim Befl (casa de Deus); e no dia da vinganca e recomp&fisa”.

Também os samaritanos créem nos anjos, na criagdo, nos patnersasacerdotes, nos

16 \Werner H. SCHMIDTA fé do Antigo Testamento. 424.

167 Cf. Alejandro Diez MACHOEI Targum Madrid: 1982.

188 Jjames Alan MONTGOMERYThe Samaritansp. 207: “We say: my faith is in Thee, Yahweh; andloses
son of Amran, Thy servant; and in the holy Law; amdlount Garizim Be€l; and in the day of vengeance and
recompense”.



profetas e na escatolodi.Nesse credo, salta & vista 0 aspecto de controvérsia ent ais
saber, identificar o Monte Garizim como sendo a casa de Deus. todanias elementos do

credo sao também aceites pela religido judaica.

N&do é de duvidar que os samaritanos da diaspora, sobretudo das riGaxles g
metrépoles como Cesaréia, Filistéia, Egipto, D& e outras, tinhesere esse credo no seu
cotidiano. O comércio e a luta pela sobrevivéncia fomentaranspod# Alids, ndo foram os
anicos que conheceram o fendmeno da diasporasEalgor exemplo, de um grupo de judeus
da didspora que se encontrava em Elefantina, no Egipto, numa dadoiliasNilo, embora
seja mais conhecido como coldnia judaica de Elefantina. Os pdpsteslugar testemunham a
presenca de judeus na diaspora no Egipto e, segundo suspeitam alguisage®s/as, esse
grupo (de soldados judeus?) praticava um culto sincretista: adoraga divindades como
AnatBet ou AnatYahu e AshanBet ao lado de lahweH{®

4.3. A historicidade do texto do encontro de Jesus com a mulher samaritana

Para muitos autores, incluindo Flavio Josefo, a narracdo do encontreudecden a
samaritana n&o é histérica. E uma elaboracéo teoldgica emevittudrande paralelismo do
encontro de Jacob com Raquel. Sendo assim, a historicidade de43cé4chlocada em davida
por alguns pesquisadorés.Pessoalmente, penso que teria acontecido algo relacionado com
um encontro entre Jesus e uma mulher samaritana. Isso demaressionado de tal modo as
pessoas que o facto foi contado e recontado, guardado como parte da ttadigiunidade
joanina e ser transmitido aos futuros discipulos da comunidade. Tal degbou sendo
integrado no texto final do quarto evangelho em virtude da sua importancia.

E Obvio que o facto ndo acontecera como nos € apresentado. A intencdo dos

evangelistas ndo era a de fazer uma reportagem de fastdscbs. Eles e suas comuniades

169 Cf. James Alan MONTGOMERYThe Samaritansp. 207251.
170 Cf. Werner H. SCHMIDTA fé do Antigo Testamento. 131 e 423.
7 Juan MATEOS e Juan BARRETO (Or@),Evangelho de S&o Jojm 219220.



leram os factos a partir da perspectiva da fé. Todav@anis significa que os evangelhos nao
tenham nada de histérico. Os evangelhos também nos oferecemhiatdosos. Os factos
foram relidos a luz da ressurreicdo. Os factos e a fé estiwados de tal modo que se torna
dificil separalos.

4.4. Do encontro de Jesus com a samaritana aos encontros: uma hernuticd de Jodo
4,1-43

a) O texto grego, segundo Nestlaland, 27° edic&o:
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b) Traduc&o do texto grego de Jo 4,43:*"

1. Como pois compreendeu Jesus que os fariseus receberam adeotjum Jesus fazia mais
discipulos e imergia que Jodo 2 ainda Jesus, ele mesmo, ndo batizava, mas 0s seus
discipulos- 3: Levantouse da Judéia e foi outra vez para a Galiléia. 4: Era neicegeém ele
mesmo passar através da Samaria. 5: Aproximou, pois, da cid&mmadeia chamada Sicar,
junto do lugar que Jacob deu a José seu filho. 6: Existia, porém, arcaldignte de agua de
Jacob, pois, Jesus tinha ficado cansado da jornada (caminhadsgntBlése, entdo, na fonte.
Era a sexta hora do dia. 7: Chega a mulher da Samaria paradmiszaDizlhe Jesus: “Ddne
para beber”. 8: Pois, os seus discipulos tinham ido para a eidadale comprarem alimento.
9: Diz, entdo, a mulher samaritana: “Como sendo tu judeu tu pededeizer a mim sendo
mulher samaritana?” Pois, judeus e samaritanos ndo seaassocil0: Respondeu Jesus e |lhe
disse: “Se certamente tu tinhas conhecido o dom de Deus e quente fglee“dame para
beber”, tu pedirias a ele e te daria agua viva”. 11:llm8Za mulher]: “Senhor, nem tens balde e
a fonte é profunda. Onde, pois, tens a agua viva? 12: Tu épquai 0 N0sso pai Jacob, o
gual nos deu a este poco e ele dele bebeu e os seus filhos e 0s seus animais?”diBJBaiBIC
e dissdhe: “Todo bebedor (toda a bebedora) desta agua terd sedevemitrbd: Mas quem
beber da esta agua que eu lhe darei ndo tera sede jamagssamas que |he darei torrsea
nele fonte de agua para a vida eterna”. 15:lll8za mulher: “Senhor, d&e esta dgua para eu
nao sentir sede e ndo volte para este lugar buscar agual@usité: Dizlhe (Jesus): “Vali,
chama teu marido e volta aqui”. 17: Respondeu a mulher eldéess#&&o tenho marido”. Jesus
disselhe: “Disseste correctamente que ndo tenho marido. 18: Poietoreso homens e agora
aquele que tens ndo é teu marido: nisto disseste a verdadd®iz4Be a mulher: “Senhor,

172 NestléAland, 27 edicao, tirado de Bible Work vers&o 6.

1% para a tradugéio do texto usei o seguinte mat&iialeWork versdo 5 e 6; Carlo RUSCONI, Dicion4abB@®
Grego do Novo Testamento (Paulus, 2003); Vilson OC8l Novo Testamento Interlinear (Sociedade Bildica
Brasil, 2004) e James SWETNAM, Gramatica do Gregaldvo Testamento (Paulus, 2002).



considero que és um profeta. 20: Os nossos pais neste monte adokarardizeis que em
Jerusalém € o lugar onde é necessario adorar”. 2dh®izesus: “Cré em mim, mulher, que
aproxima uma hora quando nem neste monte nem em Jerusalém vosisadopai. 22: VOs
adorais quem voOs nao conheceis. Nés adoramos quem nds conhecemos, palpaEa &
desde os judeus. 23: Mas vem uma hora e € agora, quando os verdabeadsres adorardo o
pai em espirito e verdade. E (pois) o pai vé a tais seus adegaddr Deus é espirito, e 0s seus
adoradores necessitam adbrh em espirito e verdade”. 25: Bize a mulher: “Eu tenho
conhecimento que o messias, o chamado Cristo, vem. Quando ele vies ebvelara todas as
coisas”. 26: Didhe Jesus: “Sou eu sou, aquele que fala contigo”. 27: E, nisso, chegaem os s
discipulos espantarage (maravilharame) que ele falava com uma mulher. Ninguém,
contudo, falou: “O que queres” ou “O que falas com ela”. 28: Romulher deixou o seu
cantaro (pote) e foi para a cidade e diz aos homens (as pe&8od¥inde ver um homem o
gual disseme todas as coisas (tanto como) que eu fiz. Nao é ele o Cristo (messias?uBgido)
Eles vieram daquela cidade e foram até ele. 31: No entandisajgulos pediram a ele: “Rabi
(mestre), come!” 32: E ele entdo lhes disse: “Eu tenho alimemgogoaner o qual vos ndo
conheceis”. 33: Diziam, pois, os discipulos uns aos outros: “Aldluérmouxe comida para ele
comer?” 34: Didhes Jesus: “Minha comida é que eu faca o desejo (vontadegudenviador
(mandante) e completar (fazer perfeito) a sua obra”. 35: hassdizeis que ainda faltam
guatro meses e vem a colheita?” Vede, eu vos digo: Levantasess olhos vossos e vede 0s
brancos campos para a colheita. Agora (ja) 36: o cefeiro readhbuicdo (salario,
recompensa) e ele junta o fruto para a vida eterna pacagerlegrar com o cefeiro. 37: Nisto,
a palavra (provérbio): ‘um €& o semeador e o outro o cefeiroEB&o0s mandei colher aquilo
que vOs ndo trabalhastes arduamente; outros trabalharam arduamemtérabalho deles
entrastes”. 39: Entretanto, da cidade muitos creram neleésitda palavra da mulher que
testemunhava: “Ele dissae todas as coisas que eu fiz". 40: Entdo, 0s samaritanos aeariamn
eles pediranthe para permanecer com eles. E ele permaneceu naquele ligdiadoi4l: E
muito mais creram por causa da palavra dele 42: eles diziam & mulheg f\s por causa da
sua palavra que nés cremos, nés proprios, pois, 0 ouvimos e sabemosste é
verdadeiramente o salvador do mundo”. 43: Depois de dois dias, ele foi dali palaia.Gali

c) Localizacéo do texto

O texto de Jo 4;43 situase entre dois momentos fundamentais. No primeiro momento,
apresentanse 0s que ainda duvidam de Jesus e néo sdo digno8)dnijd resumo é dado no
primeiro discurso em dialogo dramatico (cf. Jo-B)) que acaba sendo um mondlogo (cf. Jo
3,11-21) depois do siléncio de Nicodemos na cena. O mondlogo é um disa@suedo do
Filho Unico do Pai. No segundo momento-skzquem sédo os que aderem a Jesus, em massa,
na Galiléia (cf. Jo 4,454). A insercao de Jo 4413 entre esses dois momentos tem sua razéo
de ser. Talvez queira apontar, em primeiro lugar, para aitamaacomo modelo de discipula

madura que, pelo dialogo, progride rapidamente na compreensdo da pesssasda Jjue



muitos ndo fazem; em segundo lugar, a samaritana relasgor@m Jesus de forma mais aberta
e confiante do que o dos Doze, os quais, tomados pela admiracdo, naoragamcde
perguntar o porqué de Jesus conversar com a mulher samaritani@ndid sleles pode

manifestar a sua incompreensao.

Em se tratando do dialogo, temos Jo2if7como a parte principal da narrativa que pode
ser divida em duas partes, no v. 15. A primeira parte tratariasoselne a dgua vivasop to
(&dv) de vida eterna. Antes de Jo 4,15, existem outros dois momentos onm@m@Eenou a
agua: em Cana onde é transformada em vinho (cf. Jo 2,9) e no dialoddicomtemos onde é
associado aawveupa (cf. Jo 3,5) no sentido de “fonte da vida superidét’A segunda parte
ocuparseia de questdes relacionadas com o verdadeiro culto, a hora elagd&evde Jesus
como o Messias. E o v. 27 introduz uma mudanca de cena, quando fala dsorefye
discipulos, sua admiracéo e seu dialogo com Jesus.

Jo 4,143 parece tratese de um texto de género biografico. E como se escrevesse num
diario o que aconteceu durante uma viagem — 0s primeiros versiculgkimo deixam bem
claro o facto de deslocamento de Jesus (cE3443), razdo pela qual incluo o v. 43. E
caracteristico do quarto evangelho o uso da narrativa, do drama etrdocteno géneros
literarios. Algumas narrativas podem ser dramatizadas como o enamtJesus com a
samaritana. Provavelmente o evangelho surgiu num contexto histérica ded&o era uma
pratica forte, importante e comum. O didlogo d4 mais vida ao teatrdrama, do que o
monologo. Aqui vao alguns didlogos do quarto evangelho: a samaritana (ct2K),4H%ego
de nascenca (cf. Jo 94D), Lazaro (cf. Jo 11,244), a narracdo da paixdo e da ressurreicao (cf.
Jo 1820). Portanto, o texto de Jo 43 tem caracter dramaturyG.A personagem principal
do didlogo com Jesus € uma mulher samaritana. Esse dialogo argésrsdeu ndo s 0s
discipulos, mas a propria mulher samaritana que se admira do ammtvidesse jovem judeu.

O mesmo texto continua a surpreender as sociedades patriaechistas. Essa surpresa €
sinal evidente da dificuldade que certas pessoas ou instituicoedet@uoeitar outra praxis

diferente. A narrativa reserva muitas surpresas e esconde um grand= tesour

174 Charles Harold DODDA interpretacdo do quarto evangeltm 407.



4.4.1. Jesus troca Judéia por Galiléia: Jo 4,3

A troca provisoéria que Jesus faz de Judéia por Galiléia ndsuélc& motivada por
uma situacao de conflito. Jesus pretende evitar temporariamentdgronto directo com os
judeus da Judéia, ou seja, com as autoridades religiosas e phitiidas ao Templo, que nao
aceitam a praxis de Jesus que denuncia a opressao. O exempldeegiders dado pelo

episodio da purificacdo do Templo (cf. Jo 2203.

Apesar da rejeicdo da autoridade, a praxis de Jesus cativougemiiéa sobretudo, as
pessoas excluidas em virtude de sua éffiepndicdo social e sexo. A adesdo das pessoas a
Jesus é incontestavel. Os judeus tém inveja de Jesus porque “todosle/a@la 3,26). Pelo
visto, Jesus sai da Judéia precisamente por causa da inveja dos reldeionada com o
baptismo (cf. Jo 4;B).

O movimento de Jodo (Baptista) e o de Jesus nao foram os Unicahgoistaavam o
baptismo como primeiro sinal de adesdo ao novo movimento — se bem queddsaigtizava,
mas os seus discipulos (v. 2). Ha duas possibilidades em relacgaismbalos discipulos de
Jesus. A primeira: ja que alguns discipulos de Jesus haviam sitifialgBaptista), € bem
provavel que esses continuaram a baptizar mesmo sendo discipulos d& Jesugs ndo 0s
impedira de tal pratica; a segunda: talvez se tratasse depratica popascal e o editor,
conhecendo a histéria, tratou de explicar aos leitores para evitaripes mal entendidds’
Apenas lembrar que “aquele que age através de um intermediad@ardenie indicado é o
verdadeiro autor do acto feitd™

175 Johan KONINGSEvangelho segundo JoAp. 19.

176 Falo aqui de etnia, como sendo um grupo humanabénio com similares caracteristicas quanto a énga
corpo e a cultura, e ndo de raga que, segundati@pélogos, bidlogos e socidlogos, foi uma congtougolitica e

ndo uma realidade bioldgica. Existe uma raga hum@haPeter T. NASHRelendo raca, biblia e religiadséo
Leopoldo: Cebi, 2005, p. 127.

1 Segundo Sean FREYNE,Galiléia, Jesus e os Evangelhps 405, “o0 esclarecimento de que Jesus mesmo nao
baptizava poderia ter uma intengdo polémica eng&el@&s comunidades de Jodo Baptista, mas tem tanmpém
sentido intratextual”.

% £ F. BRUCEJodo,p. 95.



De facto, o baptismo néo se destinava sO a purificacdo. Implicaganga de vida,
conversao e adesdo a nova proposta e projecto de vida e de relacionz@oesd com Deus,
mas também com as pessoas e com toda a criagcdo. A conversaaprpdlezensinamento de
Jesus e manifestada no baptismo fazia com que muitas pessoaguidgesn mais os fariseus
e nem se deixassem levar pelos rituais meramente egtedor Templo. Consequentemente,
seguir Jesus trouxe problemas na economia do Templo na medida emiogeeam mais
necessarios todos os rituais de purificacdo para ter acesagsae[2 sua vida. As autoridades
religiosas ficam revoltadas e indignadas quando Jesus perdoa a®ospéta 5,2624).
Provavelmente o nimero daqueles que iam ao Templo para os diversos taasiftzos e
rituais caiu drasticamente. A instituicdo templéria passouradaos entradas de valores. Isso
afetou também a todos aqueles que viviam do Templo, instituicdo que avapnegis gente. E
necessario dizer que o povo nédo ia sempre ao Templo para ogisacrdmo 0s cristdos vao

frequentemente as celebragcfes na sua igreja ou comunidade.

Jesus ndo foi 0 Unico que teve de sair de um lugar para outro. Ntégasdores
fizeram isso nos momentos de perseguicdo. “Ja o Baptista gqueramigrar de zona onde
comecara 0s seus baptismos (Jo 1,28) para a regido situadaonmaigea(Jo 3,23)*"° A
Galiléia®® era favoravel para a formagéo de movimentos de todo o tipo, poisstagia sob a
jurisdicdo romana. O movimento de Jesus também se beneficiou dendigdes e sobretudo
da disposicao dos seus seguidores. As aldeias eram muito habit&k#éia Josefo fala de
15.000 habitantes em cada uma das ald&@@ode ser exagerado o nimero como tal, mas é
um facto que as aldeias abrigavam muita gente. Galiléia estastada do centro do poder
religioso, econdmico, social e politico e a terra e o climaendevoraveis para o trabalho
agropecuario. E a mesma Galiléia outrora chamada de “Galdiaacdes” (cf. Is 8,23; Mt
4,15ss). Na Galiléia, Jesus tem muita audiéncia e elevado numdiscibeilos (cf. Jo 4,45).
Segundo Richarde A. Horsley, “para que Jesus e seus primeinidoseg lancassem um estilo

de vida itinerante radical de ‘carisméaticos andarilhos’ seeeessaria uma Galiléia com

% Juan MATEOS e Juan BARRETO (Or@),Evangelho de Sao Joam,211.
180 Sobre 0 assunto “Galiléia”, indico Sean FREYMNE:aliléia, Jesus e os Evangelhd§96.
181 Richard A. HORSLEYArqueologia, histéria e sociedade na Galiléa 160.



pessoas dispostas a perderem suas raizes em resposta aaumdaclou a um desafio

irresistivel, isto &, individuos que ja ndo tém raiz&s”.

Jesus teve de mudar de lugar por causa do conflito com os judeus, Eriopgstores
de Jesus e da comunidade joanina. O conflito levou a expulséo dos discipulos das sinagogas (cf
Jo 9,34; 16,1) e a morte (cf. Jo 5,18; 1b)2Provavelmente os conflitos ndo duraram muito
tempo, pois, ndo sao mais mencionados nas epistolas joaninas, masdgatamstdes
doutrinais que teriam levado ao cisma. Mas também pode ser que o problema do cisas era m
importante que o conflito com a autoridade judaica. Por conta disso eaddade do
problema, os cismaticos ndo mais deviam ser recebidos nas comurfcfa@ds 711; 1Jo
2,1819). Sera que as comunidades joaninas excluiram pessoas por csusdetéogia? Pode

se chamar a isso de exclusao religiosa? Como falar do amor fraternotmeséa?®

4.4.2. Jesus usa o caminho de Samaria: Jo-44

Tendo em consideracdo os conflitos entre judeus e samaritanos,rafgneaciados,
tornase provocante o modo como o evangelho exprime a decisao de Jesusatea@asnaria
até Galiléia, sabendo que havia outras duas estradas que contornSeamara, a saber, a
estrada da Transjordania ou do vale do Jordado e a estrada m&@itiamainho por Samaria era
0 mais curto de todos. Se diante disso, Jesus toma o caminho de Samparipe o faz
decidida e intencionalmente. Provavelmente os seus discipulos teigerguntado muitas
vezes, mas sem compreenderem a atitude do mestre que se “edquetacionamento hostil
existente entre judeus e samaritanos. Alids, o evangelho de lalgatafindisposicdo dos
samaritanos receberem Jesus quando tomara resolutamente o cdenilgrasalém e alguns
discipulos furiosos desejaram ordenar que viesse do céu fogo pan&ldsgcf. Lc 9,5156).

Jesus nado consentiu tal pedido.

182 Richard A. HORSLEYArqueologia, histéria e sociedade na Galiléa 159.



Ora, Jesus toma esse caminho dentro da sua missdo messianicaspiémida apenas
aos judeus, mas a todos os povos para que tenham vida e libertacacseadb, Samaria
tornase destinataria da boa nova dda eterna termo que Jodo prefere usar em lugar de
“reino de Deus”, usado nos sindpticos. Jesus ndo segue o caminho de Pamseiaapenas
curto, até porque “essa explicacdo ndo leva em conta o contesg¢pafgamente, telhe-ia

183

sido mais facil seguir pelo vale do Jordao, como se fazia fmeguente”,”” mas esse caminho

era mais longo e perigoso. Passando por Samaria, Jesus junta o (til e o agradavel.

A atitude de Jesus expressa pela forma “era preciso”, copr&etéem um motivo de
ordem teologica: reconciliacdo de dois povos com mesmas ralggssas e culturais, mas
agora separados, basicamente, por causa dos preconceitos em &lpgéeza étnica e
secundariamente, por motivos politicos e religiosos. Jesus ragizdecia, segundo a qual, o
justo possuido pelo Espirito de Deus reunira os dois reinos (cf. Is 1%,222)Pmissao que 0s
reis ndo realizaram. Jesus leva essa missao até ao fim por ser a voitadérdeu alimento &
fazer a vontade de meu Pai, aguele que me enviou, e consumaolaau@lo 4,34). Jesus
expressa, desse modo, o designio de Deus. E interessante notar tpigegexda Z7edicio
do Novum Testamentum Graeo@o apresenta nenhuma variante do V’E#cL 6¢ adtov
dLepyeoBul L thc Zapepetag (= Era necessario porém ele mesmo passar por a Samaté). E

versiculo condensa o sentido teolégico profundo.

Jodo mostra que Jesus tem consciéncia da sua missdo messémaoatodos 0s
dispersos e fazids um so povo, um sé rebanho (cf. Jo 10,16), e assim construir o reino de
justica e de paz. Todavia, seu ser messias ndo € segundo adaeagaidaica — no sentido de
um messias politico que viria, com seu poder, livrar o povo de Israel dmidgoolitico e
econdmico feito por povos estrangeiros — ou samaritana de um nresskglor de coisas
altimas, se bem que foi por ai que a mulher samaritana chegac@dea Jesus como o

salvador do mundo.

183 xavier LEONDUFOUR.Leitura do Evangelho Segundo Jo§0260.



4.4.3. Encontro entre Jesus e a mulher samaritana no poco (fonte de agua): Jo¥56

A geografia de Israel apresenta um quadro de recursos hidridospmioie. Em virtude
dessa escassez de mananciais, 0S poucos existentes eram wadaireetténgdo e dom de
Deus, por isso, eram bem conservados e cuidados. Eram espacosequiothdos. A vida
dependia dessas fontes. Também eram lugares de encontros (cf. G0)28g conflitos (cf.

Ex 2,1619; Gn 26,122), de reconciliacéo (cf. Gn 21,25) e de inicio de relacbes amduisa
Ex 2,20). Segundo os arquedlogos, a fonte perto de Sicar foi usada pate@&00 anos, isto

é, do ano 1000 a. C. até ao ano 500 #*©. poco e a 4gua funcionam também como simbolos
matrimoniais (cf. Pr 5) — € s6 lembrar como o simbolismo funcion@@easamento de Isaac
(cf. Gn 24, 14ss).

4.3.3.1. O corpo e as suas expressoes

N&o havia meios de locomocgao mais rapidos. A vasta maioria da @ppkxcorria as
distancias a pé. Os caminhos eram perigosos. Os salteadoreanglide®s eram uma ameaca a
seguranca publica nas estradas. Eles podiam ferir ou mataopbaa (cf. Lc 10,30). Por isso,
muitas pessoas preferiam andar em grupos para mais segurangamésiantes eram as
vitimas preferidas. E, para evitar os assaltos, os comegipagavam elevadas taxas pela
seguranca da mercadoria. A politica opressora (impostos elevasadusdo social) é que

favoreceu o surgimento dessa insegurancga nas vias de acesso.

A fadiga de Jesus esta relacionada com a sua caminhada ou whgémg(14.21.22;
13,33.36; 14,4.5). E 6bvio que um viajante procure descansar a essa hora donbéo@is),
para recobrar as forcas, beber dgua para evitar a desidratigéiar alimento para suportar o
resto da caminhada. Aqui também encontramos o cuidado que Jesus da adeswquusar.

Muitas vezes convidou os seus discipulos a descansar (cf. Mc 6,31).

18 Juan MATEOS e Juan BARRETO (org), p. 219. Estesitiase junto do monte Ebal, perto de Sicar. Mas o

interesse do redator aqui ndo é a cidade comméa,0 pogo. E certo que Samaria tinha outras fontas esse
poco merece um destaque especial no quarto evangelivirtude do que nele aconteceu.



O corpo € uma dimenséo antropologica muito importante. Nao € algmipeso como
se entendeu no passado e continua a ser percebido a partir @& lwemnenéuticas
tendenciosas. Por exemplo, por causa dele, muitas pessoas se sxuluéas da assembléia
litrgica, da comunh&o, da comunidade e da participacdo da vida phemae p corpo estava
doente, impuro, menstruado, prostituido ou deficiente. O corpo tem tambérdimpereséo
espiritual; é lugar teolégico e de revelacdo de Deus que, atdivésorpo, assume a
humanidade e revelande a ela. Paulo fala do corpo como morada do Espirito (cf. 1Cor 6,19)
e membro de Cristo (cf. 1Cor 6,15). Ultimamente esta a ser deseéavalwia leitura biblica a
partir do corpd®® De facto, por meio dele se expressa algo de mais profundo -ssfipre
cultural pelo modo de vestir, alimentacéo, danca, canto e lingua. Rer @@ressa tambéem a

fé: David dangou diante de Deus.

O corpo é também poder. O povo africano se expressa intensamerés dtraorpo.
Ele tem seu lugar na vivéncia do mistério da vida. Ndo se concebeidensem a participacao
do corpo com seu movimento, com sua vibragao. Nas liturgias e céebaiticanas, o corpo
participa como elemento importante. Sdo corpos de homens e de mglieergsram ao som
do céntico e do tambor. Isso me faz lembrar Miriam e outras maslltgie com tamborins

cantaram e dancaram para celebrar a vitéria e a libertacao (cf. ExX21%,20

A caminhada com todo o seu cansaco € fruto da misséo. Este carsafgstm de
certa maneira, sua natureza humana. Para além de sedel@&R2&)p Jesus teve fome (Lc 4,2),
exultou de alegria e chorou (cf. Jo 11,35). Em Joéo, a palavra ‘dadligk verbo fatigar, s6
aparece duas vezes. A primeira vez como adjetivo “fatigadoJd¢c4,6) e a segunda como

substantivo feminino singular “fadiga” (cf. Jo 4,3%).

A postura de Jesus “sents junto a fonte” faz lembrar a Moisés depois que foge do
Farad: vai a Madia e se senta junto a um poco (cf. Ex 2,15). “Seritgode significar
liberdade, autoridade. E quando se diz que estava sentado junto a fonte, &fmmesmo é
gue é a verdadeira fonte de agua que da vida: fara brotar dalesgquando suspenso na cruz,

18 Sobre o tema, cf. Marga J. STROHER, Wanda DEIFEIAhdré MUSSKOPF (Orgj flor da pele(2004).
188 Cf. Juan MATEOS e Juan BARRETO (Or@),Evangelho de S&o Jojm 219.



sangue e agua (cf. Jo 19,34), simbolizando os sacramentos da inicisgiS’ @ interesse
primario do redator ndo é a cidade como tal, mas o poc¢o. Portantordindasfesus sentado a
beira do poco de Jacob, o narrador sugere uma continuidade entrai@nexp@assada de
Israel: é junto do poco patriarcal que a mulher vai descobrir a Fonte que aplaededs

O que tinha de diferente esse homem, esse judeu, esse profifia?Zdm certeza um
olhar, um rosto, uma tonalidade da voz, um sotaque, um modo de falar,icoagiee dizia
gue alguma coisa se escondia naquele corpo. O desejo de dessebmiistério escondido na
pessoa que se apresentava na sua frente fez a mulher ter doiggo para continuar o dialogo.
A mulher usou a sua sabedoria para desvendar aquilo suspeitagaeterrmmem. A mulher
decide dialogar com Jesus, confiante e segura de si. Ela mesmsabipara onde lhe levaria

o didlogo. O dialogo possibilitou um horizonte maior e mais vivo para a mulher.

Vemos aqui a importancia do corpo no processo da revelacéo, esse copmy queto
tempo, foi visto como prisédo da alma (filosofia grega), como pecami(tradicdo crista a
partir da Idade Média). Por isso, o corpo nao tinha importancia naciavé@a espiritualidade.
Essa teologia chocou muitas tradicbes e teologias sobretudoiasadronde o corpo €

importante para a expressao cultural e religiosa.

Para a samaritana, a relacdo com Jesus passa pelo corpomelgpem olhar, pela
voz, pelo rosto. A presenca fisica fala. O corpo é eloquente. E queesssas se deixam
cativar por alguém ndo por palavras e discursos, mas pela sippmsenca, postura,
fisionomia, sorriso, voz, olhar. Nao falo aqui da beleza fisica, masitia beleza que s6 o
coracao é capaz de ver sem precisar de palavras. Portantor pwth& casto de Jesus, sua
voz, deviam ter produzido nos ouvidos e no coragdo da mulher samaritandeafgais

profundo, jamais sentido. Quantas vezes os evangelhos nos falam do alkaugledos seus

¥7A nota da Biblia do Peregrind de 19,3137, p. 2612616, expressa melhor essa idéia de vida e doagao d

Jesus. Luis Alonso SCHOKEL (192098) afirma que “o brotar sangue e agua, embangamente possivel, é
considerado de suma importancia. (...) Que signifidacto? A morte é certa. Da morte brota a vidampriuse

a Escritura. No evangelho, a agua parece respangeofecia de 7,389. O sangue, sede de vida (Lv 17,11;
Dt.12,23), pode indicar o cumprimento do dar a (it 11.15.1718). A tradicdo descobriu outros simbolismos:
0s sacramentos do baptismo e eucaristia, a Igtegangsce do lado do novo Ad&o; o peito aberto coovo
tabernaculo da presenca de Deus e do acesso doniome



pés, das suas maos, dos seus gestos, dos seus siléncios? E ninguéeceandderente

diante de Jesus.

A dimensao do corpo é um dos campos que precisa ser explorado caddsvparaa
que a transmissdo da boa nova atinja as pessoas. O corpo nesessitaespaco para que se
expresse com toda a sua forca transformadora a relacdo amneDmpm toda a criacdo e

transmita uma mensagem de vida.

4.4.3.2. A mulher samaritana dialoga com Jesus sem renunciar a suantidade e a sua

histéria, como memoéria

De acordo com Jo 4,8, concluimos que Jesus se encontrava sozinho quando a mulher
samaritana chegou ao poc¢o. A pergunta que pode surgir é: era neagsséos discipulos
fossem todos a cidade comprar alimentos manuseados por “samaragaos”? Os discipulos
tinham superado a questdo da pureza ou impureza ritual ou apearasctomprar aqueles
alimentos que ndo eram propensos a contaminagcdo como é o0 caso desk®eerds que nao
tornavam impuro quem os comesse? A propoésito dos alimentos, R. Elielsr gomer pao
sem fermento feito por samaritanos por ocasido da Pascoa, paaabservam os rituais e 0s
mandamentos ou “comer um animal morto por um samaritano, ‘porque regdimtelo

samaritano (durante o sangramento) esta geralmente voltado para o culto dos'fdolos

O diadlogo de Jesus com a samaritana tem lugar na ausénciacfioslass O autor tem
atencdo em mencionar isso. Alias, € caracteristico de Jo&oalgmes esclarecimentos ao
leitor ou leitora®, sobretudo quando se refere & tradicdo (evangélica, teologicplando usa

alguma palavra que julga ser incompreesivel para aquele ou aquela que se vnilciadadé.

188 xavier LEONDUFOUR, Leitura do evangelho segundo Joap. 266.
189 Joaquim JEREMIASJerusalém no Tempo de Jespis469.



Jesus avanca, na sua praxis, transpondo os limites impostos pelareesoaial e
religiosa excludente, preconceituosa, que nao favorece relagf@oias de vida. Jesus e a
mulher v8o a contrendo. E a mulher samaritana, cheia de sabedoria e conhecimensoiatem
experiéncia de vida que se manifesta na maneira como entra ussé@scAlias, as mulheres
participavam e actuavam em espacos de organizacdo social, engofitica, religiosa e
administrativa. Portanto, ela entra para a discussdo de questdgsdss teoldgicas com o0s
pés no chao e com vasto conhecimento. A mulher adquiriu esse conheaméngo da sua
histéria. Apenas lembrar que as mées instruiam (tradicdo, his&ligagdo) as suas criangas
desde a tenra idade. A formac&do comecava em casa. A instegefida, a mulher ajuntou a
sua propria experiéncia de vida que é uma das melhoras pedagogagoParimulher reunia

condicOes significativas para uma acalorada discussdo com Jesus e naactaaddrcer.

Entre muitos argumentos que a mulher apresenta, chama atencdo a apstoria.
Resgata a memodria do seu povo. Ela diz: “...nosso pai Jacob...” (Jo 4,h@¥ses’ pais
adoraram sobre esta montanha...” (Jo 4,20). A mulher conhece a histbga gdove e se
identifica com essa historia também como sujeito. O povo que nao camlseeehistoria é
presa facil do opressor. Deve ser por isso que a mulher apeksparaspecto histérico na sua
argumentacao. Alias, as mulheres sabem contar historiaslaS&gue as contam para 0s seus
filhos, netos, bisnetos, sobrinhos e ai por diante. As mulheres ndo s esntéstorias, mas
também apreendem e assumem as historias que elas mesmas. damtdistorias sao
aprendidas em diversas ocasides da vida. Tais histérias dizem tagrede, como elas
analisam, véem e fazem leitura da realiddddlesse sentido, a histéria ndo morre, mas revive
nelas. A proposito disso, as mulheres das comunidades cristds doabetraontavam
histérias para ilustrar uma reflexdo, um pensamento, um tema.nEasju@zes nao 4@nto
essas historias nas palestras, nas pregacfes? Elasxarardaima preciosa heranca. Acredito

que, no dia em que soubermos contar nossa historia e a histéria do povopmstgnaémos e

1% Notase com frequiéncia em Jodo: 4,9: “porque os jud&asse ddo com os samaritanos”; 4,8: “Os discipulos

tinha ido a aldeia comprar comida”; 4,2: “Ainda guie facto, Jesus mesmo ndo batizasse, mas 0s seus
discipulos”. O autor tem papel de narrador na drargea.

1911 ois Miriam WILSON em seu livro Contemos la Historia de ellasfaz uma leitura da teologia a partir da
faculdade que as mulheres tém de contar hist@iasndo conta histdrias ela esta a lutar, a resigtivencer.



assumirmos essas histdrias como nossas, 0 mundo sera mais humamdijdads e a

fraternidade ndo serao mais um sonho, mas realidade.

No seu dialogo com Jesus, a mulher samaritana assume continuarmeateentidade.
N&o a renuncia nem finge ser o que ndo é. E “o facto de elamaritana ndo € uma
informacé&o periférica: no seu dialogo com Jesus, ela demaestkareza de suas raizes. Ela
contrapde a sua tradicdo a dos judeus (vv 12.20), até localizar nallsua e esperanca
messianica como lugar teolégico daquela conveéré&la dialoga com Jesus sem renunciar a
sua cultura e a sua feminilidade. Nao duvido que, independentemente dagpoesedQ dos
discipulos, Jesus dialogaria com a mulher samaritana, mas del¥ezma diferente para evitar
um possivel constrangimento, usando uma outra metodologia, como no seuahéaiogaria
na presenca dos discipulos e dos judeus (cf. Jo-41)28

Parece que a samaritana ndo se impressiona tanto com o se¢a pi®fdesus.
Provavelmente ela ja tinha visto e ouvido alguns profetas e prefetissua vida. Todavia, ela
nota que esse profeta forasteiro, peregrino, tem algo de éspesua histéria alicercada sobre
0S patriarcas e matriarcas, a sua experiéncia e a sua sabgddaranma a fazer essa

descoberta.

4.4.3.3. Uma mulher “rebelde” e anénima

O gquarto evangelho tem o cuidado de situar esse episodio num determiiado pe
dia: “hora sexta”, isto é, meitia!®® Normalmente, as mulheres chegavam de manha cedo para
buscar agua. E trabalho do alvorecer para evitar o calor do dia Mather samaritana chega
ao meio dia. Por qué? Tinha outros afazeres na casa, no campo, naolarécado publico?
Ou ja tinha gastado a quantidade de agua tirada de manha por &®rgenté sob o seu

cuidado? E dificil saber exactamente as razées. Tudo levaguerpara ela ndo importavam o

92 Giselma Almeida PEREIRA e Rosangela SOARES DE @IRA, Uma mulher geradora de vida. 25.
193 A outra referéncia de mesmo tempo esta em Jo 1H,b4modo judaico de calcular o tempo diério. Mas,
Jo 19,14, o mesmo Jodo usa o método romano.



calor do dia e os costumes tradicionaisgstabelecidos quando se trata de ajudar as pessoas

que, de certo modo, dependiam dela para a sobrevivéncia.

Nas Escrituras, encontrase, frequentemente, referéncias de mulheres que nao se
encaixavam nos padrbes determinados social e culturalmente. Muiiigeres eram
independentes, livres, sabias e conselhéffa€las Iutavam, resistiam e sobreviviam
sabiamente. A liberdade de algumas mulheres ameacou a egtaitiaecal constituida. Ora,
se na sociedade judaica tradicional e patriarcal havia mulirdependentes que podiam
dispor de seus haveres, ndo se pode descartar a hipétese da exdsténaiheres livres e
independentes cuja praxis contestava o0 sistema patriarcathestaapresente na sociedade
samaritana. Nao estou querendo dizer que € apenas a boa situacadacacquérpossibilita
uma verdadeira liberdade. Pode contribuir, mas nédo é determinante. deexasnplo de
pessoas, como Mahatma Gandhi, Zumbi, Zeferina do Quilombo de Urubu, que transformaram a

visdo do mundo com a sua praxis e ndo com posses e/ou riquezas.

Todas as pessoas desejam a liberdade, mas nao é facil convivwacémmulher toma
a liberdade e a independéncia de ir ao poco a hora do meio didoHt@ ao poco ao meio dia
para ndo passar vergonha ao encoisgacom algumas pessoas da aldeia que a excluiam e a
desprezavam por ser “prostituta” como muitas vezes se interpgs@ssim fosse, seria, sem
davida alguma, um triplo sofrimento: primeiro, evitar, por vergonha, o encontro consaaes
da aldeia; segundo, enfrentar quase todos os dias o calor do meioirthdmerite, a solidao
por ndo ter alguém com quem partilhar a vida. O texto ndo nos teveclir que a samaritana
era uma mulher excluida ou prostituta. Pelo contrario, ela vairbagoa porque luta pela
sobrevivéncia, pela qualidade de vida das pessoas sob a sua responsahiksddaeloria, a
liberdade e a experiéncia de vida lhe levam a entrar na lutavemdos excluidos e excluidas

do seu povo. Alias, no seu didlogo com Jesus, ela defende o seu povo e a sua histéria.

N&o se diz aqui qual € o nome da mulher. E anonima. Apenas se dierinildo é
caso unico onde o nome nos é oculto na tradicdo joanina. O quarto evangelh@nmuo.e

19 Maricel Mena LOPESViulheres sébias em 1Reisl3, p. 2532.



nao nos diz o nome da méae de Jesus. A comunidade da tradicdo joaninadzuiex spciedade
a ver a mulher ndo s6é como esposa, mae e filha. Ela desvinculaex o estrutura patriarcal
opressora, deixando que ela mesma defina para si 0 seu estilo deé\ yidapdsito do
anonimato, ndo sei de nenhum caso onde o sobrenome da familia é femignmasculino.
Tem, sim, alguns casos onde o filho ou o neto € conhecido pelo nome de suaawagcf.
Act 12,12; 16,40; Mc 6,3; 1Tm 1,5).

Alguns comentarios olham para a Samaria como simbolo da infideliggoessao
maxima do sincretismo e, consequentemente, tomam a mulher sameoitao uma prostituta,
partindo de Oséias (Os3). Mas como usar a metafora de Oséias se a tradicdo probdtica
Escritos, ndo foram levados em consideracdo na teologia samariMetéaforas como essas
ndo sdo mais aceites nos circulos hermenéuticos feministandposerm libertadoras e
promoverem a exclusdo, submissao, das mulheres. Alias, com etssasarnecomo articular a
as relacdes de género? O que significaria o facto de Deusreparado com um marido

poderoso, sempre fiel, e a humanidade como uma mulher promiscua, prostituta?

Na verdade, nesse episodio, o relacionamento entre Jesus e anaalBede dominio,
de poder falico ou de desprezo a sua interlocutora por ser araagor ser mulher e por ser
mulher que ja teve cinco homens. Jesus-aatam respeito e dignidade. Ela vai descobrindo

sempre mais possibilidade de vida e libertacéo.

4.4.3.4. Mulher, dame de beber da agua da fonte dos teus antepassados (cf. Jo 4,7)

Jesus propde para a mulher uma nova religido, de espirito e verdagessjbédita um
novo relacionamento com Deus e com o proximo. Jesus quedofazg@artir da gratuidade de
um simples servico a alguém necessitado. Por isso Jesus dime'lde beber” (Jo 4,7). O
pedido tem a ver com o que Jesus descobriu nessa mulher: muitodesividis. Ela é filha de
Deus e destinataria da salvacdo. Jesus descobre muitos sinail de \mulher algo que
qualquer outro judeu dificilmente descobriria por razdes culturaigiosds e teoldgicas que

determinavam o agir e o relacionamento. Alias, o judeu evitaa@cto com o0 samaritano



(cf. Lc 10,3132). O distanciamento era maior ainda quando se tratava de urhar mul
samaritana. Jesus, porém, nao fica preso as tradicbes. Ele passagale tudo quando
dividia esses dois povos e busca restabelecer uma relacaved@ejartir de um pedido: “D&
me de beber” (Jo 4,7). Pode também significar simbolicamente & sedeme do que povo
(cf. Am 8,11).

O mesmo pedido feito a mulher, Jesudof@ toda a humanidade quando na cruz diz:
“Tenho sede” (Jo 19,28). A natureza humana de Jesus o coloca na situsgdentde. A falta
de 4gua estd a torase um problema da humanidade. A vasta maioria da populagdo mundial
vive sem agua por causa da seca, da poluicdo, do desmatamento. Mairgngrita como
Jesus: “Tenho sede”. Este pedido apela a solidariedade que deve urmniess acima das
culturas e das barreiras politicas e religiod&s"das barreiras racionais, ideoldgicas e

econdmicas.

Alias, “a solidariedade com Jesus é solidariedade com a humanidddedastracio
de amor; a necessidade € ocasidao de manisstam favor do homem; responder a ela é a
condicdo para receber o dom de Ded&Qualquer gesto de solidariedade nesse sentido n&o
fica despercebido (cf. Mt 10,42; 25;38; Mc 9,41). A mulher parece preocugar
especialmente com as questdes étnicas e com a sede deasuazéamspela qual foi ao poco.
Para além da sede de agua, ha muitas “outras sedes”: sedicde desigualdade, de paz, de
liberdade. E, no nosso texto, de que sede Jesus tem? SO de agua?t@mginaoague vem
depois do pedido de Jesus. Em duas ocasifes Jesus pede agua. Nagldragiromete e na
segunda ele a da: a samaritana ge@d. Jo 4,7.10.135) e, na cruz, sai sangue e agua do lado
de jesus morto (cf. Jo 19,28.34).

A mulher parece, inicialmente, estar apegada as suas eadpssseus preconceitos em
relacdo aos judeus. Ela reage e coloca para Jesus uma quesigp substancial: “Como,
sendo judeu, tu me pedes de beber, a mim que sou samaritamd?9)(JAs relacdes entre

judeus e samaritanos eram caracterizadas pela tensdo @bred,ido, religiosa. A pergunta

1% juan MATEOS e Juan BARRETO (Or@).evangelho de Sdo Jogm 221222.



leva a entender que a questéo étnica € que regula as relagda@bef pergunta pelas relacbes
étnicas e quer saber de Jesus a respeito das diferencas que levaramiaatidorae uns pelos
outros. Ha muitos tipos de discriminagdo, a saber, religiosa, sesoaial, cultural,
educacional, profissional e sanitaria. A mulher juntamente cosnasscriangas, 0s pobres, 0s
negros e os sem terra lideram a lista de pessoas maidigaejas nesse jogo de poderes e de
interesse de alguns poucos. A discriminagéo leva muitas vezegasgaeconflitos étnicos, a
odio e morte. O conflito ganha propor¢des alarmantes quando uns se eomsiges gente do

gue os outros. Por conta disso, 0 que nao é gente, pode ser discriminado ou eliminado.

A principio, a mulher ndo compreende o sentido da linguagem de Jesus iz &laer
chegar a uma outra dimenséao de relagbes. Jesus fala de dom deADBeumsaritana nao
compreende (cf. Jo 4,10). Essa incompreenséo nao é Unica no quarto evangeliezceAmm
quase todos os interlocutores de Jesus, sobretudo, quando Ihes fala doJod6,8541), da
luz (cf. Jo 8,1213), do Templo (cf. Jo 2,181) e do seu reinado (cf. Jo 18,37).

A mulher podia muito bem dizer ndo ou, simplesmente,-sal@o pedido de Jesus. Ela
nao faz isso, mas provoca a continuidade do didlogo. A mulher buszaocada pedido de
Jesus. E, ainda, a samaritana deseja uma relatgipersonalizadae concreta, ou seja, a
relacdotu e eu Dai a pergunta: “Como, sendo judéwme pedes de bebexr,mimque sou
samaritana?” (cf. Jo 4,8). Jesus ndo se detém a responder a pgugutdearia a discussao
sobre a relagao de conflito entre samaritanos e judeus. Jesasoedom de Deus para superar
todos os limites que as pessoas impdem umas as outras, ou sejguéeslizer que a uma
nova relacdo humana de inclusdo so é possivel a partir do conhecimeioim die Deus: “Se
conhecesses 0 dom de Deus e quem é que te dimélde beber’, tu é que lhe pedirias agua
viva” (Jo 4,10). E evidente que a agua da qual Jesus se refere m&@rialmA agua se ajunta
um adjectivo determinante “viva”, ndo no sentido de agua correntejorsentido de que ela
provém da fonte da vida, Deus que, por amor, da o seu Filho para que o qué terda a
vida eterna (cf. Jo 3,167).

1% juan MATEOS e Juan BARRETO (Or@), evangelho de Sdo Jadp. 222. A Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) convida para uma reflexibre a “Agua fonte de vida” na sua Campanha da
Fraternidade de 2004.



A afirmacao de Jesus sobre o conhecimento do dom de Deus incentosxt@gonto,
a mulher a desejar tal conhecimento. Conhecer revela a capadedadelher generosamente a
gratuidade de Deus.

Na tradicdo judaica, a Torah foi comparada, algumas vezes, coan efguanto
realidade que “purifica, mata a sede e favorece a vida. Pguece evangelista langcou mao
deste simbolo e converteuem desapreco das instituicdes do judaismo conforme comumente

aceites no tempo. A Torah é de facto adtiaia esfera distinta da esfera da vida eterna.

A discussdo ganha, paulatinamente, proporgdes interessantes. A saliaecomo se
tirava 4gua do poco. Por isso, faz referéncia a vasilha, insttormelispensavel para tirar a
agua do fundo do poco. A vasilha representa o esforco meramente humaaticapagua do
fundo do pocd?® O mundo racional quer instrumentos de trabalho, coisas concretas que pod
ser pesadas, medidas, tocadas. Todavia, a légica da mulher provoca deswazao da sua
insisténcia na agua viva. Jesus mostra ser possivel sem o amgtriapontado. Alias, a mulher
ja deu a resposta quando usa o termo “onde” na sua pergunta. O “dadelaesonado com o
mistério de Deus (cf. Jo 1,38; 6,5; 7,28; 11,34; 19,9; 2¢715).

O poco, heranca dos antepassados, era um memorial vivo para o povo daealdeia
Sicar, um grande dom recebido do ancestral JA¢dbvida dependia, de certo modo, desse
poco, dessa heranca historica e religiosa. A heranca dos antepdagaichre, nesse caso, uma
abertura ao conhecimento do dom de Deus, alias, s6 tem sentido enquamipedésr essa
fungcdo. Assim sendo, a heranca dos antepassados ndo devia constituitdoulmipsra a
graca de Deus, mas favordeé Por isso, Jesus ndo despreza o fundamento da fé da mulher

nem a sua heranca. Ele comeca a iniciagcdo catequéticaregatdé desse pressuposto. Todos

197 Charles Harold DODDA interpretacéo do quarto evangellm 408. Adgua da vida eterngem a ver com a
continuidade da vida.

1% piz-se que o poco tinha profundidade de mais de 3®metf. F. F. BRUCE,Jodq p. 99.

199 Xavier LEONDUFOUR, p. 270. Jo usa este advérbio de lugar ‘dged ou simplesmente “onde” nas
passagens onde a resposta sO se encontra em Dbeds:rioras”? (Jo 1,38); “Onde compraremos pado.’6(5);
“VOs me conheceis e sabeis de onde Eu Sou” (J9; 728 onde és tu?” (Jo 19,9); “onde o puseste”20d.5).



nos somos heranca dos nossos antepassados. O perigo surge quando a®pessoas de
fidelidade a heranca, se fecham ao dom gratuito de Deus, as n@ecpeas e realidades,

aos novos tempos, a hora de Deus.

A heranca dos antepassados nado satisfaz plenamente os desejpsofuados dos
herdeiros. Ela € incapaz de acabar com a sede. Por isso, Jediddogu com a samaritana,
ndo diz que a pessoa que beber da agua do poco vai morrer, mas (aquedbe desta agua
tera sede novamente; mas quem beber da agua que eu lhe darei, isrnteaansede. Pois a
agua que eu lhe der torreea nele uma fonte de agua jorrando para a vida eterna” (Jo 4,13
14), que ndo vem com a morte, mas conj@gm quem cré (cf. Jo 3,16). Todavia, a heranca
dos antepassados nao € algo estranho a fé, por isso, ndo deveusda.eixtelizmente, os
evangelizadores que empunhavam a cruz e a espada obrigaram os stAa@s @abandonar a

sua heranca. Mais tarde, o concilio Vaticano Il torsefavoravel a essa herafta.

A expressao “agua viva” era conhecida entre o povo. Designava a&cgeate ou da
fonte, diferente da agua parada da cisterna (cf. Jr 2,13). Naalitlod'Dia da Expiacdo”, os
samaritanos acreditavam qliaef°* faria com que as 4guas emanassem de seus cantaros. E
quando Jesus fala de “agua viva”, € sintomatico que a mulher senfaesge se nao seria o
Taeb esperado, superior a Jacob, que viria revelar todas as coisasadigdets hebraica e
samaritana, a questdo da agua transbordante vem de Nm 24,7: “Agaadae seus baldes,

e as suas sementeiras terdo aguas abundantes; o seu rentsedauais do que Agague, e 0

seu reino sera exaltado”, segundo a traducéo de Almeida.

Segundo uma lenda rabinica, as aguas do pog¢o, as vezes, subiammatée aci
transbordavam, com a forca de Jat8t\esse sentido, a pergunta da mulher tem sua légica:
“Es, porventura, maior que o nosso pai Jacob?” (Jo 4,12). Por outras palavgasmi

suplantaria Jacob a ndo ser que seja o0 Taeb que ndo se revgleiiguar pessoa. A pergunta

2% Nzo ha referéncia a esse poco nas narrativascod.Japenas de diz que comprou um terreno ou uma te

onde armou um altar e ergueu uma tenda (cf. Gr8Z3)L

201 Ccf. Documentos do Concilio Vaticano II: Lumen Gemt (LG), 16; Nostrae Aetate (NA), 2 e a Exortacéo
Apostélica “Evangelii Nunciandi”, 53.

292 Aquele que viria revelar as Ultimas coisas aosasié@mos e a todo 0 cosmos.



a respeito da superioridade ou ndo em relacédo a Jacob revela gnenteos se consideram

descendentes de Abrado, muito embora os judeus Ihes recusassem essa origem.

A agua que Jesus da matara a sede para sempre: “Nunc&nhasde” (Jo 4,14). A
sede n&o sera eliminada com a agua do poco que, segundo a lenda, sobeke &gsa que
jorra para sempre, tornande uma fonte inesgotavel. O que € essa agua senao o espirito que
gera vida nova? Alids, o “Espirito que ele comunica comgerteem cada homem, em
manancial que brota continuamente e que, portanto, continuamente lhe d&eddadidade

(...). O Espirito é personalizant®

A fonte de &gua torrse também a fonte da diversidade de servicos e de dons que
concorrem para a edificacdo da Igreja de Deus (cf. 1Corl12,4A agua que jorra faz surgir
diversos dons. Seria pertinente tomar este texto como unico em Joaseofadi® dos dons
exemplo de Paulo (cf. Cor 12]4)? A mulher descobi®e com o dom de proclamar Jesus
entre os seus. Com essa descoberta, a situacdo inicial ficedeavBldo € mais Jesus quem
pede agua (cf. Jo 4,7; 19,28), mas é a samaritana que o faz : “Skrherdessa agua” (cf. Jo
4,15). E interessante ver que seu pedido é semelhante ao dos galilBu$84: “Senhor, da

nos sempre deste pdo”. Todavia, a agua que Jesus dara ndo substituira a agua do poco.

O diédlogo entre Jesus e a mulher se constroi sobre a realidadguda A
disponibilidade de a mulher receber a agua de Jesus mostra que wmegmmento novo na
sua vida. E o pedir agua a Jesus revela que a barreira inmdi@leastente — “Como sendo tu
judeu, me pedes de beber a mim que sou samaritana” (Jo 4,9)? — naaiserazao de ser,
porgue a nova relacao entre as pessoas € construida a pagirsidéobte de vida e libertagéao.
Por conta disso, a mulher ndo vai descansar enquanto ndo fazer outrogigseaadgua. A
mulher samaritana tem também aqui a funcdo de representar sanimiie todos os

samaritanos e outros povos que, a seu modo, buscam a vida na sua tradicdo e sua religiao.

203 xavier LEONDUFOUR, Leitura do evangelho segundo Jdag. 272.
2% Juan MATEOS e Juan BARRETO (Or@),evangelho de Sdo Jogm 224.



4.4.4. Do dialogo sobre o culto a revelacdo do Messias (cf. Jo £9p

4.4.4.1. O profeta (cf. Jo 4,149)

O profeta € uma figura de importancia significa na religidoigad&le € o portaoz de
lahweh. A narracdo passa a girar em volta da suspeita que a famldesse homem: “Senhor,
vejo que és um profeta” (Jo 4,19). Os samaritanos ndo incorporarorib@sgsroféticos pelas
razdes apresentadas anteriormente quando abordamos a questdo salbggaastemaritana.
Todavia, os profetas foram importantes na vida desse povo na medid& @mndpram o povo
a ser fiel a alianca, a fé, mesmo se nao incorporaramesetitos no livro sagrado existente.
Por exemplo, o Pentateuco samaritano considera Moisés como o [fobfdda 18,15.18). E

neste sentido que a mulher vé Jesus como um profeta.

A mulher tem uma iniciacdo a fé. A trajectéria da fé éleavtie e Jesus recebe varios
titulos de forma progressiva como um espiral: judeu, alguém quengeeseiperar Jacob e
profeta. Cada novo titulo supera o anterior. O processo da fé segue uma trajectéaia prop

4.4.4.2. Oh mulher, “vai e chama teu homem e volta aqui” (Jo 4,16)

O assunto muda abruptamente com o imperatrag thamao teu marido @olta aqui”
(Jo 4,16). Pedagogicamente, Jesus se faz convidar para dialogaraseiola concreta da
mulher, a sua situacdo real. da mulher. Esse imperativo leva aiteam a olhar para si
mesma, para a sua vida. Ela colgeadiante de si mesma, com toda a sua historia, o seu
passado e o0 seu presente. Nao € possivel fazer um verdadeirsoeaconDeus sem trazer

presente a historia, a vida. E toda a pessoa que se encontra com Deus.

Os vv 17b €18 (“falaste bem: ‘ndo tenho homem’, pois tiveste cinco hanerwie
agora tens ndo é teu marido; nisto falaste a verdade”) sédimsnvezes interpretados
alegoricamente ndo para libertar a mulher, mas para subtaden@&ulpda do pecado que

nunca fez. Por exemplo, a partir deste texto, samaritana foiocdsta prostituta. O mesmo



aconteceu com Maria Madalena que de apdstola passou a ser coastenada prostituta.
Mas o texto ndo aponta para nenhuma dessas interpretacdes equivoaadaslaNe, o uso
indevido do simbolo, da metafora e do mito abre espaco para conflpasaesituacdes
antagonicas que pode levar & morte de inocentes. E necessério ecuidasa linguagem
simbdlica em relacdo a Deus. A linguagem do simbolismo funcionas$tgra hermenéutica
feminista de libertacdo procurasmgnificar o mito e o simbolo (avancar para além do que diz
ou do que é feito dizer) ou mudar aquele simbolo e aquele mito que coiloalher no

corredor da morte.

N&o sei se € fazer jus a historia relacionar o numero de homens com o numero de deuses
estrangeiros trazidos para Samaria, conforme 2Rs 17,24: ta Agsiria mandou vir gente de
Babildnia, de Cuta, de Ava, de Emat e de Sefarvaim”, depois de 72Eag@anto isso 2Rs
17,3031 diz: “Os babilénios fizeram uma estatuaSieotBenot os Cuta, uma deergel, 0s
de Emat, uma désima,os de Ava, uma ddlebaaze uma deTartac e os de Sefarvaim
gueimavam seus filhos em honra Aldramelece deAnamelec deuses de Sefarvaim” (grifos
meus). Esse texto refese a mais deuses, totalizando oito s6 em Samaria. Tomando isso em
consideracao, relacionar o nimero cinco com os deuses levados a Senwignorar outros
textos. Portanto, os maridos referidos no texto ndo tém nada a vesabenses adorados na
Samaria por povos estrangeiros que habitavam a regido-s€rdtas impérios que dominaram
o Mediterraneo, a saber, 0s assirios, os babildnios, os persagumsdas, 0s gregos € 0s
romanos. O sexto que nao lhe pertence é o império romano. Esses aeiimmmens que
exploraram nao s6 a mulher como tal, mas todo o povo de Samaria, ida dadgaliléia e de

toda a regido do Mediterraneo.

Os cronistas falam de Samaria como uma cidade sincréivaz tpara exaltar a
linhagem davidica. Mas toda e qualquer religido tem como cdsico sincretismo. Acho
que ndo existe nenhuma religido que nao tenha elementos de outiéssieRpr isso, 0s
profetas também acusaram Jud4, muitas vezes, de ir atrds aedrutses (cf. Jr 7,6 -20).
Juda até podia ser mais sincrético do que Samaria. Alids, segundit EBRerguson, “as
comunidades religiosas dos samaritanos encontrados no Novo Testédoel@@83; 17,16; Jo

4,9.3940; 8,48) e continuam até hoje parecem ter sido religiosas muito \coh®&s e nao



inclinadas para o sincretismo com o paganisti@ referersse a si mesmas como guardadoras

da Torah, a partir da palasamerin?®

Relendo o texto do encontro e dialogo de Jesus com a samaritana, a partir davyaerspec
negra africana, levando em consideracdo a historia do continente, Wergeosi Dube
compara essas dominacdes, esses homens, com a opressao sofripavesiadricanos ao
longo da sua historia: o periodo fm@onial, o periodo colonial, o periodo das lutas pela
independéncia, o periodo das independéncias, o periodode@endéncia caracterizado pelo
neacolonialismo e a globalizac&8’ Abrindo o leque, podemos dizer que todos os povos
tiveram “seus homens”, seus varios tipos de opressdo. O mais agravante € (aanpul@ &S50
é de tipo religioso, ignorando a exigéncia do processo da incultunagedajuda os povos a
viver a sua fé em moldes proprios. Isso requer dialogo, respdittelelade a Deus, ao

Evangelho, ao povo e a sua cultura. Os agentes da inculturacdo sdo mulheres e homens.

Tanto Jesus quanto a mulher primam pelo didlogo que os ajuda a teémciasde si,
da realidade, de Deus e do seu lugar e missdo no mundo. Na yerdid®go é uma das
grandes chaves de leitura do quarto evangelho. Por elesdeara consideracao a cultura, sem
pretender impor sobre ela uma cultura religiosa. Alias, o quart@eian‘prioriza as relacoes

de fraternidade, participacdo e comunhao dentro da comunid&qest meio do dilogo.

A imagem do casamento para se referir & relacdo entreéDes®u povo perpassa as
Escrituras. O ser feminino da Igreja ndo é uma novidade. Encontessemanagem em Paulo
(cf. Ef 5,226,9) e na tradicdo joanina, concretamente no Apocalipse (cf. Ap 22,1a%td0de
Ef 5,226,9 trata das relagbes de justa posicdo e submissdo entre os meenbroa casa
patricarcal (homem — mulher, pai — filhos e filhas, senhor — esci@ar) falar da relagéo entre

Cristo e a sua Igreja, Paulo usa a imagem de marido (Cristo) e de esposh (Igrej

205 Everett FERGUSONBackgrounds of early Christianity. 423: “The religious community of the Samaritan
encountered in the New Testament (Luke 10,33; 10dién 4,9.3910; 8,48) and continuing until today appears to
have been religiously very conservative and ndtriad toward syncretism with paganism”.

2% Everett FERGUSONBackgrounds of early Christianitp. 423.

297 Cf. Musa Wenkosi DUBE]ohn 4: 142, p. 48.



A esposa, ou seja a Igreja, deve se submeter ao marido/Cristo, umgize da
esposa/lgreja. A Igreja é vista também como Povo de Deus, Rebanha, Ciorpo Mistico.
N&o seria perder tempo resgatar esse modelo eclesiologicspdaaEde Cristo, modelo que
pode estar desgastado pela dimenséo social e eclesial. Tanaviadelo eclesioldgico da
Esposa de Cristo ndo enfraqueceria 0 modelo de Povo de Deus que deu umespadm=l ao
envolvimento da Igreja sobretudo em questdes sdaisas enriqueceria. Alids, a interaccéo
de varios modelos ajudaria a aprofundar sempre mais o alcancefaralislade dd&erlgreja
de Cristo. O modelo eclesioldgico de Esposa de Cristo resgataadaaateristicas femininas da
Esposa que gera, que cuida, que alimenta, que protege e educa os saustdiremente. O
esposo, Cristo, ajuda a esposa na sua praxis. Eu acho que a relug#mesposa” parece

expressar melhor a relacao de Cristo com a sua Igreja.

A mulher samaritana diz a Jesus que nao tem homem, ou marido cotas hiblias
traduzem. Marido s6 é marido quando juntamente com a sua esposa cuidariobm os
filhos nascidos da relacdo de amor. O império romano ndo colaborav&atoaria para a
liberdade e vida dos samaritanos. Por isso, Jesus louva a sinceadaughdr que néo tem
homem, porque é so6 ela que cuida dos seus filhos. O homem esta parar expbposa e as
suas criancas. A mulher quer a cumplicidade de Jesus panastorireacido da situacédo de
morte em que ela vivia. Nessa cumplicidade, Jesus ndo assumeanaoente o papel de
esposo, mas o papel de amigo, de irméo, de companheiro da trinphearéazer despontar a
sorolidade e a fraternidade. A mulher percebe que a cumplicidatesde é de um profeta da
nova era (cf. Jo 4,20), o Taeb, que vem para intervir na historia do pamostmmaa. “A

mulher (...) ja estava & beira da grande descoberta da identidade do estr&aifigeiro”

A descoberta faz a mulher passar para um didlogo sobre gquedigiesas. Ela entra,
portanto, numa discussédo teoldgica com Jesus a respeito do culto queeseare ponto de

maior controvérsia entre judeus e samaritanos.

298 3ohan KONINGSEvangelho Segundo JoAm 74.
29 Barbara Pataro BUCKER) feminino da Igreja e o conflitp. 21.



4.4.4.2.1. A poliandria: a imagem da mulher de cinco homens

Na linguagem comum, relaciosa facilmente “terra” com a palavra “méae”. A razdo é
que tanto a terra quanto a mae tém o poder de gerar, cuidar, susterE neste sentido
que se fala de “terra mae” ou “méEra’ para se referir ao mundo. A Africa por ser
considerada terra originaria ou berco da humanidade é chamada elé\filité”. Segundo a
tedloga africana, Musa Wenkosi Dube, escesel®o conceito, ou metafora, “terra mae”, um
preconceito em relacdo a mulher, pois, “a terra, como a mulhegoénal qual entramos,
tomamos e possuimos: algo que procuramos controlar e possuir. Algudssestcentes
mostram que a identificacdo da terra e género feminino refosmbjugacdo da mulher

fazendese com a mulher o mesmo que se faz com a terra.

Neste sentido, a mulher torsa vitima da exploracdo social, da discriminacéo, de posse
e subjugacdo. N&do é uma pessoa que a explora, mas séo tantas f@egssdsymens que se
sucedem para possia, dominala, apropriarse dela. Portanto, a mulher foi obrigada a ser
poliandra, sou seja, a ter muitos homens. Os maridos é que procuram axplerar. Nesse
sentido, ela deixa de ser dona de si mesma, mas pass&rECgree quem a possui mesmo
contra a vontade dela. Toda e qualquer resisténcia a essa situsgamarme € vista como
rebeldia, desobediéncia que deve ser castigada mediante a violfmmi@stica ou
discriminagdo em todos os niveis. Portanto, porque a mulher samadanzonsente nem
concorda com a situacdo que lhe foi imposta, entdo, ela diz que nédo tem.hAlds, a
relacdo matrimonial exige consentimento e liberdade, vontade e @uardo esses elementos
faltam, ndo existe nenhum matrimonio, mas estupro, violéncia que famlther apenas um

objecto de prazer.

A Africa experimentou a amargura de ser possuida e espoliadseqhelas dessa
macabra possessdo ainda estdo bem latentes no continente e nacardgeipovo que vive

no continente ou na diaspora. Infelizmente, a dominacio e o processstitaigiio da Africa

1% F F. BRUCEJoaq p. 102.



ainda existem. Falo de novos sistemasawoniais e globalizados que discriminam e excluem
a Africa e os africanos. Por exemplo, é evidente a exclusddmica. Nenhum pais africano
faz parte do G8, gueto dos poucos paises mais ricos. O G8 é fodeateule exclusdo dos
pobres. Por razbes econdmicas, o mundo é dividido em primeiro, segundog,téabedz
quarto, quinto ou mais... E em nome da globalizacdo, as multinacionaigamizacdes nao
governamentais ditam as normas para a Africa se organizar adoptsistema econémico e a

cultura do primeiro mundo. E uma dominagéo cultural, econémica e simbdlica.

No meio destes muitos mundos movidos por interesses economicos, as snulhere
juntamente com as suas criangas, sao as que sofrem mais. Contigmdseael, as mulheres
procuram, mesmo debaixo do sol do meio dia, alimentar e dar de beheasacriangas, ama
las e educdas, para encontrem espaco de vida num mundo de contrastes, de nuetes e

identidade em continua mudanca, de marginalizacéo e de discriminacao.

Os sistemas neocoloniais ndo s6 véem de fora, mas também eneeyaamente.
Lembrome com tristeza de algumas mulheres que foram obrigadas iaippartdas
organizacdes politicas contra vontade. As mesmas foram proibidaanifestar a sua fé. E
quando o fizeram, foram levadas para os campos de reeducacdo ounpemlesaempregos.
Na verdade, esses “homens” continuam, sob diversas formas, engigcroprimir e matar em

nome da liberdade, da justica social, da democracia e da religido.

As mulheres foram exploradas e discriminadas ndo sO pelo sistéoméal imposto,
por exemplo, em Mocambique, mas também pelas religibes e pslemas politicos. A
discriminacgéo foi forte. Por exemplo, algumas mulheres das comusidastés catélicas onde
trabalhei, na Diocese de Chimoio, ndo sabiam que podiam ser, tasilBgmministras
extraordinarias da Eucaristia, receber a comunh&o quando estavainuadas e nao precisar

fazer uma abstinéncia conjugal um dia antes de receber a comunhéo sagrada.

21 Musa Wenkosi DUBE,John 4:142, p. 41: “The land, like woman, is something tha enter, take and
possess: something we try to control and own. Nezless, many studies have show that the identicalf land
and female gender reinforces the subjugation of &@m



4.4.4.2.2. A marginalizacdo e os corpos prostituidos

Segundo Lucia Weiler,

A versédo joanina que narra a evangelizagdo da Samaria podenseterada extremamente
revolucionaria. Uma mulher, marginalizada por ser mulher e p@asegritana — também por
ser prostituta, pois teve cinco maridos e o que tem nao ltenper— tornge evangelizadora
dentro da prépria cultura e a partir défa.

Na sua reflexdo, Lucia Weiler levanta questdes relacionamasaanarginalizacéo e a
prostituicdo de que a mulher € vitima. Os corpos prostituidos saamataagios por quem as
prostitui. HA um elevado numero de grupos organizados de mulheres quecdutiien a
marginalizacdo e a discrimina¢ibem favor de iguais direitos verdadeiramente humanos, para
que o ser mulher n&o signifique submissdo. Parexgue a discriminacdo chega ao extremo
quando a vitima da discriminacao € pobre, negra, mée solteira e degatapA mulher nessa

situacao é vista também como prostituta.

Uma interpretagdo preconceituosa vé a mulher samaritana com@rostituta. Essa
interpretacdo ndo tem sustentacdo. Podia, sim, sofrer discrimieagarginalizacdo, mas em
nenhum momento o texto nos aponta para a mulher samaritana como unbatgor@stiexto
diz que ela teve cinco homens ou maridos. Esses maridos se sucddi@oafoi mulher de
todos no mesmo periodo. Fala de maridos e ndao de amantes. Marido é quem colocou por
escrito (ketubah) o compromisso, faz uma alianca com uma mulkgue ®do o cerimonial
para que a uniao seja reconhecida religiosa e socialmente. Mfas o&@aso. Por isso, a minha
opinido é gue se traduza a palavra giéga em Jo 4,18 por homem e nao por marido. Assim
sendo, o comentario de Jesus a resposta da mulher teria sentiddida em que Jesus sabe
que a mulher foi violentada a ser de homens no passado e, infelizowemieua a ser vitima
da mesma violéncia. Porque a mulher ndo consente, ela protesta quaodghzcamente

que ndo tem marido, ou seja, ela ndo fez alianga com nenhum homemiojinipié foi feita

22| ticia WEILER,Jesus e a samaritanp. 102.



“esposa” a forca, sem liberdade e espontanea vontade. Portantibea munca teve e ndo tem
marido. A mulher aceitaria ndo umnp, mas umivdpwrog, termo que ela emprega para se

referir a Jesus (cf. Jo 4,29).

Um outro aspecto que o texto levanta, para além da marginalizacéo e da giostitai
discussédo sobre o simbolismo, o mito e a linguagem. Essesspéstas precisam ser
resignificados para ndo continuarem a criar situacdes que pdesama interpretacoes
opressoras. HA uma necessidade uregente de resignificarréssespectos. Concordo com a

teologia feminista que usa a suspeita como uma das ferramentas no seu pravessutieo.

4.4.4.3. A revelacao do lugar do culto e a revelacdo do messias (cf. Jo-3(0

Os samaritanos acreditavam no monte Garizim na vindadb A mulher depois que
vé que esta diante de um profeta, ela precisou abordar alguns8eguindamentais que
sustentam o agir do povo samaritano. Quando as questdes da fé estiplieadas, o crente

sentese confortavel com a sua religido e com o seu Deus.

4.4.4.3.1. A revelacdo do lugar de adoragédo a Deus e como adoré&cf. Jo 4,2024)

Sabendo que o homem com quem fala é profeta, a mulher propde uma abatdagem
questdes religiosas. A mulher tinha seus questionamentos. Ela quis-ldscom o profeta
uma vez que o culto e do lugar do culto eram pontos de divergéncia entre samaritanos e judeus.
A mulher entra em discussdo com Jesus segura dos seus conhecteantyisos e suas
convicghes. Ela estava segura da sua tradicdo e da suaoreMgseguranca e a sabedoria

levamna a contrapor Garizim e Jerusalém.

23 A TV Globo, no seu programa “Fantéstico”, de dagoindia 30 de Outubro de 2005, apresentou uma
reportagem da greve das mulheres, na Irlanda, egidichm né&o ir ao trabalho, por um dia, em protesintra a
desigualdade de oportunidades no pais.



Para o judeu, o unico lugar de culto é Jerusalém, no monte Sido. Poréstrihaa
ndo ha uma referéncia explicita de Sido como lugar sagrado decpiwi Deus para a
adoracdo. A reforma de Josias (622 a. C.) € que fez de Jerusaledelegéo para Juda, lugar
eleito (cf. 1Rs 8,16.44.48; 2Rs 23). Josias quis que o Unico santuario sparss®da a
Palestina. A idéia de um santuario central pretendia controlaitaeclutar contra o culto as
divindades cananéias e/ou estrangeiras, em difusdo. Mas a introldugfuns elementos do
culto cananeu e estrangeiro no culto judaico foi inevitavel. Isg@ tsua implicacdo: a
supressédo de santuarios espalhados nos dois Reinos (Norte e Sul)refamma, Josias tinha

um projecto que veio a fracassar: restaurar o império davidico.

Deuterondmio 12,5 diz: “Pelo contrario: budogeis somente no lugar que lahweh
vosso Deus houver escolhido, dentre todas as vossas tribos, para ai @aleganome e ai
fazélo habitar”. Se com esta passagem néo se pode determinar ddugdto, 0 mesmo livro
faz mencdo ao monte Garizim como lugar de béncéo: “Eis os questsgao sobre o monte
Garizim para abencoar ao povo, quando tiverdes atravessado o Jorddo: Sewedhyda,
Issacar, José e Benjamim” (Dt 27,12). Provavelmente, foi a mphasisa referéncia que os
tradutores do Pentateuco samaritano, teélogos e autores de esgritofianos, olharam para
Garizim como o lugar escolhido por Deus para o culto. Ha uma tragigializ: “Quando
houveres passado o Jordao, levantaras estas pedras, que hoje te ordeno, GanmonteAli
edificaras um altar ao Senhor teu Deus, altar de pedras, solyeai@sndo manejaras
instrumento de ferro®** O Pentateuco (cf. Dt 11,29; 27,12) e os livros histéricos (cf. Js 8,33 e

Jz 9,7) falam do monte Garizim e ndo do monte Si&o.

A afirmacéo da mulher, segundo o v. 20, parece querer levar o prateteapartido
ou por Garizim, o que seria légico, ou por Jerusalém, mediante argsnaEmtvincentes.
Surpreendentemente o profeta ndo entra na discussdo sobre Gariziosaléde Ele traz um
outro problema fundamental que ndo € mamadeadorar, mas comoadorar. O lugar tem a
ver com uma religido externa. Por isso, a futura Jerusalém r@odehum templo porque

Deus Todepoderoso é o Templo (cf. Ap. 21,22). Jesus inaugura uma nova religidmveom

14 £ F. BRUCEJoaq p. 103.



culto simbolizado pela agua viva, pelo vinho de Can4, culto de Deusigado k& qualquer
lugar material, porque serd em espirito e em vertladara Jesus, judeus e samaritanos n&do

reuniam os requisitos para adorar a Deus em espirito e em verdade (cf Jo 4,23).

O novo lugar de encontro com Deus passa a ser o proprio Jesus, novo deenpbde
ser destruido, mas reconstruido em trés dias (cf. Je22)1%Ele mesmo se torna lugar de
comunicacao e de encontro com Deus (cf. Jo 1,51). A referéncia pgibsa a ser o Pai e ndo
mais 0s antepassados, embora importantes na histdria da féabpaessidade directa, sem

intermediarios, tornara possivel a unido de todds”.

Todavia, a teologia do Pai desenvolvida entre os profetas (cf. Is 68,3@t.19) era
guase inexistente no Pentateuco samaritano, ou seja, muito genégctiyaotomo aquela
apresentada pelo Pentateuco com relacéo a libertacdo dad&srraviEgipto. Quem sabe, até
foi providencial para n&o identificar Deus como um pai machistaypdista. E provavel que a

auséncia dessa teologia ajudou a mulher samaritana a se relacionasudeJerma aberta.

A palavra “mulher” {uvn) que o redator coloca na boca de Jesus tem um caracter
revelador, na medida em que Jesus faz referérioimaf’’ Jesus chama “mulher” & sua mée
(cf. Jo 2,4; 19,2R7), a samaritana (cf. Jo 4,21). Mas, em Jo 20,15, quando Jesus chama Maria
de mulher, ndo se refere a hora. No dialogo com a samaritana, quamsldidescreditame
mulher”, intencionalmente, “precisa da fé da samaritana pararoarlhe o dom de Deus,
aguele mesmo que, como infinita torrente de amor, pledifeea alma e que, acolhido, se

revela para o ser humano como ‘Vida em plenitutf&”.

215 cf. Charles Harold DODOnterpretacdo do quarto evangelho. 410. Com este culto, “a pessoa se eleva da
sarkspara a dpneumd — p. 410.

1% Eduardo Benes de Sales RODRIGUESsUs e a samaritang. 229.

217 A frequéncia com que se usa a palavra (26 veees)a qudo é importante em Jodo. N&o se refereasmen
tempo cronolégico, como a hora do dia. E usado ipdiear o periodo ou tempo da vida de Jesus. Alpuvezes
se diz que essa hora ainda ndo chegou (cf. Joo@,45t4 em processo de chegada (cf. Jo 16,2.4) @igDs
momentos dise que ela chegou (cf. Jo 4,21.23; 5,25; 17,1jawvér dela o Filho é glorificado pelo Pai (cf. Jo
12,23). Sobre esse assunto, indico Raymond E. BROW®& Gospel According to Johp. 517518. No Hebraico
pode significar qualquer tempo em que se realizunah coisa de extrema importancia, periodo de um
acontecimento. Tem sentido dindmico.

28 Eduardo Benes de Sales RODRIGUH&SUS e a samaritang. 479.



Com a expressdo “a salvacdo vem dos judeus”, Jesus se coloca comdenuem
prerrogativa, conhecimento teolégico. Ele quer, provavelmente, fazgoatuDeus fiel que
realizara suas promessas para todos os povos através do povo judeu. Tanlaei&ratd de se
tornar judeu para ter a salvacdo. A mulher mostra também queotdmcenento sobre a
missdo do messias que vira e diz: “Eu sei...” (v. 25). Por issndelaontesta tal expressao. E
o v. 22 tem uma fungcdo ndo menos importante: atenuar o antijudaismo exacerbado que perpassa
0 quarto evangelho.

O nome predicativo do sujeito “espirito” ndo esta em mailscula (bhba Be
Jerusalém). Isso aponta para algo diferente. A expresséo “[@spériéo” referese a uma das
qualidades essenciais de Deus ao lado de outras qualidades come “paiti”. A palavra
“espirito” expressa a ac¢ao e a actuagdo de Deus:SEétk liberdade, da independéncia e da
vitalidade de Deus, do modo de se revelar ao mundo no qual se manifestama pelo

mundo”?t®

4.4.4.3.2. A mulher e o processo da inculturacao

O processo da cristianizacdo do passado nao respeitou amiude as questiss,
sobretudo quando o evangelizador ajuntava uma outra missao: a difusdo rim iggrecristao
era renunciar a sua propria cultura e assumir a cultura ocidéptendo muito, os
colonizadores religiosos aproveitar@m de algumas praticas culturais que favoreciam manter
o povo submisso. Por exemplo, na cultbaaghwe®?° existem muitos tabus. Alguns deles sdo
relacionados com a mulher em periodo da menstruacdo e menopausahed, chulante o
periodo menstrual, ndo participa das celebragdes religioséisipdamesse estado é desonrar
0s espiritos dos antepassados. A oracdo pode ndo ser aceite. Possonteda vez, num dos
cursos de ministros extraordinarios da Eucaristia na Paroquia Maaculada, Catedral de
Chimoio, em Mocambique, uma mulher me fez a seguinte perguntae;Rada que eu posso
receber e distribuir o Corpo de Cristo independentemente do estadoudoorpe”? Nao
entendi o alcance da pergunta. Vendo que eu néao tinha entendido, elasfdirewa e disse:

219 Josef BLANK,O Evangelho Segundo Jaojm 321. )
2200 povo barghwe localizee ao norte da provincia de Manica, centro de Mbigame, na Africa Austral



“Padre, também posso comungar e distribuir o Corpo de Cristo estandouadaf® E que nos
ensinaram, a nés mulheres, que, quando estivermos nesse estado, n&s deseaproximar

da sagrada comunhao porque estamos impuras. E ainda, me foi dito que devemos nos abster das
relagées conjugais um dia antes de receber o Corpo de Cristo”.

N&o sei quantas outras mulheres ainda vivem atormentadas mleesdassa situacao
é o reflexo dos tabus culturais relacionados com a sexualidadevipia guase sempre como
algo impuro. Alids, a teologia moral classica, tradicional, olhow garmatriménio, a
sexualidade, como um pecado inevitavel cuja finalidade era a pémcri@ccorpo devia ser
mortificado — algumas vezes mediante flagelacbes. Mas o cormlEm um dos lugares

teolégicos da manifestacdo de Deus.

Outro aspecto cultural que levantou muita discussdo na Diocese de clémneoi
menopausa. Segundo a tradicdo do povo da area diocesna, a mulher na meripaeye
manter relacdes sexuais. Sem a menstruacdo, 0s espermatozéidasepem no Utero e
causam infeccdo uterina quando se decompdem. N&o foi facil mudaradicaelet dos casais.
Que o diga o bispo da Diocese, Francisco Jodo Silota, e a pastoesana da saude que
trabalharam anunciando esta boa nova: uma relacdo sexual na menopaassa@ooblemas

de saude. Muitos casais, particularmente, as mulheres, se libertaram dacopuésral.

A realidade da inculturacdo deve levar em consideracdo s6 a&aueestural, mas
também a questdo da religido tradicional do povo. As questdesatige culturais tém
dividido povos e nacdes, grupos populacionais. Podem ser causa de discrinioag¢sso, €
oportuno que se estabeleca um didlogo sincero entre o evangelho, a eulureligido
tradicional africana. A propoésito disso, Musa Wenkosi Dube faz quastemos pertinentes:
“Existe uma sO religido? NOs [africanos] podemos ser osst&em desqualificar nossas
religides africanas? O que dizer do Islao? Como deveriamligdes se relacionar de modo

diferente? E aceitavel uma religido desprezar oufraRdrtanto, s6 um dialogo sincero, inter

221 Musa Wenkosi DUBEJohn 4: 142, p. 45: “Is there only one religion? Can we be i§ttans without
downgrading our African religions? What about IsPakiow should religions different relate? It is guedle for
one religion to derogate another?” A mesma auteflaate que a religido trazida ndo s6 se tornoerdadeira,



cultural e intereligioso, que tenha em consideracao o respeito pelo diferenteyroainaar
essas entidades entre si. Esse dialogo levara a celebrac@la @aavwwivéncia da fé em meio a
diversidade cultural e religiosa. A boa nova de Jesus tem sentidedidarem que esse

dialogo se realiza com respeito e sem imposic¢des ideologicas, cultietggosas.

A comunidade de tradicdo joanina absel para acolher pessoas vindas de outras
culturas, convicgdes religibes e movimentos ou organizacdes a saldiscipulos de Joao
Baptista (cf. Jo 1,382), gregos helenistas (cf. Jo 7,35; 1220, samaritanos (cf. Jo 4;32),
judeus expulsos das sinagogas (cf. Jo-2322 0os marginalizados pelo sistema politico. Nao foi

facil conviver com o diferente e articular harmoniosamente essa riquezndiada.

A mulher samaritana chegou ao conhecimento do dom de Deus sem dkeigar
samaritana e a partir da sua prépria historia e cultura. & qeetela mesma teve de abandonar
as antigas segurancas religiosas e conviccdes. Nesse sentielmseagentes do processo da
inculturagcdo estad a mulher como sujeito activo. Portanto, A incultugagén dos assuntos que
deve ser levado com seriedade no processo da evangelizacdo dos povasoEpilares do
servigco pastoral. Prepara o convite: “Fica connosco”, porque marofesejo que 0S povos
tém de o Messias permanecer com eles (cf. Jo 4,40). O povestorhscipulo de Jesus sem
deixar sua identidade cultural. A cultura deve também ser dizatge Alids, nem tudo o que

é cultural é verdadeiramente humano. Mas tudo o que é verdadeiramente humarm € crista

O dialogo entre o Evangelho e as culturas, em Africa, apenas@antegm processo.
O dialogo extrapola as dimensfes culturais para se situar tambénivel da realidade
concreta em que vive o povo. Portanto, o didlogo néo se faz entreeJaelusnas pessoas
representantes do povo, mas € todo o povo que dialoga com Jesus, cadagaradgialtir da
sua condicao e situacdo. As mulheres séo, juntamente com os homeres, @gelidlogo e do

processo da inculturacao.

como também o sistema econdmico europeu teseguaradigma para as coldnias africanas. As dalidades se
abracaram de tal forma que se torna dificil sefss@talvez para ser fiel ao Gn 1,28 que fala do homem que foi
colocado num jardim com ricos frutos e recebeudepde dominar sobre a terra.



4.4.4.3.3. Jesus revelae como messias a mulher samaritana (cf. Jo 4;28)

O termoMessiasé usado unicamente no quarto evangelho como “transliteragdo grega
do hebraicanashiahou do aramaicaneshiha”.??? E titulo régio. A comunidade de tradicdo
joanina ndo usa o termo com sentido politico como os judeus e Rifatds {8,33). Os judeus
nao sabiam quando viria 0 Messias, entretanto, sabiam que selighagein de David,
nasceria em Belém (cf. Jo 7,42) e poderia estar ainda oculteek#rd odavia, alguns judeus
creram em Jesus como Messias em virtude dos sinais realpadeke (cf. Jo 7,31), se bem

que ndo aceitassem a idéia da sua morte (cf. Jo 12,34).

Para o quarto evangelho, o titulo esta ligado a autoridade es$pigtuasus enquanto
conhecedor, comunicador e testemunha da verdade (cf. Je3¥8,3 “0 quarto evangelho,
de modo mais definitivo ainda que os Sindpticos, desenvolve sua doutrina peissoa e a
obra de Jesus com uma referéncia consciente a crenca mesfidaica™** Os samaritanos
esperavam por um Messidsaeh ou seja, aquele que explicaria e revelaria 0os acontecimentos
altimos do cosmo. O que revelaria 0 Messiag,aeh dos samaritanos? Provavelmente os
altimos acontecimentos do mundo, da histéria, e mostrar onde estavamdssasdidbuas da
Lei e os utensilios usados para o culto sobre o Monte Garizim ¢ioadidade de restaurar o
culto samaritano, segundo a vontade de lahweh. Enquanto isso, 0s judeusaesperavm

Messias essencialmente libertador e politico.

A revelagdo de Jesus a samaritana se realiza depoisaestéofla uma caminhada de
desconstrugdo ou processo inicidtico. Ela tinha esperanca num svipssiaxplicaria tudo. A
esperanca por esse Messias era grande e isso se rmamifegte a mulher diz: “Sei que vem
um Messias (que se chama Cristo). Quando ele vier, nos anundaia(do 4,25). Foi
necessario ela chegar a esse ponto para que Jesus se lheaevekss ndo quis se revelar
logo no inicio certamente para evitar um mal entendido. Quis que pleade fé seguisse seu

processo. Foi demorado, mas acabou chegando ao essencial quando Jesutamiensder

222 Charles Harold DODDA Interpretacdo do Quarto Evangelhm. 123.
22 Charles Harold DODDA Interpretacdo do Quarto Evangelhm. 130.



“Sou eu, que falo contigo” (Jo 4,26). Quer dizer que Jesus aceita a &mulaer tinha do
messias. Mas Jesus nao tinha vindo para mostrar onde se encontratansitiss do antigo
culto para restauf®d. O novo culto ndo precisa mais de utensilios nem de um lugar concreto. A
mulher encontrae com um Messias que supera o esperado, Messias que nao sttoeseada
novas” (verdadeiro culto), mas também inaugura um novo tempo de gka¢po® no qual a
adoracdo ao Pai ndo sera feita no tempo futuro (cf. Jo 4,21), mapméeagora. O futuro se

faz presente e deixa de existir. O tempo é agora, € hoje e ja chegou (cf. Jo 4,23).

S&0 poucas as vezes em que Jesus se revela clara e abertamewntéacdo postula
uma resposta de fé que, no caso concreto, se manifesta no de@xdaro @ ir anunciar na
cidade: “Vinde ver” (cf. Jo 4,289). Ela entra imediatamente em cena: a) deixa seu cantaro (cf
Jo 4,28); b) corre (cf. Jo 4,28) e ¢) convoca a todos (cf. Jo 4,28) com estas palavras: “Vinde ver
um homem que me disse tudo o que fiz. Nao seria ele o Cristo?4,29). A mulher
testemunh®* 0 messias a partir da sua experiéncia de Jesus (cf. Jo 43@)esender impda

aos outros. Ela deseja que cada um faca a sua prépria experiéncia.

A revelacdo de Jesus a mulher samaritana € 0 eixo centrarddiva, 0 cume e
objectivo do encontro. Diz Jesus: “Sou eu que falo contigo” (Jo 4,25.26). Segundo LUci
Weiler, o eixo do texto enconts® nos vv 26 que tratam do dialogo teoldgico entre Jesus e a
samaritana ao mesmo tempo em que apresenta dois focos conflitusabsy, a presenca da
mulher na comunidade eclesial e a evangelizacdo das culturasdagffmiA descoberta de
Jesus com@ Messiaso Taeb, o revelador de coisas futur&so ponto mais alto de toda a
narrativa. Jesus nao impde siléncio a mulher como em MeA#,43em Lc 9,21. O encontro

com Jesus fa atingir a maturidade necessaria como discipula.

Atingido o eixo principal a revelacdo de Jesus como o Messias, o CrigthJo 4,25
26)", Jesus nao estabelece nenhum dialogo “particular” com aitaraa© didlogo deixa de

ser particular e passa a ser entre Jesus e a comunidades;do nghrticular, pessoal, individual

224 «Testemunho” é um dos temas preferidos do quaragelho.
225 | icia WEILER,Jesus e a Samaritanp. 98100. Aqui 0 problema é eclesioldgico: a misséo déher dentro
da comunidade eclesial.



com Jesus leva para o didlogo de dimensédo comunitaria. O didlogo GowKiste porque

existe a relacao individual com Jesus.

E interessante observar o modo com o qual Jesus se revelanaultsta E 0 mesmo
usado na revelacdo a Moisés: “Sou Eu” (cf. Ex 3,14; Jo 4,26). Depatvalagéio no Exodo,
Moisés conduziu o0 seu povo para o encontro com Deus no deserto. Aqui, depois da revelacéo, a
mulher conduz também o seu povo, como que em um novo Exodo, para o encontro com Jesus
(cf. Jo 4,2930). O paralelismo é evidente entre Moisés e a mulher samarfRanalher
samaritana assume a mesma missdo de Moisés. Liberta ppwelwdas antigas ideologias.
Como lahweh, no deserto, Jesus permanece no meio do povo que faz a eapiieita e de
libertagdo. O povo vé realizae o Novo Exodo. Mas, ndo se fazem mais promessas. Elas se

realizamno agora

N&o é o unico caso onde Deus se revela a uma mulher. No AT, teqaogjue teve
encontros de revelagdo com lahweh. E interessante que tanto Agar gudamaritana nao
tém medo de que se revela. A auséncia de medo em Agar tewhaghmente a ver com os
frequentes encontros de revelacédo de lahweh. Se para Agar Dmmm@memeteu a caminhar

com ela (cf. Gn 21,118), em Jo 4, Jesus se compromete a permancer na cidade de Samaria.

4.4.4.3.4. A admiragao do porqué Jesus fala com uma mulher (cf. Jo 4,27)

Apesar dos discipulos estarem sempre com Jesus, algumas vezempéeendiam a
sua pratica. Como compreender a praxis do mestre que conversa comulima paga
samaritana? Eles se admiram. A admiracdo esta embasadeuaver, na dificuldade de
articular e conciliar a praxis de Jesus com a de outrogesesbbretudo os rabinos, que
diziam: “Aquele que se demora a conversar com uma mulher trat sobre si, desviae das

palavras da lei e no fim herda o GeefffOs discipulos deviam estar ainda com preconceitos

%6 E. F. BRUCE,Joaq p. 106. O termo “geena” € derivado dghé ' Hinom(vale do Hinnom), ao sul de

Jerusalem, onde se ofereciam sacrificios humandslac” (cf. Vademecum para o estudo da Biblia, §). 9



relacionados com a discriminacéo étnica, politica, sexualgtosai Tais preconceitos néo lhes

deixavam perceber a hora qu8alvador do mundmaugurou.

O comportamento dos discipulos nos introduz, de certa maneira, na questtgalte
de género, assunto muito pesquisado nos ultimos decénios. A problem&ara.e A
admiracao dos discipulos fabs perceber que o comportamento de Jesus ndo € comum. Mas
Jesus propde um sentido novo e libertador as relacdes de género, cdot@itiia de manter
a mulher como sujeito marginalizado, excluido e discriminado. Lembrde um ancido, na
cidade de Maputo, em 1992, que pediu para descer imediatamente dor@aytothus) em
que seguia quando descobriu que era uma mulher que conduzia o veiculo. Junte com el

desceram outros tantos homens e algumas mulheres.

N&o imagino quantos homens ndo se admiram (escandalizados) quando v@em um
mulher a distribuir o Corpo de Cristo, a presidir a celebracdo ldarpae a assumir algum
ministério dentro da comunidade! Por conta disso, um dia ouvi a queixa deciido que
dizia: “Isso ja ndo é mais Igreja. Onde é que se viu que as emilthevem falar em puablico, na
comunidade reunida? N&o € s6 a nossa tradicdo que proibe isso, mas Raulweja proibia
isso”. Quer gueiramos quer nao, todas essas atitudes manifesesaaoprdiscriminacédo e
negacdo da mulher como sujeito histérico. E o agir da mulher inconfgndaas pessoas, a

estrutura e o sistema instituido.

4.4.5. O didlogo de Jesus com os seus discipulos (cf. Jo-431

Terminando o dialogo com a samaritana, inicia um outro entre s seus
discipulos. Enquanto o diadlogo ocorre, a mulher vai iniciar um outro di&@ogoos seus
conterraneos. Realizase dois didlogos simultaneos em lugares diferentes, se bem que

permanece em primeiro plano aquele de Jesus com 0s seus discipatestrBtse de “dois

Significa lugar de punigdo, de sofrimento. Usadmesindnimo ddnades, she‘ol, lugar de fogo, inferno, abismo,
no AT (cf. Nm 16,30; Ez 32,232; S| 49,16), no NT (Mt 11,23; Ap 1,18) e nos #&esrapdcrifos.



cenarios” de um drama, onde o leitor ou espectador esta informado docanteca

simultaneamente e as personagens em cena nao.

4.4.5.1. O didlogo sobre o alimento: a questdo econdémica (cf. Jo 438)

Se com a mulher Jesus desenvolve os temas de “sede, agua, fdrakssiondo poco,
adorac&o™?’ com os discipulos aborta os temas de alimento (p&o), vontade derfaiar a
obra (misséo), colheita, semente, trabalho (cf. Jo 4,34). No primelogali& Jesus quem
toma a iniciativa; no segundo, sdo os discipulos, de forma insisténtasisténcia dos
discipulos para Jesus tomar o alimento nos leva para a questao ieappana a problematica

da fome, do direito a alimentacao e também do pao da vida.

Jesus remete os discipulos para uma reflexdo sobre “designiasiecbDm o qual esta
inteiramente comprometido. “Designio de Deus” corresponderia a corp@mida Espirito que
gera vida e faz surgir nova criacdo. Realizar esse designio é cplapamente a obra de Deus
ja comecada, nem sempre foi acolhida (cf. Jo-28;71,12), mas rejeitada, sobretudo, na
Judéia (cf. Jo 4;B) e acolhida fora da Judeia. Acolher esse designo é acolher & nvadaer
do Espirito (cf. Jo 1,13).

Jesus também propde uma reflexdo sobre a colheita como dom, na emedida os
ceifeiros colhem o que ndo semearam. O tema da colheitz@arantambém nos sindpticos
(Mt 9,37-38 e Lc 10,2). Neste caso, a palavra € usada “para indicar a urisiaeleem vista
do iminente reino de Deu$® Todavia, Jo 4,388 é um dos textos dificeis do quarto
evangelho. O nimero quatro aparece quatro vezes no quarto evangelhd1(4,839; 19,23)

e significa realidade indeterminada, indefinida. O tema da calhei$ remete aos profetas
como Is 27,12, JI 4,13 e Esd 4,28 e também a vida cotidiana marcada pelo trabalho: fabricar

22 |icia WEILER,Jesus e a Samaritapp. 99.

28 josef BLANK,O Evangelho Segundo Joim 328.



0 pao, colher e conservar os cereais, pastorear os rebanhos, cuidar danaikaPortanto,
Jesus emprega imagens simbdlicas existentes na cultura denggo. O uso de imagens
simbdlicas faz parte do processo de transmissdo da mensagénywmgem ao alcance do
povo. E quando Jesus diz que os campos estao prontos para a colheita,rpeovavaler se
referir que todos os povos (excluidos ou ndo, homens e mulheres, pagimgpess para
acolher a vida.

Musa Wenkosi Dube chama atencdo ao desenvolvimento das questbes preonapantes
comunidade da tradicdo joanina. Diz ela que a narracdo dramater@contro de Jesus com a
samaritana que “comecou com a discussdao de tensdo étnica, depois mtwideng#Eo
religiosa, ndo nos surpreendemos quando a discussao termina comércigfexplicita do
interesse materiaf®® no didlogo com os discipulos. A economia tem sido outro tema de
discussdo no mundo globalizado. A discriminacdo de todo o tipo tem, ean padr com a
questao econdmica. Dificilmente uma pessoa de posse, qualquer pragegiéigcriminada a
nivel social e economico. O mesmo ndo se pode dizer do pobre que copaiaud
desenvolvimento socioeconémico enquanto obra de méo barata. Ele ndo uswfeui des

desenvolvimento.

A mulher africana hoje é desafiada com o sistema econOmidalsapipor causa das
relacdes de trabalho. Apesar daquilo que se chamou de “encontro dastuftara evitar falar
de colonizacdo e exploracdo, o sistema capitalista ndo é propsiwadeultura. A idéia de
acumular e agonizar a mae terra com a exploragéo desenfreadaqanento do capital ndo
combina com a cultura da mulher africana que ndo consegue sepatarcam a relacdo de

harmonia com a natureza.

4.4.6. A missao e o testemunho a partir da vida: vinde ver um homem (cf. Jo 4,29)

O texto fala do que a mulher discipula fez depois que descobriu @aMesda rompe
com todo aquele passado preconceituoso que nao a deixavseawidiferente para acolher a

229 Musa Wenkosi DUBE,John 4: 142, p. 46: “Began with a discussion of ethnic tensjothen moved to
religious tension, we are not surprised that ise®with reference to explicit material interest”.



vida (cf. Jo 10,10), a 4gua viva e assim poder abandonar o cantaro vaziei &#oesto o que
este cantaro pode simbolizar, talvez a opressao. Existe um pamathelas talhas vazias das
bodas de Cana da Galiléia. Esse cantaro vazio sera utilizadoutes fim: enchese de agua
viva, produzir vinho bom para a festa do povo (cf. JelP)6

O encontro com Jesus é contagiante! Ninguém fica igual depoathcto com ele. O
encontro leva ao anuncio (cf. Jo :&%). A mulher diz: “Vinde ver um homem que me disse
tudo o que fiz. Sera ele talvez o Messias?” (Jo #2%) anuncio caracteriza o ser discipulo de
Jesus. Este anuncio é feito a partir da experiéncia. A mulhdéan@omna pregacao, mas fala de
sua experiéncia com Jesus. Que tipo de experiéncia ela passoospsgas? A luta pela

liberdade e independéncia é agora reconhecida e apoiada por Messias.

A expressdo “vinde ver urhomemi pode levantar muitos questionamentos: foi um
arranjo intencional do redator para anunciar que esse homem ¢ adoetiwiBeus e assim nos
remeter ao mistério da encarnacao, segundo o Prélogo, “e o Verlzocserfe, e habitou entre
nds” (Jo 1,14)? Sera que a mulher descobriu que Deus se fez proximomu®s para tornar
facil o dialogo com Ele? Esse modo de anunciar Jesus € Unico no guangelho, ndo so
porque é feito a partir da experiéncia do contacto com Jesus,tamdsem porque
intrinsecamente apela para cada um dar sua resposta livre e pessoblcaresh. E necessario
ir e ver (cf. Jo 1,29; 4,29). Por outras palavras, o importante ndo érdi#as coisas sobre o
Messias, mas deixar que cada um faga uma experiéncia de contacto direEte.com

A mulher samaritana ndo afirma nada sobre Jesus, mas questommdranta seus
ouvintes a buscarem, eles mesmos, sua resposta. Vida questionada d&lngasida nova. E
uma forma pedagogica de transmitir a mensagem. Nao defiseabra possibilidade de cada
um fazer sua propria experiéncia de fé com Jesus para depoigsseefé em comunidade. A

mulher oferece uma das eficazes metodologias da evangelizacao.

230 Ha semelhanca com Rebeca, quanto a linguagemmd@@n 24,30: “Eis como este homem me falou”.



O convite “Vinde ver” € o mesmo que Jesus fez aos primeiros disgif@il Jo 1,39) e
implica mobilidade: sair do proprio “mundo” e ir para um “mundo novo”, o “mundiedes”,
isto &, entrar em intimidade com da pessoa de Jesus. A expegéatique os discipulos néao
contam o que viram. Eles vivem o que foram ver. A samaritana tamidvida os outros para
irem ver. Os samaritanos ndo s6 foram ver Jesus, mas tambemvidaon pargpermanecer
com eles. “Permanecer”, verbo usado frequentemente pelo quarto Ibeasiggnifica, entre

muitas coisas, a unido com a pessoa de Jesus, cOmo 0s ramos se unem a videira (cf. Jo 15).

E caracteristico do quarto evangelho insistir no relacionamerdotalirindividual e
pessoal com Deus. As criticas a teologia da metafora da Videid® 15) ndo faltaram. Ela foi
suspeita de incentivar o individualismo, o subjetivismo, a salvacdododlve enfraquecer ou
negar a dimensao comunitaria. Em Jodo, é diferente. As duas disiensdieidual e
comunitaria, ndo se excluem. A unido com Cristo leva necessatearaenma dimensao
comunitaria, a uma abertura ao outro, ao diferente. Alias, a vidg&astrelacada com seus

diversos ramos vinculados um ao outro.

A evangelizacdo deve levar em consideracdo a vida diaria e teoda pessoas. O
anuncio desvinculado da vida acaba num fracasso. A vida entra no prdeeasancio de

Jesus. A comunidade da tradicdo joanina percebeu isso e diz em um dos seus escritos:

O que ouvimos, 0 que vimos com os nossos olhos, o0 que contemplamos, e 0 qumnaossas
apalparam do Verbo da vida — porque a Vida manifestoun6és a vimos e lhe damos
testemunho e vos anunciamos esta Vida eterna, que estava voltada para o Pai gpqueceas a

— 0 que vimos e ouvimos 0 anunciamos para gue estejas em comunhdo connosco. E a nossa
comunhdo é com o Pai e com o seu Filho Jesus Cristo (339 1,1

4.4.6.1. O cantaro versus a discipula (cf. Jo 4,28)

O cantaro é um dos utensilios domésticos importantes. Ensentra todas as casas. E
utilizado para buscar agua por homens (cf. Mc 14,13; Lc 22,10) e por nsulbkerén 24,14;

Jo 4,28). O cantaro provavelmente era trazido sobre o ombro (cf. Gn 24,15fos@bre a



cabeca. Serve também para conservar a agua. E feito déceef@ave ser muito bem cuidado

em virtude da sua fragilidade. Dada a sua importancia, € decorado.

O cantaro ndo representa o aspecto privado ou actividade domésticividade
domeéstica ndo estad separada da actividade publica. O publico e dops&@ construcdes
ficticias. Na verdade, sdo duas realidades interligadas, copmitnes. N&o se pode pensar em
uma actividade prescindingg® da outra. Ndo ha uma hierarquia entre elas, ou seja, a
actividade “publica” ndo goza de privilégio em relacdo a activifadeada”. A distingdo nao

nos ajuda a perceberrdra-relacionalidademutua entre elas no mundo antigo.

O encontro entre a samaritana e Jesus transforma a ambozeueuima releitura
histérica e critica da religido e da tradigdo, abrindo novosdmiég e olhares para um futuro
optimista e confiante de relacdes inclusivas. Numa palavra, o emdaat brotar vida e
libertacdo. Por isso a praxis da mulher veio a contrastar cayir das discipulos que estéo

sempre com Jesus.

O passado, muitas vezes, nos aprisiona e nos impede de caminhae@aodao
horizonte de Deus. E preciso ter coragem de romper com esg®giiligo coragem porque
me parece doloroso romper o comodismo e lasgaaum novo chao. E o evangelho nos leva a
dar esse salto, esse pulo, como o cego Batimeu que depois de curadpudé para expressar
sua libertacdo e vida nova (cf. Mc 10,50). A historia tem seu velomedida em que
impulsiona para avancar na direccdo de Deus e do humano e fazeropgdas e novas
conquistas. Nao se trata de deitar para fora a histéria, aé@xparile vida. Alias, n0s somos o

gue somos por causa do nosso passado e das circunstancias que nos envolveram.

A samaritana dege conta que era tempo de deixar para tras o seu cantarpagdalt
de ‘mulher do balde’ para ‘mulher discipula de Jesus’. Ela, antethaazo caminho do poco,
passa a ser uma animadora de comunidade. Consegue tirar osnseudreeos do isolamento

e motivalos a um novo caminho, uma nova proposta de VitlaQs samaritanos tornase

31 Cyzo Assis LIMA,Os samaritanos. 67.



“nova colheita’, as primicias do reino. E interessante obsereaelguleixa o seu cantaro, sem
agua, em frente de Jesus. Isso faz lembrar os cantaros diantesde Jesus nas bodas de Cana
(cf. Jo 2,6) que depois foram cheios de agua por ordem de Jesus 2Z¢f).JPortanto, ha
muitos cantaros que precisam ser deixados para tras. Enquantocar@m fipara tras, o
compromisso com Jesus e com os irméos fica deficiente. Esagoeabandonar as antigas
segurancas, nascer de novo e revsstido homem novo, como diz Paulo (cf. Ef 4222.

4.4.6.2. Mulher lider que conduz os futuros discipulos ao encontro com Jesus Jof 4,30)

Lideranca das mulheres nas comunidades da tradicdo do discipulo amagidoteim
dos pontos de discussao. As referéncias explicitas de sua lideranca nas cesymidamente
com os homens sé&o inexistentes. Mas a desconstru¢cado de textevanasperceber a sua
lideranca. Essa constatacdo é surpreendente porque quase nunca passddia uma
informacéo a respeito da lideranca das mulheres desde as wiowmanidades cristas. As
pesquisas recentes nos permitem perceber que as mulheres estiveramsptesdatas origens
das comunidades cristds e muitas vezes como lideres das mésdmsla a entender que as
comunidades joaninas estavam na frente no que diz respeito gpagdiicdas mulheres. Nelas

as mulhers tinham voz e vez, superando a discriminacéo, a exclusdo e a violgrasaseli

As mulheres e os homens das comunidades onde trabalhei também sedisumpre
guando descobriam que as leis discriminatérias hoje existentes fawaca conhecidas no
passado. E quero partilhar uma experiéncia que me chamou atencamm#aPde Santo
Antonio da Machipanda (Diocese de Chimoio — Mocambique). Em 1998, quando sugeri uma
mulher daquela Paroquia para assumir, juntamente com um homem da Resgaa, a
responsabilidade por aquela area paroquial, ela quase ndo acreditou no que |Hecdilane
um tempo. Depois de alguns dias, disse que aceitava. Eu fiquei muito feliz. Ela estava
muito emocionada, mas determinada a levar a missado adiantenldactnsciéncia que
encontraria muitas dificuldades no exercicio do seu ministério pasggoemunidades daquela
Pardquia nunca tinham tido uma mulher a assumir tal responsabilidageorgeti datihe
todo o apoio que fosse necessario. A noticia foi acolhida, de um modacgerahuita alegria,

embora com relutancia por parte de algumas pessoas.



A partir desse facto, a Pardquia &= conta da necessidade do envolvimento de
mulheres e homens nos diversos ministérios que iam surgindo segundesasdades. Pouco
tempo depois, as mulheres estavam presentes em todas as pgsttia@isente com 0s
homens, ndo como sujeitos passivos, mas como agentes activos da @akstaahngelizacéo.
Foi um momento novo para a Pardquia da Machipanda. E verdade que levou gaig 0s
lideres trabalharem juntos e em parceria, dividindo os servicosexgga que os dois se
sentassem juntos para pensar, reflectir, estudar, fazerrarmpaggio e articular novas propostas
para levar adiante as comunidades. Eu aprendi muito com eles. tAdpaeintdo, comecei a

reflectir seriamente sobre a lideranca da mulher na comunidade crista.

Portanto, uma leitura atenta as Escrituras nos aponta para o enatdvitae mulheres
nos diversos ministérios das suas comunidades e algumas vezesidarem O livro dos
Actos dos Apostolos nos fornece uma lista enorme de nomes de muiiguesas dessas
mulheres colocaram a disposi¢cao suas casas para sererdecasa:0, de fraccado do pao e de
reunides (cf. Act 12,12). Paulo, nos seus escritos, menciona mulheresapoéstolas, fiéis
colaboradoras e as sauda de forma especial (cf. Rm71-33.15). Lendo nas entrelinhas
dos evangelhos, sobretudo no quarto evangelho, encontramos muito evidente o trabalho da
mulheres. A presenca das mulheres nas escrituras e nas nossasdades incomoda,
indispbe algumas pessoas que ainda nao perceberam que pelo baptismmanasstfilhos/as
de Deus, um em Cristo, e deixa de ter sentido a distincaoiradoasexo, da etnia, da classe
social, porque todos somos herdeiros da promessa (cf. G28)26

4.4.6.3. Essas mulheres “incomodam...”

A visdo da mulher sobre a realidade pode perturbar o homem que nao reimite
permite outras visdes que ndo sejam a partir da sua perapetwdisculina. Esse agir é
excludente. Por detrds desta postura estd a negacdo de que asejaltmijeito histérico,
produtora de conhecimento teoldgico e da espiritualidade. Essa negagidisou ao longo

da histéria, ndo s6 em questbes sociais, politicas e econOmicasamisEsn em questdes



religiosas. Encontramos sinais de negacdo na Escritura e nitssesctrabiblicos?® fruto de
construcdes de género a partir da perspectiva dos autores. Umpeetat&io preconceituosa

pode pretender perpetuar o conflito de relacdo de género.

A linguagem (falada, escrita, representada, pintada, artipéca)se referir a Deus €
uma das questdes fundamentais que deve ser bem articuladaudgéng que sobressai €
essencialmente masculina. Para quem nasceu e cresceu nunaapatliarcal pode néo ser
problema referise a Deus como pai. E tudo tranquilo. A prososito, ndo conheco nenhuma
oracao da Religido Tradicional Africana que chama a Deusigde @mesmo digo em relacao
as oracOes cristas catolicas da regido onde me eduquei. Potemptm ndo me dei conta de
quanto as mulheres sofriam por causa disso. Elas se sentiandaxg@ai causa da linguagem.
Bato humildemente no peito e peco perdao a todas as mulheres quenexcleu trabalho

pastoral através da linguagem, do mito e do simbolo.

Concordo com Elizabeth Johnson quando diz que “a maneira como uma comunidade de
fé formula sua linguagem em relagcédo a Deus representand ifoplicita 0 que ela considera
como o bem supremo, a verdade mais profunda e a beleza mais enciftadortal
linguagem modela a identidade de cada membro da comunidade e “argrdgraxis. (...) O
simbolo de Deus funciond®* Acho que o primeiro problema a ser abordado quando se

discutem questdes de género devia ser o da linguagem.

A reflexao teoldgica trazida pelas mulheres mexe com a&s lukes estrutura patriarcal
machista, ou seja, incomoda. Nao é suficiente que a mulher é&gateque reflicta as
guestdes mediante saberes, quelabore a linguagem e 0s conceitos teoldgicos, que encontre
novos paradigmas, que-segnifique os mitos e rescreva a histéria. Dela é exigida, segundo a
tedloga feminista, Barbara Pataro Bucher, uma atitude maiglradianedida em que ela se

torna ou “constitui o caminho do ser da Igreja e € o feminino camintzo graender a

%82 Incluo os escritos apécrifos entre os extrabikliddos escritos apécrifos é evidente a controvéssize
homens e mulheres. Por exempl&wangelho de Maria Madalemaostra a polémica entre Madalena e Pedro que
ndo admite a predile¢do de Jesus por Maria MadaBingambém devangelho de Filipe

233 Elizabeth JOHNSONAquela que &p. 18.
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conflitividade da Igreja®®® A miss&o n&o é sé de resgatar a histéria das mulheres e recuperar as
figuras femininas na Biblia, embora isso seja um meio, mauumaém em si mesmo. A
missdo é tornase “caminho do ser da Igreja”. E uma missdo desafiadora. Na verdsds
mulheres “incomodam...”. E bom que continuem a incomodar com suas refleebmss
guestionamentos e seus protestos que postulam um desafio, um didlogo e um caminhar juntos.
O povo discriminado quando luta pelos seus direitos, sua liberdade epdainatica
sécioreligiosa, é visto como rebelde, como perturbador da ordem-i®igimsa. Mas que
ordem é essa que nao deve ser perturbada? Quem vive em harmansoaieskade e religido

desiguais, discriminatdrias excludentes e opressoras?

4.4.7. Sentido existencial: a reaccdo dos samaritanos ao anuncio do Cristo (cf. Jo-439

Os samaritanos daquela cidade aderem em massa a Jesus, fagteadeva. Eles
perceberam a queda dos muros (raciais, religiosos, politicos, @)ligma os separavam. Os
samaritanos ndo s6 créem no Messia@xh o revelador de coisas Ultimas, o salvador do
mundo, mas também dao razbes da sua fé: “Noés préprios o ouvimos, e sghenesse €

verdadeiramente o salvador do mundo” (Jo 4,42).

Os samaritanos da cidade dizem a mulher “ndo é por ti, mas 86sOme ouvimos”
(cf. Jo 4,42). Sera que essa afirmacdo ainda manifestaava ajumscéncia do preconceito
tradicional e cultural em relacdo a mulher e ao testemunho cu@ads dar? Certamente que
ndo. Pretendiam dizer que a fé ndo se fundamenta na pessoa que g arascia Pessoa
anunciada. A evangelizacdo ndo cria dependéncia. O evangelizadonoe quem deita a
semente. O didlogo entre a terra e a semente ndo depende dele.

Os samaritanos daquela cidade relaciosanpessoal e directamente com Jesus. Eles
experimentam uma transformacéo existencial e encontram novo sentido pas\adas e sua

histéria, sentido para a vida individual e para a vida comunitaria. d&lgairem novos

2% Barbara Pataro BUCKER) feminino da Igreja e o conflitp. 19.



paradigmas de vida. Nesse sentido, “a fé aparece como resultado amtacto pessoal com
Jesus; somente ele leva & confissdo plena dé&f@8sus permanece no meio desse povo e nele

se encarna. A mudanca existencial desewa palavra de Jesus e na palavra da mulher. Por isso,

a fé ndo pode firmase na autoridade de outros, mas deve achar apoio em si.ni2svea
através da mensagem, receber a palavra do revelador. Ssige lan certo paradoxo: a
indispenséavel pregacdo que leva os ouvintes a Jesusstraatretanto dispensavel para a fé,
toda a vez que o ouvinte se torna independente no saber da fé seassimrerte em critico da
mensagem que o conduziu a esta mesrfid fé.

A fé leva a uma dindmica interna e a um procurar compreender ea pessoa de
Jesus. Eis o0 objetivo do quarto evangelho: crer em Jesus como o enviadpala Ra a vida
eterna (cf. Jo 20,30s). A reacdo dos samaritanos da cidade foicadrertesse objetivo: eles
creram que Jesus é o Salvador do mundo (cf. Jo 4,42), que vai possibilitafidammais
humana, ndo s6 de um povo, mas de todos 0s povos. Esse universalisme@dstiameios
escritos joaninos (cf. Jo 1,29; 3,16; 11,52; 1Jo 2,2). Portanto, nessa comunidadessieXo
salvador do mundo’o(owtnp tod koopouv) deixa de ter o alcance politico de que se revestia.
Passa a ter uma dimensdo soterioldgica, ou seja, de salvacauepeencdo de Deus na
histéria.

4.4.8. A saida de Jesus da Samaria para a Galiléia (cf. Jo 4,43)

O v. 43 faz lembrar o mistério da Pascoa da ressurreicaowde Dés segundo a Biblia
de Jerusalém, “Depois daqueles dois dias, ele partiu de 14 paléaaG Somos levados a
pensar na estadia de Jesus, na Samaria, por um periodo de doisodiaseiro continuou sua

viagem. Jesus parte no terceiro dia. Isso tem relagdo com a Pascoa?

Antes da permanéncia de Jesus entre 0os samaritanos, o0 povo agglaaua cultura e
religido, bebendo da &gua do poco dos seus antepassados, dgua queviadpaj@rsempre.
Entretanto, essas realidades criaram condi¢cbes para 0 acolhdeelgsus. Jesus € essa agua

2% juan MATEOS e Juan BARRETO (Or€),Evangelho de Sao Jojm 238.
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viva que se da para gerar vida. A agua viva nao € parada. Egt@ ssmmovimento. E Jesus
nao permanece geografica e definitivamente em Samaria,antisua 0 seu caminho, o seu

curso, mesmo sabendo que alguns nao o acolherao (cf. Jo 5,43).

4.5. A importancia do texto para as comunidades cristas

O texto do encontro de Jesus com a mulher samaritana, apdiskr i@eas vezes nas
nossas comunidades, nas missas dominicais, e chamar atencémnde faesus dialogar a sos
com uma mulher, esta ainda por ser explorado para que, a partsutgleima nova pratica
nas comunidades eclesiais, sobretudo naquelas em que a mulher cortenuama papel
periférico, ou de sobressalente (esterpe) que sé se lembra dele qugue se julga importante
nao funciona mais. Acho que a mulher na comunidade nao tem o papprde auséncia do

homem, nem esta apenas para exercer o papel secundario. Ela € tdo importe quanto o homem.

Para além da importancia do texto para revigorar as comunid&ias,ale pode servir
também de base de apoio do discurso sobre o ministério da mulhemmasdades cristas e
na Igreja como estrutura de poder normativo. As reflexdes de Ehs8bd-iorenza, Inoni
Ricter Reimer, Mercedes Lopes, Barbara Pataro Bucher, TEsez, Ana M. Tdepedino,
Marga J. Stroher, Maricel Mena Lopez, Ivone Gebara, Lucia Weéilsa Estévez, Wanada
Deifelt, Athalya Brenner, Elaine Neuenfeldt e de muitas outasnistas tém contribuido
bastante para um debate teologiiblico acalorado, tém trazido novas propostas de leitura e
tém aberto novos desafios que exigem uma reaccdo, uma nova praxissposa e nao um

siléncio, ou simplesmente dizer: esse assunto esta encerrado!

Analisando as passagens ligadas as mulheres no quarto evangellao)Y A@allins

contrapde a instituicdo e propde um novo modo de ser das comunidades quando diz que

O evangelho de Jo&o ndo tem muito a dizer sobre a igrejatabnSugere, porém, uma certa
visdo do que a comunidade cristd deveria ser. Onde quer que #a peessa Vvisdo ter algum
efeito, a tendéncia sera o afastamento de uma institus¢@nueada que enfatiza papé&tatus



e hierarquia e uma aproximacdo de um agrupamento de pessoas gihantrgbatas de
maneira igualitaria caracterizada pela mutualidatie.

Adela Y. Collins vem corroborar a necessidade urgente de resgeitias do quarto
evangelho e libertib das “algemas de uma exegese dominada pelos machos... e agtam libe
tanto homens quantos mulheres de quaisquer resquicios de duvidas quanto d® daet@as

mulheres sdo chamadas por Jesus ao pleno disciputaitiisgériona comunidade crist&®’

O agir de Jesus mostrou como resolver um conflito-gttdco. O objectivo é mostrar
que o evangelho é universal, ou seja, ndo conhece os limites fgpasgréatnicos, sociais,
antropoldgicos, culturais. Ele propde um novo projecto de vida e liBertggse projecto foi
aceite, acolhido, ndo s6 pela mulher samaritana, mas também por muitos sagdateidade.
O acolhimento chama atencédo: “nds cremos e sabemos que essadéikarente o salvador
do mundo” (cf. Jo 4,42). Muitos samaritanos aderem ao projecto de Aestissdo pessoal e
comunitaria comegou com o0 anuncio e o testemunho de uma mulher. Naoéspoiscausa
dessa adesao “massiva’ que Samaria € o segundo lugar a ser mencionado quaeiaiaesus
seus discipulos, segundo Act 1,8.

O nosso texto apresenta um Jesus humano: cansado, com seeke pandadescansar,
“incapaz” de tirar agua do pogo por ndo possuir um balde, pede ggeagode Ihe dar, tem
fome, por isso os discipulos foram procurar mantimentos na cidade, Bngsemgem do povo.
Todavia, isso tudo ndo diminui em nada o seu ser divino (cf. F113,6Ele se fez carne e
habitou entre nos (cf. Jo 1,14) — esse Jesus € muitas vezes difcumée anunciado nas

nossas comunidades cristas.

Como imaginar essa mulher samaritana? Como estaria ete@iada? E como ela €
representada em obras de arte? Existem algumas pinturdanddra encontro da mulher
samaritana com Jesus. Uma das que me chamam atencao € adaetgdeTintoretto, pintada
no século XVI, onde a mulher aparece com um corpo imponente e com unfibahgara

Jesus. Essa pintura pode ser encontrada hoje no Museu degli Uffiezayen“a mulher ndo

238 pdela Y. COLLINS, apud Carlos Osvaldo C. PINT®@papel da mulher no evangelho de Jogiol97198.



apresenta tracos de coitadinha, ou, se tem, € como todos nés, antes d@ excontr
Salvador’**® Provavelmente teve medo desse homem estranho nesse lugar isokdo e
virtude da hora, com menos possibilidade de chegar gente ao poco. A nédhege. Ela
tem autoconfianga. Por conta disso, a mulher observa que esse homendifengtde dos
outros homens, pois, tem um olhar penetrante, um sotaque de Galileu, umaejrekeda de
sol, com ar de cansado, pés empoeirados e com maos de quem puxou muidite.oPsmEte

parecer estranho esse modo de imaginar Jesus, mas acho que nawitesttonge da

realidade’**
Sandra Schneiders escreve o seguinte, a proposito-d&:4,1

Quem quer que tenha sido o autor do quarto evangelho, foi alguémituerta compreenséo
rica e variada da experiéncia religiosa das mulheres. Histoginte este conhecimento poderia
ter sido o produto de uma imaginacao literaria activa, maai® provavel que tenha resultado
de uma experiéncia real de mulheres cristds que desempenharam apéinentes na
comunidade do quarto evangelho (...). Como vimos em relacdo a passagemlhda
samaritana, Jodo considerava o testemuapostolicodas mulheres valido, eficaz e aprovado

por Jesus®

O quarto evangelho é favoravel no trato com as mulheres ndo no serpatemalista
ou maternalista. Elas tém potencialidade, poder, e modo préprio ébgeeus, de exprimir

a fé e de proclamar Jesus. Neste sentido,-&@na

interessante observar o papel da mulher evangelizadorargja ttg Cristo, papel este, em
alguns lugares, ainda postergado a uma posicao subalterna. A dieuttpaesiangelho a toda a
criatura, o chamamento a testemunhar o Ressuscitado é tamifsd® de todos, homens,

mulheres, jovens, idosos e criangas, sem distingdo de cultuotarigiede, sexo ou grau de
hierarquig®*

O texto pretende apontar para uma realidade que nos interpela o teespo que
propde um caminho. As comunidades cristas, de um modo geral, ainda esthtongae de

viver o que esse texto propde, muito embora se fale de igualdadéyeidade e direito. E

239 ndela Y. COLLINS,0 papel da mulher no evangelho de Jofiol98.
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verdade que algumas instituices ainda ndo se abriram paraséonda mulher. Felizmente a
salvacao ndo passa pela organizacédo e estrutura das igraj@ésd&@in de Deus. Por isso, a
mulher, com a graca de Deus, encontra novas alternativas denentas caminhos de
esperanca diante de obstaculos estruturais e sexistas queedistorprojecto de vida e
libertacdo. Deus que se revela nas brechas da vida, nas fronteiras dos poderes.

O sexismo e 0s obstaculos estruturais sdo pecaminosos e “endefsteesituacéo
pecaminosa, a Igreja e a sociedade sdo chamadas ao arrepencinmentarem de atitude, a
ndo mais pecarem e a se converteréfhHa necessidade de uma “reforma das estruturas
patriarcais, civis e eclesiasticas e dos sistemas ittelscque as sustentaff® com a

finalidade de libertar a humanidade.

Em todos os niveis (sociais, culturais, politicos, econémicos, ideologiaosis),
encontramos mulheres que se organizam em defesa da vida que @akda peligualdade de
dignidade, direitos e deveres. A propdsito da solidariedade entrellasres, Paulina Chiziane,
escritora e romancista mogambicana, em seu romblilcetche mostra a luta de cinco
mulheres do mesmo homem. Organizeane se ajudam mutuamente para superar as
dificuldades da vida e dar alimentacdo béasica, educacédo e sald®sasigncas. No meu
trabalho pastoral nas Pardquias da Diocese de Chimoio (Mogambiqudca) Aambém
encontrei mulheres lutadoras. Elas encontravam forca para contirui @a participacao
activa nas suas comunidades, na oragao do tergo, na catequese, nodeghggi®o de Maria,
nos pequenos cursos de bordado, de costura, de medicina alternaties edutidades. Elas
me ensinaram a ser mais humano e mais cristdo com suas experiéntatges tesvida.

A experiéncia das mulheres nessa luta ndo é homogenia. Elasxp&mémrcias
multifacetadas, semelhantes e diversificadas. Essa diversmadse um dom que deve ser

acolhido e celebrado porque é fruto de uma historia de vida e de fé.

24 Elizabeth JOHNSONAquela que &p. 25.
245 Elizabeth JOHNSONAquela que &p. 2526.



4.6. Algumas consideragoes

A cultura e a religido do antigo Israel ndo eram tao fechemta® se pensa. Tanto a
cultura quanto a religido integraram muitos aspectos cultureeiggosos de outros povos,
embora com preconceitos em relacdo a eles. E Jesus ndo aboleias dos povos. Jesus
respeita ndo sé as culturas, mas também as histérias dos pumassreanifestacdes religiosas,
colocandese sempre ao lado dos marginalizados, dos corpos prostituidos peloa sistem

opressor.

O Jesus do quarto evangelho dialoga, toca, ekExtocar e aceita ser seguido por
mulheres e homens que créem nele, judeus-gudaas. A praxis de Jesus podia ter provocado
algum escandalo, admiracéo. Para Jesus, o homem ¢ tdo destdetioa nova da vida eterna
qguanto a mulher. O evangelho é uma mensagem destinada para todos os polNosas.
Alids, é o que nos revelam os evangelhos: Deus se revela as mittierds 4,26) que
posteriormente o anunciam, fazendo surgir mais seguidores. A pricwmanidade de
seguidores de Jesus, em Samaria, ligada a tradicdo joaninatetesiagido por causa do

anuncio das mulheres e, quem sabe, teve lideranca feminina.

O uso de simbolismos do dia a dia (como a agua, o alimento, o pao, idacabe
campos maduros) para a transmissdo da mensagem evangétomera. Levanta também
questbes teoldgicas como a adoracdo e o lugar onde fazer adoumtdoenira o tema da
inculturacédo e do encontro de povos que se distanciaram por caustoddailkcultura apesar
de terem mesmas raizes culturais e religiosas. Por isstmyma cultura deve ser considerada

inferior ou superior como infelizmente tem sido no periodo da colonizagéo (antigate).ece

A inculturacdo é uma das questBes prioritarias na Igreja radrida experiéncia das
colonizagdes e das cristianizac6es deixou marcas no continenteéca dflonizada nio podia
discutir questdes religiosas, culturais com o0s estrangeirosirquaent chegado para tomar e

possuir a Africa. Portanto, ndo houve nem diélogo 4ouéural nem intereligioso. Nesses



altimos decénios, procurase caminhos para que a fé, a cultura, a religido sejam assumida
pelos africanos, para que a fé néo seja estranha, mas enraizadeagdss e seja expressa em
moldes segundo a cultura de cada povo africano. O desafio é sem@friser cristdo, ou seja,
ser cristdo sem deixar de ser africano. O desafi@idgrporque muitos aspectos da cultura
ficaram no “esquecimento” do passado colonizado. Porque as culturag m@stam a si
mesmas, elas devem se abrir ao didlogo e ao intercambio. Oamniéoce o dialogo
intercultural ajudam a redescobrir os valores que cada cultura gepotencialidade de ajudar

as pessoas a viverem humanamente.

Todas essas questdes estdo em funcao do tema central da narratreéacado de Jesus
como Messias e salvador do mundo. A revelacao € feita seguindo um processo de mibéaca
didlogo catequético adequados. Segundo Jodo, a samaritana, sem deetamdther e sua
cultura, adere ao projecto de Jesus. E a primeira discipul@igadai pelo quarto evangelho
que tem a revelacdo do messias, o0 salvador, e 0 anuncia-seoimarescindivel um dialogo
intercultural para se chegar a uma fé madura que compronpeissaa toda. A mulher que
aceita esse desafio torea sujeito historico, leitora, intérprete e produtora de conhecimento. O
ser sujeito lhe da dignidade de lutar pela liberdade: ela nda aesit a opressdao dos cinco
homens anteriores nem a opressdo do homem actual com as pala&caterihdo homem” (Jo
4,17).



CONCLUSAO

A parte conclusiva de um trabalho € muito dificil. Acho que o trababadeveria ter
uma conclusdo, porque a qualguer momento ele pode ser retomado. Entretans®lhase
dizer alguma coisa, mesmo sabendo que o trabalho € um processo. Entaajattpdiseve
trajectoria, reflectindo sobre a questdo da mulher na comunidade gmldisshado, tendo em

conta os aspectos da vida humana, chego as seguintes constatacdes:

1. O lIsrael antigo ndo delimitou espacos s6 para homens e espaiara sdulheres.
Tanto homens quanto mulheres se relacionavam com muita naturalesutnéaneidade. Eles
e elas circulavam nos espacos existentes. A divisdo em actiyidddiea para homens e
privada para mulheres € uma construcdo posterior. Todavia, ndo sa magsténcia da
estrutura patriarcal que pretendia a submissédo da mulher. A méthaceitou essa submissao.

Ela foi a luta.

2. A mulher esta presente em todas as esferas da vida socittap@tonomica e
religiosa. Ela actua no sector produtivo e reprodutivo, cultivando e @narado os cereais e
outros produtos agricolas e também trabalha na criacdo de gad@b@laa, de igual modo,
na industrializacdo dos produtos agexuarios. Este facto é testemunhado pelos textos
biblicos e extrabiblicos mesmo se uns parecem favoraveis e caitro®s textos favoraveis e
nacfavoraveis a mulher mostram o protagonismo dela. A mulher ndmes&derada como

escrava ou menor quotidianamente. Os textos sdo uma construcdo de gépartir da



perspectiva do autor ou da autora, e mencionam umas mulheres earsilendras, e a

linguagem € predominantemente androcéntrica.

3. O protagonismo da mulher se manifesta na transmissao dos vajmwsteddade.
Ela educa a crianca, ensinarmias primeiras licdes da vida e da fé. A mulher faz isso
oralmente, contando suas experiéncias e recontando as historipartieipa de igual modo
nas decisbes no ambito da casa, da propriedade, e actua no amdmiginde socializando
filhos e filhas. Ela é a primeira “mestra” da Torah paraugscriancas. A mulher n&o tinha so
deveres, obrigacdes, mas também tinha direitos garantidokgialmmhdurante e depois do

casamento.

4. Se o0 contexto era esse, ndo se pode negar que as mulheremtioesado parte
nao s6 no movimento de Jesus, mas também no movimento cristdo miss@s@vangelhos
nos apontam para essa realidade silenciada, muitas vezes, ao lohgboda. O quarto
evangelho sai na frente testemunhando a presenca das mulheraetheassmao estdo sé no
movimento de Jesus e ho movimento cristdo missionario, mas recebegsiagdo de Deus. E
as mulheres estiveram presentes no processo de formacdo edegasotla comunidade do
discipulo amado, trabalhando lado a lado com os homens. Algumas vezes dbaesnpe
servicos de muita responsabilidade como lideres de comunidade®s Aeitudo, elas foram

discipulas e apdstolas, resistindo aos desafios internos e externos, politigissesel

5. O quarto evangelho é util para sustentar um discurso hermenéuticosta de
libertacdo. Por conta disso, ele apresenta um “Jesus feministent®, ndo se pode falar das
origens cristas sem ter presente a mulher. H4 muitas lirdssaEstao a surgir muitas e novas
hermenéuticas biblicas a partir da mulher. E necessario leatbhistorias delas e ler a Biblia
tendo em conta essas historias. Essas novas hermenéuticas bébticastas desafiam as
tradicionais interpretacdes a partir da perspectiva masculina. Bsd® deva a um novo saber,

a um aprofundamento das questdes biblicas e incentiva a ir a busca das historiasidssquec

6. E importante reconhecer a presenca da mulher nos textos bibkocdsabiblicos,

ver a mulher que perpassa a histéria dos movimentos cristdos destgens. Mas ndo é o



fim. Isso abre para uma segunda etapa que julgo ser de extr@maimia: a renovacao
continua das comunidades cristds que leve a uma conversao individual, &oanumit

institucional. Isso possibilitaria adoptar novos principios tedricos e epistaonslog

7. O quarto evangelho desafia e interpetkklesiaa abrir suas portas e a organizar as
comunidades adoptando novos paradigmas livres de matizes patriarcgiRo@dupacao
primaria deve ser o discipulado que leva a um compromisso defimibino a realidade,
possibilitando assim o surgimento de uma nova espiritualidade que s& ingpprojecto
libertador de Jesus. Alias, Jesus nos transmite uma experi@nBiaus. Jesus ndo nos revela
apenas como deve ser a nova relagdo com Deus, mas ao mesmo tenmpeelaos nova
maneira de relacionamento e convivéncia humana que leva a formacamudeidades de

iguais, livres de opressao e discriminacgéo. E preciso ter coragem ptanesss revelacio.

8. O tema sobre a mulher na comunidade do discipulo amado pode contribuir para a
discussdo da questdo sobre admissdo ou ndo das mulheres ao mordédramo, um dos
assuntos polémicos em algumas instituicdes religiosas. O temagodigumas luzes a partir
da constatacdo da presenca continua e transformadora das mulhévde<os aspectos da

vida humana, as suas lutas e conquistas.

9. No evangelho de Joao, a profissdo de fé é colocada na boca de uma Radher
por acaso que a comunidade joanina conservou essa profissdo deo fénostra a sua

importancia na transmissao da fé e na integracdo no movimento cristdo missionari

Portanto, na minha opinido, a comunidade da tradicdo do discipulo amado ou
comunidade da tradicdo joanina pode ser apresentada como “comunidadée mosl@itegra

mulheres e homens, trabalhando a questdo “género” e “diferenca’daastdesao a Jesus, 0
Filho de Deus, o enviado do Pai, onde o amor é o vinculo definitivo e permanentele.
Neste sentido, a comunidade da tradicdo do discipulo amado foi audemmseelacdo a
concepcdo do papel da mulher dentro da estrutura eclesial. Provaeeétzenforam lideres

comprometidas com Jesus e com 0s irmaos e irmas, criando novas relacdes alpautr de
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