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DAL POZZO, Edson Luiz. “Para que todos sejam unstudo exegético-teoldgico
de Jo 17,20-26. Sao Leopoldo: Escola Superior déogm@, 2006.

Sinopse.“Para que todos sejam Uné a afirmagdo que estimula nossa pesquisa e
reflexdo. O objetivo é aprofundar o tema da unigdade perspectiva joanina, de modo
especifico o capitulo 17 do Evangelho de Jodo.chedade pds-moderna vive uma espécie de
fragmentacdo das mais variadas formas, individalial, cultural e principalmente religiosa.
Vivemos num mundo pluralista. Diante desse contg@kiivalista, cabe uma pergunta, que
norteara nossa pesquisa: num mundo fragmentadwididd, como podemos buscar a
unidade? Qual o sentido dessa unidade para a hdad@? Sabemos que nossa sociedade néo
pode continuar assim, pois ndo anda bem. Precisammmtrar solu¢cdes para que, juntos,
possamos dar as melhores saidas para as grandages grises que estamos enfrentando.
Parece que Deus foi afastado da humanidade. A dmida Jesus com o Pai e deste com 0s
discipulos deve ser um paradoxo para a sociedagldwugca um Deus individual. Esse é o
propodsito. Nossa pesquisa buscara refletir sobagr@ pontos. No primeiro capitulo, numa
compressado historica, buscaremos conhecer maigsrtie g comunidade joanina, para saber
sua origem, sua formacao, grupos que a constitgeupos de oposicdo e até de conflito,
como também seu periodo histérico (uma espécieade ge fundo). No segundo capitulo,
partimos para um estudo exegético, para o quahdalnos nossa pericope em Jo 17,20-26, e
em que Jesus faz mencao da unidade para toda aiclaahe futura. A seguir passamos para a
analise das fontes histéricas, analise da reddgagénero literario e da teologia, sendo esta a
forte caracteristica do Evangelho de Jo&o. Noitercapitulo, fizemos um estudo e reflexao,
exegéticos e teoldgicos, do conteudo de nossaopetidNesse capitulo, apresentamos dois
pontos distintos: a unidade e gloria, que se comgham mutuamente. No quarto e ultimo
capitulo, esbocamos de forma sintetizada uma afgdio feita em trés dimensdes: a primeira,
a nivel pessoal, a segunda, no sentido da comuwe)idaal terceira, no nivel da sociedade e da
criacdo. Apoés esse estudo, podemos concluir quactamos diante do ponto culminante da
cristologia joanina. A comunidade joanina se funeiai@ e se caracteriza pela alta cristologia,
tornando-se motivo de unidade e também de confli®.parte exegética percebemos a
dificuldade de encontrar fontes historicas, queaatarizam o evangelho, mas o0 que se
evidencia sdo as interpretacdes teoldgicas quedgriprautor faz das atividades de Jesus,
chegando muitas vezes a permanecer indefinido aeeangelista que fala ou Jesus. Na
interpretacdo do conteudo, o sende Jesus com o Pai, mostra que as atitudes @es de
Jesus séo todas em funcédo do Pai, sendo uma edpésabmissédo” do Filho ao Pai. Essa
unidade € modelo e protétipo para a comunidadeda$pulos e a comunidade futura. A
gléria é o sentido divino da unidade e das acOekedes, os “sinais” sdo um exemplo disso.
Na gléria, a unidade nunca € completa, € sempeeaafgr alcancado, € uma tarefa humana e,
acima de tudo, uma graca oferecida por Deus. Ngéa e sentido escatoldgico da unidade,
tanto presente como futura, sendo Jesus o tempogaindessa escatologia. Ela vem desde a
fundacdo do mundo e vai até o fim. A atualizacadamidade, no sentido pessoal, revela-se
como nosso ser para Deus, como também nossa ¢daljz@endo Jesus como protétipo e
modelo de ser humano. Ao nivel da comunidade/igedgase faz exemplo na unidade dos
discipulos com Jesus, unidade que deve produzitomdiutos, sendo referéncia para a
unidade de todos os cristdos, ndo baseada noseetidierarquia e de instituicad?dra que
todos sejam ufmvai além das fronteiras da religido, sendo semn apelo interno de cada
pessoa e de cada instituicdo. Acreditar em Jesssapzelo desafio de viver a unidade com
Deus, com 0s outros e com a criagao.
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Abstract.“May all be one” is the affirmation which stimulat@ur research and reflection.
Our purpose is to deepen the subject of unityhm perspective of John, specifically, the
chapter 17 of the Gospel of John. The pos-moderietgolives a kind of breaking up in the
most varied forms, individual, social, cultural aspecifically religious. We are living in a
pluralist world. In this pluralist context, therea question which will be guiding our research.
How can we get the unity in a broken up and divideddd, how to get the unity? What is the
direction of that unity for the mankind? We knowvatlour society car no longer go on, it
doesn’t carry on well, and we need to find soluidor better way out for the great and the
serious crisis which we are facing. It seems thad @as moving away of the mankind. The
unity of Jesus with the Father and Jesus with tbeiples should be a paradox for a society
who searches an individual God. This is the purp@se research intends to reflect about
four points. In the first chapter, in a historicmprehension groups in apposition and in
conflict its historical period (a kind of back dit In the chapter two, we begin a exegetic
study, for which we delimit our pericope de Jo 23526 in which Jesus mentions the unity
for the whole community in the future. Successively analyze the historical fountains,
analysis of the wording, of the literary class atmé theological analysis, the strong
characteristic of the Gospel of John. At the tlihépter, we did our study and exegetic and
theological reflection about the contents of ourigmpe. In this chapter we present two
distinct points: the unity and the glory, that tleeg complemented mutually. In the fourth and
last chapter, we try to present a modernizatiothiee dimensions, the first in a personal
level, the second in a community sense, and thrd,tm the level of the society and the
creation. After this study, we can conclude that ave before the culminant point of the
Christology of John. The joanina community bassslfitand characterizes itself through an
elevated Christology of being the reason of unityg also of conflict. We have some
difficulties to find historical fountains, which alacterize the Gospel, but the theological
interpretations evidence the activities of Jesogemain undefined if it is the evangelist or
Jesus who speaks to us. In the interpretatiorhefcontext, to be one with the Father show us
the attitudes and the actions of Jesus in ordémeofather, a kind of “submission” of the son
to the Father. This unity is a model and a protetigy the community of the disciples and the
future community. The glory is the divine sensetleég unity and the actions of Jesus, the
“signs” are example about that. In the glory, weerdind out a complete unity, there is more
to be reached, it means o human activity, it meamggace offered by God. In her we find the
transcendent sense of unity, in the present dseirfiuture, being Jesus the time and the place
of that transcendence. It cames from the origirthef world and goes until the end. The
actualization of the unity, in personal sense mewatself as our being to God too as our
realization being Jesus our prototype and the madelhe disciples with Jesus, unity
producing fruits being reference to the unity dfcliristians, no based in the hierarchic order
and the institution. “May they all be one” withobbunds of religion, being for ever an
internal appeal of every person and every insiinic Believe in Jesus is to accept the
challenge to live the unity with God, with the ath@nd with the creation.
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INTRODUCAO

Todos nos temos consciéncia de que estamos vivendoomento da nossa histéria
muito dificil e conturbado. Segundo Gustavo GutZErruma série de acontecimentos
econbmicos, politicos e eclesiais, tanto de ordeamdial quanto nacional, nos fazem pensar
e refletir. Para onde estamos caminhando? Diardendsaas situacfes (0 agravamento da
pobreza e a perda de vigéncia de certos projetidiscps, por exemplo) muitas das nossas
discussdes ndo conseguem mais responder aos acmmeEs atuais. Tudo nos parece
complexo, mas ndo podemos levar adiante nossailisggamente. Esta na hora de parar
para avaliar e preparar um novo rumo para nossariaisO importante € entender, na medida
do possivel, 0 que esta acontecendo.

Temos a convicgdo de que cada vez mais € necesspadicipacdo de todos para
enfrentar os enormes problemas e questionamentogsspa realidade global nos apresenta.
Quanto maiores se apresentam os problemas, targ@méundas devem ser nossa reflexéo e
acdo. Para isso € indispensavel o papel das medigiBara mostrar essa importancia queremos
destacar as palavras de Hans Kiing, quando afimaa: favera sobrevivéncia sem uma ética
mundial. Nao havera paz no mundo sem paz entrelig®es. E sem paz entre as religibes
ndo havera didlogo entre as religide€uando fazemos essa avaliacéo principalmente entr
as religibes e, de modo especial, entre as crigisebemos que comeca a aparecer mais o
sentido de sua unidade, e vemos que esse temaammarglo a cada dia uma importancia
mais decisiva no cenario da reflexdo teoldgica emapbranea. Se pudéssemos enumerar
todos os livros e artigos que, sob as mais divgreespectivas, ja foram escritos, buscando
situar a questao no contexto atual do pluralisfigioso, com certeza seriam muitos.

Aonde nos apoiaremos para fundamentar o valor ddade se, por exemplo,
sabemos que o Novo Testamento e as primeiras cdades constituem um problema a esse
respeito? Uma reconstrucao critica da unidade ¢eopen lacunas devido a uma diversidade

quase incompreensivel. O fato de termos quatrogelaos, e ndo s6 um, ja nos mostra a

! KUNG, HansProjeto de Etica Mundial. Uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia hanired. Sao
Paulo: Paulinas, 1998. p. 07.
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complexidade que a questdo apresenta para a pesfeisonsiderarmos também a tradicdo
nao canonica, ainda mais plural e abrangente |@saé tomam ainda maior vulto.

Cristo chama todos os seus discipulos a unidadesposta que todo o cristdo deve
dar é o testemunho de unidade nele. A divisdo dmgdos € um escandalo e um
contratestemunho diante do mundo. A separacaorddas faz com que suas palavras caiam
em descrédito, sem valor de fé. A unidade que €prtga nao € o fim da diversidade, pois é
ela que enriquece o espirito da comunidade. A goeagpie fica é: como buscar e conservar a
unidade plena em Cristo num periodo marcado pelalgmo?

Numa época de fragmentacdo e de pouca valorizag&ordunitario, que prioriza o
individualismo, nossa proposta €, de dentro doestotjoanino de unidade, encontrar as
razdes profundas do sentido comunitario e tambéiwidual. Acreditamos que a afirmacéao
“para que todos sejam um” (Jo 17,21) seja um cpotid a essa realidade fragmentada. E o
paradoxo que buscaremos refletir em nossa pesquisa.

Nossa pesquisa utilizar-se-a do método historideor consciente de suas
limitacbes, principalmente no Evangelho de Joaa, @mstituir este uma interpretacao
predominantemente teoldgica. Deste método utilmase 0s principais passos exegeéticos
convencionados pela pesquisa. A pesquisa serauapeafa com base na analise de textos
biblicos, extrabiblicos e documentos referentegssanto.

Nossa pesquisa buscara refletir, em capitulosespiatro pontos principais.

No primeiro capitulo, buscaremos conhecer a conagleidoanina, no sentido de
uma compreensao historica. Para isso nos apoiayewim®tudo, na tese de Raymond Brown,
gue servird como alicerce de nosso trabalho (upécesde pano de fundo). Destacaremos
trés grupos que formam e sustentam a unidade dantdatde joanina. S&o eles: membros do
grupo dos discipulos de Jodo Batista, 0o grupo dwosastanos, esses trazendo para a
comunidade elementos para a compreensao de umeriatt@dogia, e o grupo dos gentios.
Destacamos trés grupos que se apresentam come hastimunidade e a Jesus, que Sao o
“mundo”, o grupo dos judeus e certos membros dpayde Joado Batista. Ha, por fim, ainda
trés outros grupos, cuja fé em Jesus apresentaé&iedias na 6tica do quarto evangelho, quais
sejam, os criptocristaos, os cristdos de fé inaaftae os cristdos das igrejas apostolicas.

No segundo capitulo, daremos sequéncia ao estudd&Evdmgelho de Jodo,
delimitando a pericope a ser aprofundada em JoPB2@ apresentando a sua andlise
literaria, considerando, em especial, 0 uso deefyna redacdo, o género literario e os

destaques teologicos no evangelho como um todo.
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No terceiro capitulo, aprofundamos o contetdo gtoteonsiderando, sobretudo, os
seus aspectos relacionados com a unidade, a gdiainidade escatoldgica. Na primeira
parte tratamos da unidade, focalizando as unidadé® Pai/Filho, entre o Filho e os
discipulos, e, finalmente, entre os discipulose®munidade futura na presenca do Espirito
Paraclito. A seguir analiza-se a gléria, considéoams mesmos aspectos. Por fim é abordada
a unidade escatolégica, com abordagem das casdicisida escatologia joanina, tendo Jesus
como lugar e tempo dessa escatologia e destacandidtimo a unidade na presenca da gléria
de Jesus.

No quanto e ultimo capitulo, esbogcamos de formeetihada uma atualizacdo feita
em quatro dimensdes, a primeira a nivel pessoairar@o que na unidade Pai/Filho esta o
sentido mais profundo da realizacdo humana. A skEgdimensdo € a comunitaria, baseada
no exemplo de unidade dos discipulos com Jesumafato uma comunidade em torno da
pessoa de Jesus; € a unidade entre os cristAdaycdird, no nivel da sociedade, que se
manifesta no tipo de relagcdes entre cristdos eopssde outras religibes, no chamado
ecumenismo. Por fim a dimensdo de unidade em relegé toda a criacdo, os cristdos
chamados a unidade universal césmica.

Esta dissertacdo ndo dird nada de novo aos esg@samas procurara estender a
explosiva mensagem de unidade vivida e proclamaddgsus a todos os que desejam lutar e
participar na construgcdo de uma nova sociedadeupeear a imagem do Salvador. Pois,
nossa conviccdo, apesar de tudo, € de encontrarnst@nismo uma orientacdo basica para
nossa vida e a de todos. “Nao naquilo que € ‘chamdd cristianismo, mas sim no
verdadeiro cristianismo: na mensagem cristd emesinm, na fé cristd que ndo é apenas
objeto de crenca, mas na fé cristd que é vividaenaristdo.'Nao sera que, com as igrejas,
teremos que deixar de lado também o cristianistNé®. NOs, homens e mulheres cristdos de
acdo e de orientacdo ecuménica, podemos pelo nies@snunhar que ndo perdemos a
esperanca no cristianismo; podemos testemunhasegu@istao continua a significar para nés
uma grandiosa opc¢ao de vida; podemos testemunlkandp perdemos as esperancas de que

também as clpulas de nossas igrejas possam ackarmais cristas™.

2KUNG, HansPor que ainda ser cristdo hojeTampinas: Versus, 2004. Citac&o extraida da odsheapa.



Capitulo |

1 ORIGEM E GRUPOS DA COMUNIDADE JOANINA

1.1 Considerag0es introdutérias

Todas e todos os exegetas tém ciéncia das divéagéacdas concordancias a
respeito de Jesus e das comunidades primitivasrodetd pesquisa. Historica e
teologicamente, para aqueles que querem aprofanigana da unidade no Novo Testamento,
a parcial falta de unanimidade na pesquisa sengpcersstituiu num problema. As primeiras
comunidades foram se formando de elementos oriuadtes pontos distintos e muitas vezes
diferentes: “Um conglomerado de géneros literddosoncepcgdes teologicas nos oferecem
informacdes muito fragmentadas sobre a histéria mtomoérdios do cristianismd! Cada
autor do NT conta os fatos a partir de uma perseqgiropria e sob um enfoque
caracteristico.

A expansao e crescimento das comunidades crigtagiypas faz com que surja o
problema da unidade, ndo s6 entre as varias coamasd como também da unidade interna
de cada comunidade. Segundo Blank, “o problemaidade da Igreja’ desempenhou papel
importante desde os primeiros tempos, e, se amalisabem isso, ndo poderia ser de outra
forma devido ao crescimento da comunidade prinfitividara Blank, o Evangelho de Jo&o se
situa nas fronteiras dessa evolucao.

Nesse contexto de diversidade e unidade, quereamb®cer a comunidade joanina,
na oOtica de Jo 17,20-26, isso quer dizer, na dlécanidade. Quando falamos em conhecer a
comunidade joanina, é por entender que nado dasepara-la do Evangelho de Jodo, muito
menos da vida de Jesus. Nossa intencdo ndo é tre@oascomunidade joanina, como 0

fizeram varios exegetas, mas poder apontar os etemgue destacam sua unidade, como

% Cf. KASEMANN, Ernst. Diversidade e unidade no NoMestamentoConcilium, Petrépolis, v. 191, n. 1, p.
80-90, 1984.
* BLANK, Josef.O evangelho segundo Joda22 parte. Petrépolis: Vozes, 1988. p. 296.
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também os elementos que dificultam a mesma. Pam n®s apoiaremos, quase que
exclusivamente, na tese de Raymond Brown, no fi&krcomunidade do discipulo amado”

Brown descreve a comunidade joanina em quatro .f#sgsimeira fase € a pré-
evangélica, que representa a origem da comunidada eslacdo com a religido judaica, que
até 0 ano setenta se caracterizava por ser ptigalino sentido de abarcar varios grupos e
correntes teoldgicas, como os fariseus, saduceasémios. Apdés o ano 70 a interpretacao da
lei ficou hegemonizada pelo grupo dos fariseusgdgredo a sua caracteristica “plural” e
“aberta” a varias interpretacdes, sendo este umpdosipais motivos por que nessa época
houve a expulsio dos cristdos das sinagogas. Eetiodp que abarca véarias décadas, indo da
metade do ano 50 até o fim do ano 80.

A segunda fase abrange a situacédo e a vida da aisdenjoanina, no tempo em
gue o evangelho foi escrito, aproximadamente 90 ‘tAGxpulsdo das sinagogas, entéo, ja
passou, mas a perseguicdo (16,2-3) continua, edfidngdas cicatrizes na alma joanina em
relacdo ‘aos judeus’” Ndo é sé pela reforma que a relacdo da comunjdad@a com “os
judeus” vai se tornando cada vez mais intensa,tamabém pela alta cristologia que vai se
construindo dentro dela.

A terceira fase é a época da escrita das epistaafim do primeiro século, e que
envolvia a situacdo de vida das comunidades jognagora divididas. A hipotese de Brown
dessa divisao é de que “a luta acontece entregiopos dos discipulos de Jodo, que estao
interpretando o evangelho de maneiras opostas,urosq refere a cristologia, a ética, a
escatologia e & pneumatolodia”

Na quarta fase, 0os separatistas e 0s conservadiwes,grupos joaninos, se
dissolvem depois que as epistolas foram escri@s.separatistas, ndo mais em comunhéo
com a ala mais conservadora da comunidade joamir@aavelmente tenderam mais

rapidamente no século segundo para o docetismopnostigismo, 0 cerintianismo e o

BROWN, Raymond Edwardd comunidade do discipulo amadoSéao Paulo: Paulus, 1999. p. 20. Pesquisamos
outros textos que falam sobre a comunidade joafihaRibla e outro texto da ir. Lucia. Cf. WEILER, Lucia.
Da légica do conhecimento para a légica do amstapipara uma releitura filoséfico-teolégica dongedho de
Jodo. In: ULLMANN, Reinholdo Alosio (Org.)Consecratio Mundi. Porto Alegre: EIPUCRS, 1998;
COTHENET, E.; DUSSAUT, L.; LE FORT, P.; PRIGENT, Bs escritos de Sdo Jodo e a epistola aos
hebreus S&o Paulo: Paulinas, 1988. CASONATTO, Odalbertanidgos. O evangelho de Jodo a partir da
comunidade joaninaRevista Caminhando com o ItepaPasso Fundo, ano XVII, n. 56, abr. 2000. Mostra a
comunidade joanina com seus conflitos (p. 32-3BBICJodo 13-17 o livro da comunidade. Belo Horizonte:
CEBI, 1986. p. 6. . Nossa op¢éo, por priorizarse e Brown, esta no fato de que, todos eles tarabé&apoiam

ou fazem referéncia a ela. E também, pela opinéialduns acharem que é uma das melhores obras sobre
estudo da eclesiologia joanina.

BROWN, 1999, p. 21.

BROWN, 1999, p. 22.
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montanismo®. Outros simpatizantes do autor de 1Jo tenderam gmridéias de Inécio de
Antioquia na chamada “a Igreja Catdlica”, pagand@reco de sua incorporacdo numa
estrutura de igreja autoritaria.

Essas sdo as quatro etapas que Brown distinguecoastrucdo da comunidade
joanina. Nosso intuito foi de apenas apresentguago etapas, mas o foco se concentrara nas
duas primeiras, as quais fazem referéncias espesdi comunidade joanina.

1.2 Grupos que sustentam a unidade da comunidadaioa.

Certamente, a reconstru¢do que fizermos de qualmpreunidade nunca nos traré
claramente toda a realidade. Mesmo assim querepgaproximar da comunidade joanina,
cujos escritos tém grande influéncia em nossas cmades. Nesses textos sagrados,
encontramos o0 Deus que se revela através de Jesushamnens individualmente e
comunitariamente. Na comunidade, ndo percebemo®rgena revelacdo de Deus, mas
também a forma em que a comunidade capta essangeede Deus, procurando explicitar
isso através de sua fé concretizada na praticatibada presenca de Deus, que se manifesta
na fé individual e se concretiza na pratica conduidgit queremos entrar na comunidade

joanina.

1.2.1 Grupo de Joao Batista e dos sindticos quiestam uma continuidade.

Uma leitura global do Evangelho de Jb&os permite encontrar indicios evidentes,

embora nem sempre explicitos, sobre a origem dacolade joanina.

Desde o inicio e ao longo de todo o evangelho, Reftsta e seus discipulos
aparecem em estreita relagdo com Jesus e seuputbsciou seja, com a
comunidade joanina (cf. Jo 1,5-6, 19-34). Em cot@rgia do testemunho de Jo&o
Batista, discipulos seus — entre 0s quais Andmddr de Simao Pedro e outro
discipulo anénimtf - tornaram-se discipulos de JeSus.

8 BROWN, 1999, p. 22.

° Sobre a importancia de fazer uma leitura globaEdangelho de Jodo e da Biblia, como um conjuieélio
diversificado, interligado por uma mensagem uni€aTERNAY, H.; WEILER, L. Um instrumental para uma
releitura global da Biblia a partir do eixo do ERoREB, v. 184, p. 760-782, 1986. Cf. o texto de WEILER,
1998, p. 92.

1040 discipulo anénimo que acompanha André e é uspdimeiros a seguir Jesus pode ser o Discipulodéma
figura central da comunidade joanina. Como Discip\thado ele aparece de modo explicito a partiragop &3,
na segunda parte do evangelho.” Cf. WEILER, 19985p

"M WEILER, 1998, p. 95.
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E o indicio de que estd comecando uma nova ddiaxm Para J. L. Martyn, em
Jo 1,35-51, temos outros indicios que a comunigizal@na “comecou entre judeus que se
juntaram a Jesus e relativamente com pequenalddide acharam que ele era o Messias que

esperavant®. Brown também afirma essa idéia, pois

[...] o fato de que alguns dos mesmos primeirosiglisos sdo 0s personagens tanto
nos sindpticos como em Jodo e os titulos que @lesadesus, em Jodo, séo titulos
gue conhecemos dos sinépticos, dos Atos e de Rardica que osdic] origens
joaninas ndo eram muito diferentes das origens al#ésas igrejas judaicas,
espegalmente daquelas Igrejas que, mais tardessseiaram com a meméria dos
doze.

Segundo Brown, esses indicios mostram que ha untegmade dos sindticos para
a comunidade joanina e apresenta varias evidéhdragxemplo disso € a afirmacéo de Jesus
depois da ressurreicdo em Lc 24,44: “Era preciso spicumprisse tudo o que esta escrito
sobre mim na Lei de Moisés, nos Profetas e nos@adloomparada com a afirmacgéo de Joao
(1,45): “Encontramos aquele de quem escreveram ddpisa Lei, e os profetas”. Sem
maiores dificuldades temos elementos de uma cadéda. O Cristianismo joanino, depois,
seguiu o0 seu préprio caminho, como da a entengeomessa de Jesus feita a Natanael:
“Veras coisas maiores do que essas” (Jo 1,50).vidi@recias de continuidade nos relatos de
milagres (“sinais”). Nos “capitulos 4,5,6,9,11, mra reconhecer que o miladvésicoé do
mesmo tipo que se encontra nos evangelhos sinépticwa de enfermos, coxos, cegos, a
multiplicacdo dos pées e a ressurreicdo de um Han® reforco dessa idéia vem quando
Brown cita C. H. Dodd, o qual também afirma e neosfe, no meio dos discursos joaninos,
se encontram afirmacdes de Jesus muito semelte@nrontradas nos evangelhos singticos.
Por exemplo, a afirmacao inicial em Joao (6,51)pd® que eu darei € a minha carne para a
vida do mundo” é semelhante as palavras de Jagspeito do pdo em Lucas (22,19): “Isto é
0 meu corpo que é dado por vos”. As palavras desJas Jodo (3,5): “Quem nao nasce da
agua e do Espirito, ndo pode entrar no Reino desDessemelham-se aquelas de Mateus
(18,3): “Se ndo mudardes e néo vos tornardes cenooiancas, de modo algum entrareis no
Reino dos Céus”.

As comprovacgfes de Brown ndo terminam aqui. H&asawutras observacdes que

atestam a tese da continuidade. Por exemplo:

2ZBROWN, 1999, p. 27.

3 BROWN, 1999, p. 27.

1 Nesta afirmacédo, Brown se baseia em Martyn, deiseredita que os judeus convertidos que se emas@mh
nas origens da vida joanina reuniram narrativasitegres e as usaram apologeticamente para fangersdes.
Reconstituigcfes de colegdes pré-joanicas e pr@ias de milagres tém muitas semelhangas. VejalRNaR
R. T. The Gospel of Signs[S.l.]: Cambridge Univ., 1970. (SNTSMS, 11). NICOWN. The Semeia in the
Fourth Gospel Leiden: Brill, 1972. (NovTSup, 32). ACHTMEIER, P.Toward the Isolation of Pre-Markan
Miracle Catenae JBL 89, 1970. p. 265-291. Cf. citacdo 37 em BRQW®99, p. 28.
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a) O conceito de Paraclito, no quarto evangelhsaglo para justificar a audacia das
proclamacdes joaninas. Jesus predisse aos seimuttisaque enviaria o Paréclito, Espirito da
Verdade, pois é ele que conduz a comunidade neadireerta (Jo 16,12-13). Ele ndo tem
nada de novo a ensinar. Seu papel é interpretaiealgsus veio dizer e ensinar (16,13-15;
14,26). “Para o evangelista joanino, a elevaddatogia de sua comunidade pde em relevo a
significacéo verdadeira e mais profunda das cdgssriginais™.

b) O modo de descrever JEatSegundo Brown, na segunda fase de sua
reconstituicdo, a comunidade joanina estava empanha disputa com alguns seguidores de
JBat que rejeitavam Jesus. Eles afirmavam queelBat Messias, ou pelo menos um enviado

de Deus. O Evangelho de Joado quer desfazer essa

[...] interpretacdo errbnea e o enaltecimento exeaigedo papel de JBat (1,20: “Nao
sou o Cristo”; 3,28: “N&o sou o Cristo, mas fui il adiante dele” — afirmacdes
de um tipo inexistente na tradicdo sinotica). Maguarto evangelho n&do envereda
pelo caminho polémico facil de rejeitar JBat. Radatrario, ele foi enviado de Deus
(1,6 — terminologia usada pelo proprio Jesus)de tuque ele disse sobre Jesus era
verdadeiro (10,41). Realmente, ele € o Unico nmgird capitulo a entender Jesus
pelos padrdes joaninds.

Todas essas evidéncias sao contra uma rupturaakradiccomunidade joanina em
relacdo aos sindticos e comunidades primitivass Blastram que ha uma continuidade e
unidade entre essas varias comunidades. Evidentenggre na histéria da comunidade
joanina, os milagres e as palavras semelhantessasindticos foram reunidas em cenas e
discursos joaninos unicos. Segundo Brown, todo msserial sagrado tornou-se uma fonte de
reflexdo para uma cristologia mais alta. “O mateagiee proveio das origens da comunidade
foi assumido, porque concordou-se com ele e assnidégas joaninas que foram entendidas
(correta ou incorretamente) como a interpretacdcdadeira do material origindf’

Encontramos aqui o primeiro grupo que constitiorawenidade joanina.

1.2.2 Grupo dos samaritanos

Na descricdo do segundo grupo, Brown critica agdasde Martyn e Richter. O
primeiro da uma explicacdo de uma cristologia ned@sada do “Periodo Médio”, na época

pré-evangélica, o segundo ndo “supde um confliteeesristdos joaninos primitivos de um

15 “Essa idéia é reforcada no autor da primeira efisjuando acentua que o que esta sendo proclansaseu
tempo € o que era ‘desde o principio’ (1Jo 1,12ROWN, 1999. p. 29.

16 Usaremos a abreviacdo JBat para denominar otarddéo Batista, o precursor de Jesus, como a eacus
no Livro de R.E. Brown.

BROWN, 1999, p. 30.

18 BROWN, 1999, p. 29.
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Grupo | e os cristélogos mais elevados de um GillipcEsses enfoques ndo satisfazem
Brown.

Para ele, nesse segundo grupo, aparece uma attaogia, residindo o suporte para
esta tese no capitulo quarto. Nesse capitulo, temauadro de uma cristologia muito
elevada e de um conflito agudo com os ‘judeus’ auesam que Jesus esta sendo deificado
(5,16-18)*°. Essa alta cristologia se da pela entrada de umpogde samaritanos na
comunidade joanina, o qual ajudou a catalisar atuedes cristologicas. Até 4,4-42, quem
constituia os principais seguidores de Jesus emdisoipulos de JBat de 1,35-51, “quando
convertem um grande grupo de samaritanos. Essendeggrupo de crentes nao foi
convertido pelo primeiro (4,38), e seu conceitaldsus, como ‘o salvador do mundo’ (4,42)
difere das expectativas gerais do Antigo Testamergncionadas no cap. primeif@”Neste
ponto, Brown contesta a afirmacao de Richter, pter perceber uma aguda hostilizacao entre
0s dois grupos joaninos. Segundo Brown, o que m@admtdos samaritanos na comunidade
joanina poderia ter acrescentado seria a hostdiéatie os chefes das sinagogas. “Depois da
conversao dos samaritanos, no capitulo quatroangelho enfatiza a rejeicdo de Jesus por
parte ‘dos judeus®, pois os judeus, com essa entrada de samaritanosjderavam a
comunidade como tendo elementos samaritanos. “Ndtantbs, com razdo, que és
samaritano (8,48)"? Para os judeus, 0s samarit@mas um grupo herético e cismatico de
espurios adoradores do Deus de Israel, detestéélosads do que os pagdos. O messianismo
também era vago, centralizado numa figura chamadheb,'oc Restaurador’, um profeta da
tribo de Levi, modelado em Dt 18,78” Num paralelo com Jo 17,20-26, encontramos essa
alta cristologia na unidade de Jesus com o Paerves esse aspecto com maiores detalhes no
terceiro capitulo.

Segundo Brown, aqui cabe uma pergunta: este hayggiue entra na comunidade
joanina é s6 de samaritanos? Para ele, ndo éafaoilar com toda a certeza que seriam sO
samaritanos, pois a situacdo é mais complexa, ggoalguns elementos que dificultam a
clareza da resposta. Quando Jesus conversa conmaitaaa, afirma claramente sua

identidade judaica:

A salvacdo vem dos judeus (4,22). Ele rejeita dedibamente um principio
distintivo da teologia samaritana, negando que Rews ser adorado em Garizim.

Y BROWN, 1999, p. 37.

20 “No Antigo Testamento Yaweh é a salvacéo de Isead# cada israelita em particular, mas o termtv&8ar’
ndo esta associado com o rei esperado (embora KadexXZc 9,9 aparecga o termo ‘salvagdo’). Em nenhuma
parte mais Jesus é chamado ‘Salvador’ durante stéilo puablico. Contudo, 0 mais que se pode proeado
4,4-42 é que os samaritanos usam um titulo que m&alicional.” BROWN, 1999, p. 38.

ZLBROWN, 1999, p. 38.

22 \Jerbete samaritanos. In. MCKENZIE, Jolicionario biblico. 2 ed. S&o Paulo: Paulinas, 1984. p. 840.
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Ao mesmo tempo (4,21), assume uma atitude pecdi@rte do culto judaico,

predizendo que Deus também ndo sera adorado emsalfsru Aceitando estas
indicacdes, pode-se pressupor que 0 segundo gaupdstbria joanina constava de
judeus com opinido formada contra o Templo, quevedaram samaritanos e
assimilaram alguns elementos do pensamento sanmriteclusive uma cristologia

que n&o era centralizada num Messias davfdico.

Dentro dessa idéia, Brown diz que outros exegetademos como Wayne Meeks e
Cullmann reforcam essa tese. Brown nado aceitaniaoile essa identificacdo. Para ele é
improvavel essa possibilidade, pois

[...] os convertidos da Samaria nhunca sdo mencaméddpois do capitulo quatro, e
Jesus nunca volta a Samaria. Entretanto, os imtgralos dois grupos, 0s quais
pressupus até agora, (judeus de expectativas miessidbastante padronizadas,
inclusive os discipulos de JBat, mais judeus dei@piformada contra o Templo,
que tinham convertido samaritanos) certamente andia area da Palestifi@omo a
terra natal original do movimento joanifto.

Segundo Brown, a entrada de samaritanos converticdaske elementos para
compreender uma alta cristologia e fez com queaigeassem os grandes conflitos com “os
judeus”. A presenca do novo grupo (judeus consa@o Templo e seus convertidos
samaritanos) teria tornado a comunidade joaninpetasperante a autoridade da sinagoga

judaica. Temos aqui 0 segundo grupo da comunicstena.

1.2.3 Grupo dos gentios

A reconstituicdo da comunidade joanina, feita poovd, até aqui, apresenta
claramente dois grupos: a) um grupo originario riéos judeus (inclusive de discipulos de
JBat); b) um grupo de judeus, que eram contrarmsTemplo, com seus convertidos
samaritanos que entraram posteriormente.

Alguns exegetas, que fizeram essa reconstituicaoargm nesses dois grupos.
Brown vai além e consegue perceber elementos cldeosim componente gentio no
Evangelho de Jodo. O determinante para esses émmé&ra explicacdo que é dada aos

termos “Messias” e “Rabf®. O texto reflete sobre a rejeicdo de Jesus pde s judeus,

Z BROWN, 1999, p. 39.

2 Brown emprega “este termo vago incluindo a Tramjoia (Pella) e a Siria adjacente. Na reconsituide
Boismard (Apéndice | ), este defende as primeitas édicdes do evangelho de Jodo (Documento Godl29a
na Palestina, com a passagem samaritana de 4,Tssnago dgprimeira edicdo. P. Parker, ‘Two Editions of
John'. JBL 75 (1956) 303-14, pensa que a primetdigd® do evangelho foi feita na Judéia, e a ela foi
acrescentada a tradicdo de Jesus na Samaria”. BRQY®N, p. 40.

% BROWN, 1999, p. 40.

% A explicagéio que Brown da para esses elementag é4p “termos que nenhum judeu, mesmo os queafalav
somente grego, deixariam de entender. O fato deajmexplicacdes sdo claramente parentéticasarylie esta
solicitude de compreensibilidade por parte dosjnéeus ocorreu no ultimo periodo pré-evangélicovida
joanina. Vejo algo do que aconteceu em 12,20-28ndm a chegada de ‘alguns gregos’ serve para desus
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gue se recusaram a acreditar nesses sinais, paraiia Isaias 6,9s, quando diz que Deus
“lhes cegou os olhos e lhes endureceu o corac@A@L E uma passagem classica usada
pelos cristdos para acusar os judeus que naoraoeiteesus, e € uma passagem que se volta

aos gentios (At 28,25-28; cf. Mt 13,13-15). Com@wangelista Jodo associa esse texto a

expulsdo das sinagogas (12,42), Brown “supde quedidicularmente quando os cristdos
joaninos de origem judia foram rejeitados pelo isie e ndo se consideraram mais ‘judeus’,
que eles receberam numerosos gentios na comunfdade”

Quando se avalia esse fato em Atos, em Paulo e abteus] percebemos que
dificilmente isso aconteceu sem sinais de lutaéecanflitos, os quais se poderia pressupor
também em Jodo. Mas Brown afirma que é exatamertentrario que acontece com a

comunidade joanina.

A comunidade joanina dera ja um passo significdiiva do judaismo, aceitando os
samaritanos que proclamaram Jesus como “0 salvddomundo” (4,42), e
promovendo a adoracdo em Espirito e verdade e oamante Garizim ou em
Jerusalém (4,21-24). A luta com a sinagoga levocristios joaninos a insistir que
a entrada no Reino néo se baseava na descendé@nwaad (nascimento da carne),
mas em ter sido gerado por Deus (3,3.5), e queuesageitaram Jesus S&0 0S
verdadeiros filhos de Deus (1,1%).

No estagio da histéria pré-evangélica, Brown vé cdareza que ndo houve
nenhuma luta interna dentro da comunidade joarsmas lutas eram com pessoas que
estavam fora da comunidade.

A abertura aos gentios, segundo Brown, envolveunowimento geografico da
comunidade joanina (em todo ou em parte?). A péaggue ele se faz é se 0 movimento do
evangelista seria intencional para tornar o Jesasifo universal. Um vestigio desse
movimento pode ser encontrado em Joao 7,35 “ond@ideus’ querem saber se Jesus esta
partindo para a Diaspora dos gregos para ensinsr gaegos®. Essa afirmacdo da
possibilidade a vérias interpretagdes: a) genitomo explicativo: “para a Didspora que
consta de gregos, isto €, de judeus que falam ‘gregenitivo como de dire¢do: indo para
entre os gentios. Seria uma tentativa para escigzajudeus que querem destruir Jesus? c)
pode ser vista também como uma expressao de immisgntido de que os judeus queriam

fazer de Jesus “um judeu da Diaspora, vivendo estgentios, instruindo-os com suce$8o”

sinal de que seu ministério tinha chegado ao fBROWN, 1999, p. 57.

2 BROWN, 1999, p. 57.

% Brown explica que os cristdos judeus contrariosTamplo, que estavam envolvidos na conversdo dos
samaritanos, tinham alguma semelhanca com os sigsriu judeus de lingua grega de At 6-8. E irdarde
que At 11,19,20 indica que os missionarios helagsisbram os primeiros cristios a converter 0s ggrdm
grande numero.

2 BROWN, 1999, p. 59.

% BROWN, 1999, p. 59.
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Segundo Brown, esse movimento geografico podederusna tentativa da parte de
Jodo para tornar Jesus inteligivel a outra cultQnaem também defende essa idéia é G.
MacRae, quando afirma “que Jodo pode ter sido m@née universalista ao apresentar Jesus
numa grande quantidade de vestes simbolicas, pnodorfazé-lo atraente para homens e
mulheres de todas as classes e tradicOes e cultgasiodo a fazer entender que Jesus
transcende a todas as ideologiasEssa proclamacdo aos gentios, certamente, nae ment
joanina, “teria sido uma continuacao daquilo quatiBha feito quando ele revelou Jesus a
Israel (1,31), como “Israel” era entendido no tpavangelho®.

Segundo Brown, os grupos acima descritos sdo ssnid@s significativos que

constituiram a comunidade joaniana.

1.3 Grupos responsaveis pela oposi¢cao a comunidadelesus

Segundo Brown, héa trés grupos de pessoas que maprédensdo nenhuma de crer
em Jesus: o mundo, “0s judeus”, e 0s seguidoréedlteBatista (exceto alguns discipulos).

1.3.1 O mundo

O “mundo”, na opinido de varios autores, é o ma@&lo no Evangelho de Jodo. “O
termo mundo Kosmo} aparece 78 vezes no quarto evangéfhaDessas, somente trés
significados n&o tém uma conotacgéo de conflitos pmilos os outros séo conflitivos. Quando
analisamos o termo “mundo”, no Evangelho de Joém sentido mais amplo, percebermos
que aparecem trés significados distintos.

O primeiro deles € o conjunto das coisas criadeste”significado é equivalente a
expressao veterotestamentaria ‘os céus e a t&ml(l). O Mundo criado por Deus através
do seuLogos(1,3.10; 17,5.24)*. Na expressdo “este mundo” esta indicada a caafieido

mundd>.

31 BROWN, 1999, p. 60.

32 BROWN, 1999, p. 60.

% RICHARD, P. Chaves para uma releitura histéricéibertadora: Quarto evangelho e cart&vista de
Interpretagédo Biblica Latino-Americana, v. 17, n. 1, p. 7-26, 1994,

3 SANTOS, Bento SilvaTeologia do Evangelho de S&o Jodd\parecida: Santuario, 1994. p. 176. Para o
conceito de “mundo”, cf. também MATEOS; BARRETO8®9, p. 201. Cf. também RICHARD, 1994, p. 7-26.
Cf. artigo “mundo” em MATEOS; BARRETO, 1989p. 13.

% Cf. Jo 8,23; 9,39; 11,19; 12.25.31; 13.1; 16,B,36.
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7

O segundo apresenta a teoria cosmoldgica de Jodmu@do” é a morada dos
homens, pois 0 homem veneste mund@Jo 1,9; 16,21). “Do Messias e do ‘profeta’ afirma-
se que deve vir aste mundd@6,14; 11,27); acerca de Jesus afirma-se que vesteamundo
(3,19; 18,37), que foi enviadmo mundo(3,17; 17,18), que esta ou estanmmundo(1,10;
9,5), que volta a deixar mundo(13,1; 16,28).# Este mundo é o cendrio da histéria humana,
o lugar onde se desdobra a Histéria da Salvac@ogeia Jesus se apresenta como Revelador
do Pai.

No terceiro significado, o “mundo” € o conjunto dosmens incrédulos que néo
reconhecem Jesus como Filho de Deus e Salvadoergalvdos homens. Esse “mundo”
preferiu as trevas a luz; o mundo que odeia Jesupersegue a ponto de querer mata-lo
(5,16.18; 11,45-54). Esse terceiro significadossattado por Brown, pois o termo “mundo”
tornou-se comum para mostrar aqueles que rejeitém, auma vez que 0S que a aceitam

estdo, na maior parte, dentro da comunidade joanina

A vinda de Jesus é um julgamento do mundo (9,331})2que é habitado por filhos das
trevas (12,35-36); porque o mundo é incompativel desus (16,20; 17,14.16; 18,36) e
com seu Espirito (14,17; 16,8-11). Numa palavra,umdo odeia Jesus e 0s que nele
créem (7,7; 15,18-19; 16,20). Jesus se recusargela mundo (17,9); pelo contrario,
ele vence o mundo (16,33) e expulsa o principagatéleste mundo (12,31; 14,30).

Podemos dizer que hd uma semelhanca na oposi¢ad'roindo” e “judeus”™ Brown a
chama de identidade virtual. Essa hostilidade dorftho” e dos “judeus” faz com que Jesus se
sinta um estranho na terra. “Veio para o0 que arases seus nao o receberam” (1,11), “...] a luz
veio ao mundo, mas os homens preferiram as tré8zk3). “A rejeicao do evangelho joanino por
parte dos ‘judeus’ e pelo mundo produziu um cragsceenso de alienagcédo, de modo que agora a
propria comunidade seja uma estranha no muifdd.’néo aceitacdo de Jesus por parte dos
“judeus” faz com que o0 “mundo” seja um termo copeinte para abranger todo esse tipo de
oposicao.

Por isso, segundo Brown, o mundo ndao € simplesmémtderreno nao cultivado a
espera de ser semeado com o evangelho, ele n&gpkesnente um terreno neutro. O mundo €
um sistema de ordem injusta, que tem seu propefecio principe deste mundo (12,31; 14,30;
16,11).

Ha um principe deste mundo que é ativamente hostisas, de modo que a méaxima
Christus contra mundun{“Cristo contra 0 mundo”) ndo deixa de ser veritade
Possivelmente, foi com uma convic¢do inicial do mme Deus pelo mundo que a
comunidade joanina se voltou para os gentios,afdetse dos “judeus”, mostrando que
os homens de toda a casta preferiam a escurid@odeVe ter aparecido depois de uma
amarga experiéncfi.

% SANTOS, 1994, p. 177.
3" BROWN, 1999, p. 65.
3 BROWN, 1999, p. 66.
39 BROWN, 1999, p. 68.
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O mundo, que é inimigo de Jesus e da comunidadeé samplesmente o0 mundo dos
“judeus” nos quais ha também uma certa identidade, € uma realidade mais ampla, € uma
realidade universal. “E o0 mundo sdcio-religiosariigo de Deus, de Jesus, da luz, da vida, do
Espirito, dos discipulo®. Esse mundo tem dimens&o espiritual diabdlicatrdete uma
realidade material, social e politica.

Dentro deste contexto social, Richard afirma qsa emenséo diabdlica aparece mais
forte na segunda parte do evangelho (Cap. 13-2&psé¢$ capitulos, “0 termo ‘mundo’
(especialmente na expressdo ‘este mundo’) paredesi@gnar dmpério romand*’. Aparecem
evidéncias claras como, por exemplo, que em Joaoem mais termos romanos que nos
sindticos. Jo 18,3.12, por exemplo, fazem refeeénai uma “escolta”. Além disso, o
“enfrentamento de Jesus com Pilatos é o enfrentamssm os oficiais romanos. Jesus se
apresenta como rei e enquanto tal esta contra C&sdo aquele que se faz rei opde-se a César’
—-19,12)*2

Diante dessa hostilidade, uma expressdo muito catdie“Pois Deus amou tanto o
mundo, que entregou o seu Filho Unico, para que todue nele cré ndo pereca, mas tenha nele
a vida etern&a(3,16), parece nédo ter mais sentido. Mesmo gssegundo Brown, ndo podemos
deixar de ver que a primeira impresséo é de urhalatfavoravel de Jodo em relacéo ao mtido
Depois passa a significar uma rejeicdo. O termontholl passa a ser sinbnimo daqueles que
rejeitam a luz.

E assim ouvimos que a vinda de Jesus é um julgandentnundo (9,39; 12,31), que
€ habitado por filhos das trevas (12,35-36); porguaundo é incompativel com
Jesus (16,20; 17,14.16; 18,36) e com seu Espidtd {; 16,8-11). Numa palavra, o
mundo odeia Jesus e 0s que nele créem (7,7; 19;18R0). Jesus se recusa a orar
pelo mundo (17,9); pelo contrario, ele vence o mufid,33) e expulsa o principe
satanico deste mundo (12,31; 14,%0).

Jesus e a comunidade praticamente se tornam estram@hterra e contrarios ao
mundo. No sentido negativo, o termo “mundo” é umrgd contraria a comunidade joanina
que, para testemunhar sua fé em Jesus, deve enfesst hostilidade do mundo. E como se,
de modo semelhante, os cristdos atuais, para aantnviver a boa nova de Cristo, tivessem

que enfrentar o mundo de hoje.

“ORICHARD, 1994, p.13.

“I RICHARD, 1994, p. 13.

“2RICHARD, 1994, p. 14.

“3 Brown cita outras referéncias benevolentes ao meotho: 1,29; 4,42; 6,33 e 51:10,36; 12,47; 1752ka ele,
as muitas referéncias hostis se devem ao fato deaquomunidade ndo apaga o seu passado. Citacatel14
BROWN, 1999, p. 65.

“BROWN, 1999, p. 65.
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1.3.2 Grupo dos judeus

No Evangelho de Jodo, aparecem muitas passagensep@onam os judeus. “A
expressao ‘os judeus’ aparece em 70 passagens &sndenmetade delas com um sentido
hostil para com Jesué}” E uma expresséao tipica do Evangelho de JodooEmi#nportante
€ tentar esclarecer quem séo esses “judeus” gapresentam como inimigos de Jesus e da
comunidade joanina.

Para Richard, essa expressédo deve ser bem estdarngcis € ela que mostra quem
sao os inimigos de Jesus e da comunidade do Discfymnado, pois € com eles que se da a
maioria dos conflitos ap6s o ano 70. “A hostilida#e‘os judeus’ exprime mais um conflito
da comunidade do discipulo amado depois do anaw&@ua situacao do tempo de Jesus ou
do periodo anterior a 7# A situacdo de maior hostilidade contra a comuteddo
Discipulo Amado deve ser levada em conta ap6s @@npois o judaismo se apresenta como
uma realidade posterior a essa data. Segundo Rjd@ds essa data ha uma uniformidade do
judaismo que designa o judaismo rabinico de hegamfamisaica. Antes, havia uma
pluralidade de grupos, como: fariseus, saduceusdiamos, escribas, sacerdotes, etc. Na
uniformidade, esses grupos se afirmam na expre§siqudeus”, que se refere agora,

fundamentalmente, aos fariseus.

Os termos “judeus” e “fariseus” sdo intercambiavaisquarto evangelho, o que
reflete uma situacéo histérica onde o judaismouéaé magnitude unitaria de indole
farisaica. Por isso mesmo, os fariseus aparecerf,#8s; 7,32.45 e 11,45-47.57,
exercendo autoridade, realidade coerente com acéitudo judaismo farisaico
depois de 76’

Essa também é a afirmacdo de Brown quando diz pare, definir quem séo “os
judeus”, Jodo pode referir-se “aos judeus” e awmsosusacerdotes e fariseus. Para Brown,
“Jodo emprega deliberadamente o mesmo termo pasatasdades judaicas do tempo de
Jesus e para os habitantes hostis da sinagogai gedgeio tempo. Durante a vida de Jesus,
0S sumos sacerdotes e alguns escribas no Sinédnolmstis a Jesus e tiveram parte de sua
morte™®. Brown julga que a situacdo de hostilidade podsiteo muito mais complexa, pois
sabemos que, no primeiro século da era cristafomdeles foram assassinados pelos judeus.
Estévao (At 7,58-60), Tiago, filho de Zebedeu (21213) e Tiago, “irméao do Senhor”.

“SRICHARD, 1994, p. 14.
“S RICHARD, 1994, p. 14.
*"RICHARD, 1994, p. 14.
“8 BROWN, 1999, p. 43.
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Essas disputas e conflitos entre cristdos e judmearecem varias vezes no

Evangelho de Joéo,

[...] inclusive tépicos que nos sdo conhecidosuteos escritos do Novo Testamento
ou dos primeiros cristdos, como 0s em que 0s osst@lam o sabado e violam

consequentemente a Lei dada por Deus a Moisés, (1% 22-24); que ndo houve

a ressurreicéo de Cristo (2,18-22); que ndo se @ereglitar na eucaristia (6,52), que
Jesus ndo era um grande Mestre (7,15) e s6 poghamanpessoas rudes (7,49).

Todos esses topicos e discussfes entre judeusstéosrisdo considerados por
Pancard’ tépicos secundarios. Para ele, o que passa aesemdamental importancia é a
centralidade que o Evangelho de Jodo da a divindaddesus. E a briga sobre a alta
cristologia, a qual jA mencionamos acima, que seoddais alto grau na unidade Pai/Filho,

deificando Jesus, uma blasfémia para os judeus.

Extensos argumentos escrituristicos sdo apresentsta apoiar a posi¢do joanina
(5,39-40,45-47; 6,31-33; 7,23; 8,34-57; 10,34-3@ntretanto, estes eram
argumentos acirrados nas antigas disputas entrertdatle joanina e os lideres das
sinagogas. Essas disputas levaram a comunidadegps#sa das sinagogds.

A insisténcia do Jesus joanino em falar aos “julgus nao € possivel chegar a fé sem
gue lhe seja concedido por Deus (6,37,39,44,6%)ad de que ndo existia mesmo esperanga nos
circulos joaninos para tais pessoas. Os argumenassposi¢cdes de grupos separados, como € o
caso dos cristaos e dos judeus, sdo que cada tificgusua posicao, passando a ser de extrema
gravidade por parte dos judeus quando matavandi@sispensando que assim estavam prestando
um servigo a Deus (16,2).

Assim, concluimos que, primeiro, o conflito maiotre Jesus e os “judeus” ndo é num
sentido de conversdo de ambas as partes, mas temeriktologica, de Jesus fazer-se igual a
Deus. Segundo, a expressao “os judeus” designayangelho de Jodo, o judaismo rabinico de

hegemonia farisaica, sem nenhuma conotagao anitiesem

1.3.3 Grupo de Joao Batista

Como vimos na formacdo da comunidade joanina, porado, temos discipulos do
grupo de Jodo Batista que aderem facilmente a ptamle Jesus, por outro, temos discipulos do
mesmo Jodo Batista que se opdem a proposta de @eguéprio movimento joanino pode ter
tido suas raizes entre esses discipulos (espeat@neediscipulo amado). Segundo Brown, o
evangelista nos pinta um quadro bastante negatovinicio de seu evangelho, da figura de Jodo

Batista.

“9BROWN, 1999, p. 69.

% Brown mostra que mesmo “as batalhas sobre a sebee 0 Sabado se tornaram batalhas cristolégioague a
atitude soberana do Jesus joanino vem de seriela acalém da Lei”. BROWN, 1999, p. 70.

*1 Brown cita Martyn, dizendo que ele é “excelentargio aponta como a interpretagéo midraxica datbegera
uma arma com a qual se travavam as batalhas ectraunidade joanina e a sinagoga”. BROWN, 199%90p.
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Ele ndo é a luz (1,9); “o que vem depois de mins@agliante de mim, porque
existia antes de mim” (1,15 e 30); Jodo Batista é@@oMessias, nem Elias, nem o
Profeta (1,19-24); ndo é o esposo (3,29); devendiimienquanto Jesus deve crescer
(3,30); nunca operou nenhum milagre (1041).

Todas essas afirmac6es podem nos mostrar que sténimide Jodo Batista ndo era de
“o profeta”, mas que seu testemunho queria rexelarael “o profeta” Jesus. Essas afirmacdes
ficam mais compreensiveis quando lemos em 3,22426atpuns dos discipulos de Jodo Batista
ndo seguiam Jesus (contraste / 1,35-37) e eraandgivnveja o nimero de pessoas que seguiam
0 grupo de Jesus. Esse olhar sobre Jodo Batisteo@mé diferente nos sinoticos. Nos sinoticos
ele desempenha um papel profético de precursor eektiva harmonia com o movimento de
Jesus. Claras evidéncias podem ser encontradaslageus (11,2-16) e Lucas (7,18-23), em que
Joao Batista envia discipulos para perguntar se e que deve vir, [0 que] sugere dificuldades
sobre Jesus entre seguidores de Jo&o BafigEssas evidéncias, mesmo néo tendo tanta forca de
prova, nos dédo a entender que a comunidade joéinima desentendimentos com os seguidores
de Joao Batista. Sera que poderiamos dizer queaaque direto ou até hostil como é o caso do
“mundo” e dos “judeus”? Para Brown, ndo sao diretogs eram ataques com o sentido de fazer
correcdes prudentes aos exageros errados a redpefigura de Jodo Batista (confundir uma
lampada com a luz do mundo). Isso pode muito b@mifsiar que os cristdos joaninos ainda
mantinham uma certa esperanca de conversdo comteeen com Apolo (At 18,24). Percebe-se
também que, em Jodo (3,22-26), os discipulos de Bafista tém certa inveja de Jesus e uma
consideragdo ciumenta das prerrogativas de seueness ndo os retrata como odiando a Jesus
do modo como “os judeus” e 0 “mundo”.

Segundo Brown, o grupo de Jodo Batista represent@ava baixa cristologia. A
finalidade de Joao Batista, que aparece no iniwiBwingelho de Jodo, é a de fazer com que seus
discipulos compreendessem a alta cristologia daismiade joanina para que também pudessem

desfrutar da completa alegria (3,29).

1.3.4 Os criptocristdos (judeus cristdos dentrosoleagoga)

Quase todos 0s exegetas que tentaram reconstanianidade joanina descrevem esses
trés grupos inimigos como 0s principais, contud@mwBr consegue identificar mais trés,
chamando-os de cristdos ndo-joaninos, ndo hostie ©s primeiros.

A mais clara evidéncia desse grupo, segundo Brestd em Jodo 12,42-43. Séo

judeus que se sentem atraidos por Jesus, mas timealm de confessar sua fé em publico

*2BROWN, 1999, p. 72.

%3 “para entender, por que os seguidores de Joast@Btriam achado dificil a aceitagdo de Jesus| discernir
entre a pregacao histdrica de JBat (que pode n&e teferido a Jesus diretamente) e a reinteig#etcristd da
pregacdo. Trato brevemente deste assunto em mmeu Tike Birth of the Messiah{Carden City, N. Y.:
Doubleday, 1977) 282-85". BROWN, 1999, p. 73.
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para ndo serem expulsos das Sinagogas. “Jodo tgpnede por eles porque, segundo sua
maneira de julgar, eles preferem o louvor dos hengegléria de Deusd®. O exemplo disso
esta no cap. 9, onde nos conta a historia de pesgmase recusam a seguir o caminho de

Jesus, por medo de pagar o preco da expulséo.

Os comentérios negativos de Jodo a respeito ddgufl que ndo acreditam em
Jesus poderiam ser aplicados de uma maneira gevarigtocristdos. Com efeito,
de acordo com o julgamento de Jodo, ndo confessdeslts publicamente, eles
estavam mostrando que também nao acreditavani’nele.

A diferenca entre judeus nao-crentes e criptoasstdegundo Brown, néo € de facil
precisao, pois é dificil estabelecer um perfil doptocristédos e saber com mais exatidao os
detalhes de sua cristologia e eclesiolfgiaois “como ‘os judeus’, os criptocristdos fizeram
opcao de serem conhecidos como discipulos de Meis&® como discipulos de alguém que
eles ndo sabiam ‘de onde é' (9,28)Dentro dessas tendéncias, entre ficar na sinagaga

aceitar a proposta de Jesus, esta a opcao daasomth o confronto e 0 compromisso.

Em épocas subseqiientes do cristianismo, houvesdwearcasiGes em que ndo era
facil decidir se, por causa do evangelho, devdgaémn afastar-se oficialmente do

estabelecimento, ou ficar dentro dele e trabalbbstinadamente nele, lutando por
uma mudanca. Qual serd a posicdo que exige Thais?

z

Esse grupo é representado por aqueles judeus geendazer uma opcao, de ficar na

sinagoga ou aceitar a proposta de Jesus.

1.3.5 As igrejas de cristdos judeus de fé inadeguad

Os criptocristdos, como pessoas que ndo confesssus publicamente, sdo aceitos
pela maioria dos estudiosos, jajodeus, de fé inadequada, sdo muito menos recioitsed®ara

Brown, aparecem quatro exemplos claros desse grupwangelho de Jo&o.

> BROWN, 1999, p. 75.

> BROWN, 1999, p.75.

% Na reconstituicdo, Brown se limita “metodologicaneea referéncias claras aos que créem em Jesassema
recusam a confesséa-lo publicamente. Discordand@dedratam Nicodemos como um criptocristdo, tecidén
do artigo, alias, significativo, de M. de Jongeicdtlemus and Jesus’. BJRL 53 (1971) 337-359, reiggmrem
seu Jesus. O papel de Nicodemos nao € ilustraremonficar as atitudes de um grupo contemporareo n
experiéncia joanina, mas mostra como alguns querfatraidos a Jesus ndo o compreenderam imedideamen
Possivelmente alguns nunca vieram a compreendis|@ osolimitas de 2,23-25), mas alguns como Niouzb
o compreenderam. Quando ele veio ter com Jesuseifa vez de noite (3,2), estava com medo e sdrawns
logo que ele ndo entendeu Jesus em absoluto (3/#3)0 vemos mais tarde, falando indiretamenteJpsus
aos fariseus (7,50). Seu aparecimento final ilustpalavra de Jesus em 12,32-33: “Quando eu é&waelb da
terra, atrairei todos a mim’ — Assim falava par&iar de que morte deveria morrer. Nicodemos aparec
publicamente depois da crucificacdo de Jesus pardta-lo (19,39). Ele juntou-se a José de Ariraaiera um
discipulo secreto de Jesus ‘por medo dos judewss, gque, pedindo o corpo de Jesus, tornou publmadé
(19,38)". BRWON, 1999, p. 75.

>’ BROWN, 1999, p. 75.

* BROWN, 1999, p. 76.
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O primeiro exemplo de cristdos judeus de fé inaddgugue encontramos esta em
6,60-66. Esse discurso foi pronunciado por Jesugrginagoga e falou sobre o pao da vida
(comer a sua carne). Isso fez com que muitos de disgipulos reclamassem que seriam
palavras muito duras para escutar (6,60). Nessagas ha uma “objecdo sumamente hostil
dos judeus contra as palavras de Jesus que afiguarale é o pdo da vida, quer se entenda
por estas palavras a revelagdo divina descida do&é41-42), quer se entenda sua carne
eucaristica e seu sangue (6,83)Eram palavras duras que ndo mereciam atencdmalgu
Sobre a afirmacéo de Jodo (6,66): “A partir de @ntduitos discipulos voltaram atras e nao
andavam mais com ele” Brown sugere que ela ser&refes cristdos judeus que nédo devem
mais ser considerados verdadeiros crentes, po@ueompartilham da visdo que Jodo tem
da eucaristid®.

O segundo exemplo sdo os irmaos de Jesus em M3fato de seus irmaos
insistirem que Jesus suba a Judéia para realinar sieais, se apresenta como um convite
feito a Jesus, a fim de que ele se revele ao muRdoa o0 evangelista, essa € uma
demonstracdo de descrenca por parte dos seus irfRacs Brown, € uma afirmacao um tanto

surpreendentd, por isso ele diz que a

[...] afirmacdo de Jodo de que os irmdos de Japues,querem que ele va a
Jerusalémrealmente ndo créem nele, ndo pode ser facilndasgartada como uma
simples memodria histérica que no comeco alguns masnta familia de Jesus nao
reagiram bem ao seu ministério (Mc 3,21.34,35:%,4)

Esse quadro que o Evangelho de Joao pinta derse@igsi ¢ um tanto desfavoravel
(7,1-10), como o é também da Méae de Jesus em @Qdnadl). Segundo Brown, esse quadro,
pintado por Jodo com tom de hostilidade, foi piaotadm a intengéo de que ele tivesse um
significado duradouro.

A terceira referéncia aponta para problemas maidresta-se de uma fé menos
intensa. Em 8,31, comeca um longo didlogo entrasJesos “judeus que creram nele”. O
tema desse discurso gira em torno da descendémddrddo. Essa descendéncia questiona
0s judeus se eles sao realmente livres, pois, megmcse digam ser da descendéncia de

Abrado, querem matar Jesus. No desenrolar do dej#zedo emerge a cristologia como

* BROWN, 1999, p. 76.

0 para Brown, “alguns interpretaram esta cena ddunta interna descrita em 1Jo, de modo que agessataca
uma visdo da eucaristia sustentada pelos sepasgtisininos [...] Entretanto, todo o contexto erd 3e refere a
grupos externos (“os Judeus”; os doze representasdgrejas apostolicas), de modo que suponho sfeeée
também um grupo externo”: BROWN, 1999, p. 78.

61 “Sya fala de fé em 7,5 continua uma seqiiénciededes contra Jesus comecadas em 6,66: algursutbsci
ndo mais acompanhavam Jesus (6,66); Simdo Pedm porta-voz dos doze continua a crer em Jesus-(6,68
69); Judas, um dos doze, o traira (6,71); e sendos ndo créem nele (7,5)". BRWON, 1999, p. 78.

®2BROWN, 1999, p. 79.
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assunto principal, os judeus “crentes” ndo acredgaacham uma blasfémia as palavras de
Jesus em dizer que ele existiu antes de Abrad@mo se ndo bastasse, dar-se ainda a
denominacédo divina de “EU SOU”. “Aos olhos joaninesta falta de reconhecimento do
verdadeiro carater de Jesus significa que estefusi@ois que creram’, mas que nao sao agora
melhores do que ‘os judeus’. No final do debatesais que eles tentaram matar JeSus”

A quarta passagem que Brown destaca de forma @néeat de Jodo 10,12 em que
aparece a critica de Jesus aos mercenarios, qu@rotegem as ovelhas dos lobos. Os
mercenarios sdo pastores de ovelhas, isso sigdiiea que sdo chefes de grupos cri€téios
talvez de igrejas de cristdos judeus. “Eles nastafam suficientemente seus rebanhos dos
‘judeus’, que estdo tentando arrebata-los (istde¢a-los de volta a sinagoga), porque
realmente n&do aceitaram a tese joanina de queatsjud foi substituido pelo cristianisnia”

Todas essas passagens, segundo Brown, séo redsr@scigrejas cristas judaicas
gue se distinguiam das sinagogas e tinham uma bastalogia, podendo ser o motivo da
desaprovacdo de Jodo. Provavelmente eram igrejasgimdo século, que se separaram das
igrejas dos gentios. “Tais abrigariam aqueles gigndicavam o patrocinio de Tiago e dos
irmaos do Senhor, que insistiam na importanciaeehdéncia fisica judaica, que tinham
uma baixa cristologia, e que rejeitaram uma conmz@&® altamente sacramental da
eucaristia®. Os escritos de Inacio de Antioquia também fazeferéncias a essas igrejas,

pois fazem algumas acusacoes a esses cristdos.judeu

Eles reverenciavam Jesus como um mestre, mas tafi@zstivessem preparados
para permitir que sua pessoa viesse perturbardadmida divindade [...] Adotaram
a refeicdo sagrada [...] e pensavam nela em tede@eguimento e ndo como um
sacramento na linha inaciaffa.

Brown nos chama atencgé&o sobre a relevancia deaantitas:

Quando nos dias de hoje se fala de heresia em ¢dad@s cristds, ha uma
tendéncia a associar-se este estigma a radicaithaeferoz a propor novas idéias.

%3 BROWN, 1999, p. 81.

 Uma vez mais o carater publico de tarefa delesHemwvn pensar que Jodo ndo esta se referindo aos
criptocristéos. Sera que estes, que estavam odaltasua identidade, eram tao organizados quentipaatores
e lideres pastorais?

% BROWN, 1999, p. 82.

% para Brown, “o fato de os cristdos judeus podeemmitar a eucaristia, mas ndo necessariamente uma
compreenséao joanina da eucaristia, o faz pensag¢ geeessario comentar a contribuicdo de Jodaapa@ogia
eucaristica. Os sinéticos e as passagens paubibas a Ultima Ceia associam as palavras eucadsfiealesus
com a comemorac¢do de sua morte (“Fazei isto emamimdmaoria”); “Anunciai a morte do Senhor” recorda o
torna presente de novo (por anamnesis) uma gregéte salvadora do passado, porque a refeicdo dagasc
lembrava a libertagcdo do Egito. Mas Jo&o divoraacaristia do contexto da Ultima Ceia e a intégpoemo a
comida e bebida que da a vida eterna (6,51.58atiSrho de agua para Jodo é um novo nascimentoragage
que déa a vida eterna; comer a carne e o sanguesds dlimenta essa vida. Ele langou o cristianisoncaminho
de uma teologia sacramental distintiva, pela gsatlementos visiveis sdo sinais que comunicamdezids
divinas”. BROWN, 1999, p. 82.

®” BROWN, 1999, p. 83.
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Mas na historia cristd, algumas das heresias masifisativas foram
conservadoras, ndo radicais — a tendéncia de sgaraPs respostas teoldgicas
antigas, quando novas questdes levaram o grossagiianismo a procurar novas
resposta$’

Esse grupo representa os judeus que tém uma &drgae sao considerados como
tendo uma baixa cristologia.

1.3.6 Os cristaos das igrejas apostolicas

No Evangelho de Joado, Brown encontra mais um gdgaristdos distintos dos
cristdos joaninos. Sdo membros dos doze, reprelente figura de Pedro (André, Felipe,
Tomé, Judas ndo o escariotes, Natanael). Browrensngina de “Apostolicos”, o préoprio
evangelista evita o vocéabulo de “ap6stbio”

Como podemos distinguir esses grupos, € a perguitdrown se faz e ao mesmo
tempo como saber que Jodo quer simbolizar um gegpecial de cristdos na figura de Pedro
e dos doze? Sua primeira indicacdo estd em 6,60l€8se texto aparecem dois grupos

distintos.

O primeiro grupo consta daqueles que deixaramagsga com ele, mas depois se
afastaram quando ele afirmou que o pdo da vida stm carne (e sangue), que por
sua vez era o alimento da vida eterna. Eles repissemuito bem as igrejas dos
judeus cristdos de fé inadequada, como acabamesrd®©utro grupo consta dos
doze (6,67), dos quais Pedro é o porta-voz (6%68).

N&o € demais concluir que podemos ouvir uma voada fé mais profunda.
“Senhor, a quem iremos”?

Outro problema é saber se Pedro e 0s doze repas®mttosos cristdos e ndo um
grupo de cristaos, distinto da comunidade joanikaltstincdo se apresenta mais claramente
no contraste entre Pedro e o Discipulo Amado. Quditude joanina diante do cristianismo e

dos cristdos apostolicos. O texto 6,60-69 suger atitude favoravel.

Os cristdos apostolicos sdo claramente distintegudieus cristdos que ndo seguem
mais Jesus. A presencga dos doze na Ultima cei6; (18,5; 8,22) significa que os
cristdos apostolicos estdo incluidos entre os §aels Jesus, 0s quais ele ama até o
fim (13,1). Seus antepassados estdo entre os queéagam a palavra de Jesus (17,6)
e pelos quais ele orou (17,9 e 20), porque elew ediados pelo mundo (17,14).
Eles viram o Senhor Ressuscitado (20,19 e 24; ;24 &u mais eminente porta-voz,
Simao Pedro, glorificou a Deus por sua morte noisegnto de Jesus (21,19).

%8 BROWN, 1999, p. 84.

% Brown faz uma nota explicativa que o termo “aplst’ aparece somente num sentido n&o-técnico de
‘mensageiro’ em 13,16. (Se alguém argumentasselexeria ser traduzido por ‘apoéstolo’ ai, entdwersiculo
se tornaria uma ‘rejeicdo’ de apOstolos por pdetdesus: ‘nenhum apdéstolo é mais importante daquele
gue o enviou'.) O verbapostellein‘enviar’ aparece em Jodo alternadamente pempein mas enviar ndo se
limita aqueles que sdo considerados apodstolos émsodocumentos do Novo Testamento. Pode-se referir
também a mulheres que podem ser enviadas (4,3BW®GN, 1999, p. 85.

"BROWN, 1999, p. 86.

"TBROWN, 1999, p. 87.
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No Evangelho de Jodo, os que sdao chamados dissipdlo parecem possuir a
plenitude da percepcao cristd, como se pode verdguas chamados discipulos em geral e
Simao Pedro em particular sdo comparados com oipgDisc Amado. Brown faz varias
comparacdes, das quais destacamos algumas. Poplex@nDiscipulo Amado permanece
com Jesus até o pé da cruz (19,26-27). Pedroa (18317 e 25), negacdo que lhe custa a
reabilitagdo com Jesus, confirmando seu amor pervezes (21,15-17). O Discipulo Amado
reconhece Jesus no mar de Tiberiades e diz a Bed® Jesus.

Percebe-se que o ponto alto dos cristdos joaniaasia cristologia.

Embora os chamados discipulos, que representamistdos apostolicos, tenham
uma cristologia razoavelmente alta, ndo cheganitégi®s da compreensao joanina
de Jesus. André, Pedro, Filipe e Natanael sabemJgsas é o Messias, o
plenificador da Lei, o Santo de Deus, o Filho dai9él,41,45,49; 6,6%) mas
Jesus lhes disse que eles ainda teriam de vesaomiares (1,50}

Os cristdos apostdlicos mostram que nao percebpmeexistente de Jesus e sua

origem vinda do alto.

Pelos evangelhos de Mateus e de Lucas tomamosaiom@mo dos cristdos do final
do primeiro século, que reconheceram Jesus conim Fle Deus através da
concepcdo sem um pai humano; mas em sua altalegistondo ha nenhuma
referéncia a preexisténcia. Eles conhecem um Jpsu® Rei, Senhor e Salvador
desde o0 momento de seu nascimento em Belém, masmmakesus que diz: “Em
verdade, em verdade, eu vos digo: antes que Alagtesse, EU SOU (8,58}".

Com esse grupo dos cristdos das igrejas apostdioawn finaliza sua reconstrucéo
da comunidade joanina, mostrando, por um ladopded precisa e clara, elementos que sao
a favor de Jesus e da comunidade joanina, comexamnplo, a entrada de samaritanos, por

outro, elementos que sao contra e de oposicgéo.

2 Para Brown, que pensa que a pessoa que se tomisaipulo Amado era o discipulo andnimo de 1,35q8D
encontra dificuldade em usar 1,35-50 para desce@buristologia, tanto dos cristdos apostélicos, @alta
comunidade joanina original.

*BROWN, 1999, p. 88.

"« falta de interesse de Jodo pelas origens deasdie Jesus e pelo nascimento em Belém, comflete reos
debates com “os judeus” (7,41-42), pode constitmia corre¢do da espécie de cristologia que encoosram
Mateus e Lucas, uma cristologia que (aos olhosod®)Jcoloca demasiada énfase num ponto de interesse
judaico. Igualmente a exaltacdo que Jodo faz desJesbre a cruz relativiza a importancia das apesiga
ressurreigdo e assim implicitamente corrige unstaidgia que associa a filiagéo divina com a resgio (At
2,32 e 36; 5,31; 13,33; a formula pré-paulina de R#). Como M.de Jonge acentua (NTS 19 [1972-73),26
nos debates descritos no quarto evangelho, ‘agiljoanina é desenvolvida ndo somente em coatcash o
pensamento judaico, mas também com outras visislégicas™. BROWN, 1999, p. 89.



Excursos

I O papel do Discipulo Amado

Ao reconstruir a comunidade joanina, Brown recorhec papel do Discipulo
Amado, destacando-o como o heréi importante nateg@ desse modo de pensar e de
refletir os acontecimentos de Jesus e da comunidddsmo assim, ndo se justificaria a
hipotese do Discipulo Amado ser um ser ideal. Ssefassim, colocariamos em duvida a
afirmacao do autor de Jo 21,20-23 que faz refesé&nonorte do Discipulo Amado. No ver de
Brown, o Discipulo Amado foi naturalmente idealiaadnas “o fato de ter ele sido uma
pessoa historica e companheiro de Jesus tornadaevea mais 6bvio nos novos enfoques da
eclesiologia joanind®. Devido & sua importancia e do seu papel na cafadaijoanina,
convém que o conhegcamos mais de perto.

Segundo Brown, sua importancia aparece mais tatdmdp a comunidade é
comparada com o grupo de cristdos que se assocawvagrupo dos doze. Essa importancia
esta na diferenca que se apresenta na atitudengodiainte do cristianismo apostolico, como
vimos da descricdo de Brown na analise do grupmisgigios apostolicos.

Os chamados cristdos apostolicos parecem néo poaspercepcao cristd do
Discipulo Amado. Pode-se ver isso particularmenieando comparamos Pedro com o
Discipulo Amado. Diante disso, nos perguntamosgalen discipulo que viveu com Jesus?

Ele foi testemunha da vida de Jesus?

A “sublimidade” do Discipulo Amado em relacdo a &mPedro, no quarto

evangelho ilustra isto, mas tal descri¢do teria siohtraproducente se o Discipulo
Amado fosse puramente um simbolo da imaginagde alesnunca tivesse estado
com Jesus, porque a auto-defesa da comunidade $edambido sob tais

circunstanciag?

A importancia dada ao Discipulo Amado pode serawvist primeira epistola de Jodo
(1,1-3), pois o autor apela a tradicdo testemurd@ho uma ancora segura para corrigir

abusos dentro da comunidade e refutar aquelesimglisgriminadamente, apelaram para o

BROWN, 1999, p. 32.

S BROWN, 1999, p. 32. Para Brown, esta afirmacaosiguifica que “cada caso que envolve o Discipuieatio
€ historicamente exato. SCHNACKENBURG, R. On thegi@rof the Fourth GospePerspective [s.l.], n. 11,
p. 239-240, 1970, (também intituladesus and Man’s Hop#, argumentou que o Discipulo Amado, embora
fosse um companheiro histérico de Jesus, ndo estetamente presente’ na Ultima Ceia. Ndo estolcéito,
mas claramente Jo&do o pds em foco a tal ponto gue @mportancia em cenas com o evangelho vai d#&m
importancia que ele teria tido aos olhos de um rvbser de fora durante o ministério. Naturalmepgra o
evangelista, isto € um ponto de percepcéo, naeckpgao”. BROWN, 1999, p. 32.
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Espirito. “O autor da epistola néo foi, ele proptima testemunha, mas sua comunidade tem
consciéncia de suas raizes na tradicdo testemihh@” Moody Smith percebe isso,

afirmando:

[...] se a comunidade joanina que produziu o eVAogsee viu a si mesma em
continuidade tradicional com Jesus, podemos percebtnds” dos prélogos nédo sé
do evangelho como também da epistola, ndo a testemmcular apostélicam si,
mas uma comunidade que, apesar disso, entendezrajherdeira de uma tradicdo
baseada em alguma testemunha histérica de Fesus.

Segundo Brown, a afirmacgéo de 1,35-51 ndo podalsstificada com o Discipulo
Amado. Muitas vezes, foi debatida e rejeitada bgs#ese, pois, “quando o quarto evangelho
esta falando do her6i da comunidade, identificdasamente com ‘o Discipulo que Jesus
amava’® e ndo se encontra essa elucidacdo em 1,38-4m acordo com a teoria, de que o
evangelho nos faz entender o crescimento eclesiagianino, Brown julga que ndo é
acidental que o Discipulo Amado s6 apareca comrestee “na hora” (13,1), quando Jesus,

tendo amado os seus, “amou-os até o fim”. Por ss@, Brown,

[...] durante sua vida, quer no periodo do minigtde Jesus, quer no periodo pos-
ressurrei¢do, o Discipulo Amado experimentou 0 neesrascimento em percepgao
cristologica que a comunidade joanina, e foi esteamento que tornou possivel a
comunidade identifica-lo como aquele que Jesus amewmaneira particuldt.

No fim, Brown esta inclinado a mudar de posicaongoadefendia que o Discipulo
Amado seria um discipulo de Jesus, quer dizer, asndbze, quando ele termina, dizendo
que:

Ele é um antigo discipulo de Jodo Batista. Comeg@eguir a Jesus na Judéia,
quando opréprio Jesus estava bem préoximo do Batiftarticipou da vida de seu
mestre diante da sua Ultima estada em JerusaléntoBhecido do sumo sacerdote.
Sua ligagdo com Jesus foi diferente da de Pedepresentante dos doZe.

Il Cristologia mais elevada

Segundo Brown, com a entrada dos samaritanos nanidate joanina, comeca

uma alta cristologia, o que significa: compreenitiEsus mais profundamente. No segundo e

""BROWN, 1999, p. 33.

S BROWN, 1999, p. 33.

¥ Veja 13,23-26; 19,25-27; 20,2-10; 21,7 e 20-23¥4BROWN, 1999, p. 33.

8 BROWN, 1999., p. 33.

81 Brown faz referéncia a Culpeppéghannine Schod®65: “O fundador real da escola joanina é mais frel
gue seja o Discipulo Amado [...] o papel do DiskipAmado é a chave do carater da comunidade”.
SCHNACKENBURG, R.Das JohannesevangeliutmFreiburg: Herder, 1975. v. Ill, p. 449-464. (HTKN4/3),
afirma que o Discipulo Amado é a autoridade qué astis do evangelho, em cujo espirito o evangeho
escrito, mas que ndo teve a participacdo imedmteomposicdo da obra. Antes, ele € o supremo efeege
da tradicdo e um testemunho para a comunidade.

82 Brown é contra a teoria de Cullmann, que defeede ®iscipulo Amado o evangelista.
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terceiro capitulos de Jo&o, é preciso olhar, alésnegparéncias, as acdes de J&shssa visdo
ndo superficial desses capitulos quer mostrar quaterial ainda € muito semelhante com os
sinoticos. Por exemplo, “a mudanca da agua em uidaoé de um tipo diferente do milagre
da multiplicacdo dos pées, e o dialogo da intel@erda méae de Jesus (2,3-4) parece com a
atitude de Jesus em Lucas (2,48-49) e em Marc8%-85)®*. Para Brown, o que comeca a
ser significativamente diferente € a purificagcdorémplo que, para os sinoticos, representa o
ponto alto do conflito, no final do ministério, emmto, o evangelista Jodo o coloca no
comeco, sendo que a hostilidade esta apenas comee¢aios titulos de Jesus, no capitulo
primeiro, parece que Jodo comec¢a onde o0s outnwsngmn, de modo que todo o corpo do
evangelho, depois dos capitulos iniciais, nos daaétobiografia da comunidade quando ela
comeca a ser diferenf® Para ele, é no capitulo quarto que Jodo se afassideravelmente
do ministério de Jesus, quando ele passa pela Bamaronquista toda uma aldeia de
Samaritanos para a fé de que Ele é o Salvador ddanu

Brown explica que a alta cristologia € um termo ale usa para criticar a
reconstrucdo de Martyn, o qual, entre o primeicosegundo periodo, ndo explica porque 0s
judeus cristdos do primeiro periodo tinham umatalogia que lhes valeu a expulsdo da
sinagoga.

Para ele, a grande luta da comunidade joanina amnjudeus” se da pela alta
cristologia. Jo 5,18 mostra que eles ndo queridenaioa pretensao cristd, a qual apresentava
Jesus como igual a D&8sA alta cristologia comeca quando ha a entradandegrupo de
judeus contrarios ao Templo e de seus convertaosustanos, servindo como um catalisador
para essa cristologia mais elevada. Brown usatess®, pois Jo (4,4-42) revela entre os
samaritanos uma cristologia diferente da articulaelas primeiros seguidores de Jesus em
1,35-51. Nesse texto, aparece o termo Messiast@i;riza afirmacdo da samaritana, e que
este Messias estava para vir (4,25-26). Em Jodernmo Messias (“ungido”) ndo tem um

anico significado. André, em Jo 1,41, ndo compreeatelidamente sua identidade. O mesmo

8 “Em 2,1-11, ha um desafio para que se veja aaldor tras dos sinais; em 2,13-22, uma sentenga sob
substituicdo do Templo pode ser entendida cristcdogente somente depois da ressurreicao; em 2,23ri2b
narrativa de Nicodemos do capitulo 3, esta clare qa que foram atraidos por Jesus ndo o entendem
plenamente”. BROWN, 1999, p. 35.

8 BROWN, 1999, p. 36.

8 BROWN, 1999, p. 36.

8 “Ocasionalmente tem-se argumentado que a acusdmgiqudeus em 5,18 (‘fazendo-se igual a Deus’) é
totalmente falsa aos olhos de Jodo. Brown arguntpréa falsa neste sentido, isto é, que Jesuseri@a ggual
a Deus. Jesus ndo tem nada de si mesmo; tudoi lthedio pelo Pai (5,19-22). Mas Jodo certamentepréearia
gue esta errado Jesus receber a mesma honra crie(®23). A questdo de como Jesus € igual ao &?a s
debatida pelos cristdos durante séculos depoisetpeoi levantada formalmente no quarto evangelho.”
BROWN, 1999, p. 49.
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acontece com Marta, em Jo 11,40, quando ela tami#mconseguia entendé-lo, pois a
intencdo de Jodo € escrever seu evangelho parasglgtores possam crer que Jesus € o
Cristo (20,31), e, assim, o termo pode ser uma descrd@guada de Jesus. “Aparentemente
ele é verdadeiro, mas inadequado, se Jesus é emudo rei ungido da linhagem de Davi,
que é a significacdo mais comum do Messias; efatse adequado quando inclui a nocéo de
que ele é o que desceu de Deus para revela-lo amens®’. Entdo, qual destes titulos
corresponde a 4,25-26, se € que ha um deles?

Para os samaritanos é improvavel que o Messiasladjphagem de Davi, pois sua
orientacdo era contra a dinastia davidica e o ®apllerusalém. Os samaritanos esperam um
MessiasTaheb (aquele que volta, o restaurador, como vimos agima) mestre e um
revelador; “e pode ter sido neste sentido que sSEANOS aceitaram Jesus como o ‘Messias’
— note-se que a samaritana diz em 4,25: ‘Sei gMessias (que se chama Cristo) esta para
vir. Quando ele viemos anunciara tudd®®. Um outro fator muito importante é a teologia
samaritana que da uma forte énfase a figura dedeloite tal modo que, as veze3ahebera

visto como a figura de um Moisés que tinha voltado.

Pensava-se que Moisés tinha visto Deus e depais flsnterpretado segundo esta
maneira de ver, entdo a pregacao joanina teriadwade tal forma Moisés que o
material depois corrigiria: ndo foi Moisés, masudegue viu Deus e depois desceu a
terra 8%ara falar do que ouvira (3,13 e 31; 5,208667,16 — cf. também 6,32-35;
7,23).

Brown vé nisso uma cristologia elevada, uma alstatogia, uma cristologia Unica
que aparece nas paginas do Evangelho de Joadnudidle tipo de fé em Jesus, que veio a ser
aceita no cristianismo joanino. A palavra estavamesenca de Deus antes da criacéo e depois
se tornou carne em Jesus (1,1-14). Por isso, &eagsele que vem de Deus, porque desceu
do céu, viu a face de Deus e ouviu a sua voz (3,B). Ele € um com o Pai (10,30), de
modo que vé-lo é ver o Pai (14,9). Na verdade pelée falar como o divino EU SGU
Brown afirma ser estranho que esta linguagem nacegp nos sinéticos. No evangelho de
Jodo, sem sombra de duvida, é a cristologia maie@h do Novo Testamento, pois fala de
Jesus ha preexisténcia.

A preexisténcid é mencionada também nos escritos paulinos de 86pFl| 2,6-7;

e Cl 1,15-16. Segundo Brown, ndo da para fazer eongaracdo com 0S escritos joaninos,

pois o texto de Corintios afirma que todas as sos& “por Jesus”, mas o0 texto néo é

8" BROWN, 1999, p. 45.

8 BROWN, 1999, p. 46.

89 BROWN, 1999, p. 46.

% J0 8,24 e 28,58; 13,19.

1 0 tema da preexisténcia sera tratado, mais prafuedte, quando estudaremos o tema da gléria.
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realmente claro sobre sua preexisténcia pessohin@em Filipenses é mais claro em sua
referéncia e Colossenses apresenta uma margem amgk para uma leitura sobre a
preexisténcia.

No Evangelho de Jodo, Jesus, em seu ministérionafi“Antes que Abrado
nascesse, EU SOU” (Jo 8,58); fala da gléria gusatcom Deus antes que o mundo existisse
(17,5). “Somente em Jodo, o termo Deus é aplicamoas as fases da carreira do Verbo: o
Verbo preexistente (1,1), o Verbo encarnado (1e18)Jesus ressuscitado (20,28)Essas
comparacdes podem explicar a luta dos “judeus’esabblasfémia, que foi tdo intensa na
comunidade joanina. “Atos (5,33-42) indica que atordades judaicas mostravam com
relutancia certa tolerancia com seus irmaos judeesproclamavam que Jesus era o Messias
ressuscitado dos mortos, contanto que eles naasatmo o Templo como faziam os
helenistas®. Na afirmacéo de Jo 5,18, os judeus n&o tolerpnetansao crista de apresentar
Jesus igual a Deus. Aparentemente, é a pretensBacder igualar-se com o Altissimo (Is
14,14). Como também podem ser pretensfes humdhasot deus, ocupo um trono divino
no coracao do mar. Apesar de seres homem e nao &iewsntas, em teu coracao, pretensdes
divinas” (Ez 28,2). Aos olhos “dos judeus”, os @S joaninos estavam atribuindo esse
poder a Jesus (Jo 5,21e 25-29) e proclamando-oagundo Deus, violando assim um
principio basico da religido israelita: “Ouve, éalsl, o Senhor nosso Deus é o Unico Senhor”
(Dt 6,4). Por isso, ndo é de se espantar que agdades judaicas pensassem que tais pessoas

deveriam ser expulsas das sinagogas e até extelasipar causa de sua blasfémia.

Retrospectiva

Nesse primeiro capitulo de nossa pesquisa procwrasnohecer a comunidade
joanina, baseados principalmente na tese de Rayfoowin, no livro “A comunidade do
Discipulo Amado”. Buscamos apresentar 0os grupossgatentam a unidade, como também
0s que se opdem a ela e a comunidaderdfraspectivaporetendemos sintetizar os principais
pontos dessa primeira parte da pesquisa.

1- A comunidade joanina se situa no fim do sécutauima época em que a situacao

das comunidades se mostrava bastante heterogéagajuatro fases que Brown descreve,

%2 BROWN, 1999, p. 48.

93 “Esta tolerancia durou durante o periodo do cémtremano da metade da década de 30 até o cometgada
de 60 (quando uma revolta judaica contra os romaeo®rnou uma grande possibilidade). A execucdo de
Tiago, filho de Zebedeu, e a perseguicdo de Pédrb2, 1-19) ocorreu durante o curto periodo doagudaico
sob Herodes Agripa | (41-44)". BROWN, 1999, p. 48.
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nos detemos nas duas primeiras, para enfocar n@manidade joanina, conforme retrato
feito no Evangelho de Jodo.

2- Na primeira parte desse capitulo, destacamgsup®s que sustentavam a unidade
da comunidade joanina. O primeiro @po de Jodo Batistgunto com uma continuidade
dos evangelhos sindticos e das comunidades prasitiWm segundo grupo é o dos
samaritanos Esses trouxeram para a comunidade elementosgamapreensdo de uma alta
cristologia. O terceiro grupo € dgentios que teriam sido expulsos das sinagogas, pelos
judeus e que proporcionaram a comunidade joanirmraaodanca geografica. Nesses grupos
gue colaboravam para a unidade da comunidade,cdesta o papel do Discipulo Amado,
pois, era destacado como um herdi, pela sua impmatée principalmente pelo modo de
pensar e refletir sobre a vida da comunidade eedasJ A figura dele se destaca quando
comparado com o grupo dos doze, principalmente &digura de Pedro. O testemunho do
discipulo Amado da a comunidade uma base nas @azesadicao.

Dentro desse primeiro grupo, a entrada de samasitaque aos poucos foram se
agregando a comunidade, traz elementos para entéegles mais profundamente, sendo este
0 sentido de sua alta cristologia.

3- Numa segunda parte, nosso enfoque foram os gregponsaveis pela oposicéo a
comunidade e a Jesus. Os trés primeiros grupodegiacamos se apresentam como 0s mais
hostis, que sdo: o0 mundo, os judeus e discipulade Batista. Eles se destacam como nao
crentes em Jesus.

O mundo mostra sua oposicdo a Jesus, da mesma forma queless. Ele se
apresenta como um sistema de ordem injusta, qusdamroprio principe (12,31), tem uma
dimens&o diabolica, dentro de uma realidade, memaial e politica. E sindbnimo dos que
rejeitam a luz, sendo assim, uma forca contrarsagie testemunham sua fé em Jesus.

Os judeus sdo o0 grupo que mais aparece em conflito com Jdsles sao
considerados inimigos da comunidade e de Jesugs Esmflitos aparecem com mais
freqliéncia e maior hostilidade depois do ano 7Qefdisso era uma pluralidade de grupos
como: fariseus, saduceus, escribas, etc. “Judend® ger um termo empregado de forma
deliberada para denominar as autoridades judaa@smpo de Jesus. A razado mais forte de
todos esses conflitos e hostilidades é a altaotwgie da comunidade joanina.

No grupo dosdiscipulos de Jodo Batistdemos dois casos: alguns que aderem
facilmente a proposta de Jesus e outros que senojpd@mente a ela. Vemos que, no inicio
do evangelho, o evangelista Jodo pinta um quaditadig negativo da figura de Jo&o Batista,

mostrando que ele ndo é o profeta esperado. Mesnu £ontra, esses discipulos ndo eram
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agressivos como os dois primeiros grupos. Elessapar como um grupo que tem uma baixa
cristologia, e a luta, desde o inicio, era parapreenderem a alta cristologia da comunidade
joanina.

4- A maioria dos exegetas classifica 0s trés primsegrupos como os inimigos de
Jesus. Ha ainda outros trés grupos que séo caadtdemenos hostis que os primeiros. Os
criptocristdossao cristdos judeus que vivem dentro da sinagddexto que se destaca para
identificar esse grupo é Jo 12,42-43, onde aparexegristdos que se sentem atraidos por
Jesus, mas nao tém coragem de confessa-lo pubiitant® medo seria pela expulsdo das
sinagogas, ou seja: no fundo era fazer uma opdaapeforto ou pelo compromisso de lutar
por uma mudanca.

Os cristdos de fé inadequadsio um grupo que nédo é facil de ser reconhecido. O
texto de Jo 6,60-66 mostra que esses cristdos aabgmlavras de Jesus muito duras para
poder leva-las a sério e coloca-las em praticaakirpdisso, alguns discipulos voltam atras e
ndao andam mais com Jesus. Trata-se de uma fé samsidade. A expressdo “Eu Sou”, que
Jesus usa para sua auto-proclamacéo, € uma blagb@na eles. Em Jo 10,12 aparece uma
critica contra a atitude dos mercenarios, que aédoens pastores.

Por fim temos o grupo dosristdos das igrejas apostolicasSao cristaos
considerados membros do grupo dos doze, grupo solpel dificilmente se tem clareza
quanto a sua exata delimitacdo. Por exemplo, m@ocfaro se o grupo dos doze representa
todos os cristdos ou s6 um grupo de cristaos. isutlifade de delimitacdo transparece no

contraste entre o Discipulo Amado e Pedro.



Capitulo Il

2 ANALISE LITERARIA, REDACIONAL, DAS FORMAS E TEOLOGICA DE
JO 17,20-26

2.1 Introducgéo a andlise literaria

A analise literaria que apresentaremos abaixo €ismnpor motivos de espaco.
Apresentaremos 0S seguintes aspectos: delimitagdextb, sua diagramacgédo e um estudo
sobre eventuais fontes literarias que lhe servitarnase.

2.1.1 Delimitagc&o da pericope

Buscaremos delimitar nossa pericope tendo comaodinmutor o tema da unidade.
Ela se encontra no cap. 17 do Evangelho de Ja@bgta chamado de “oracdo sacerdotal de
Jesus” ou “oracdo da hora”. A orat&oaracteriza-se, principalmente, pela profundidade
densidade de suas palavras e idéias. Segundo €htateld Dodd®, a oracdo contém varias
reminiscéncias dd.ivro dos Sinaise dosDiscursos de Despedidajtuada no momento
supremo da consumac&o “(em termos semelhanteseat® 2B e 13,1.31kleluthen e or¥,
doksason sou ton yiomw, exordio (17,1-5) menciona a missdo de Crigtskgousia pases
sarkos ina... dosei autos zoen aionienelata seu perfeito cumprimento érgon teleiosgs
para a mitua gléria do Pai e do Filo"Para outros esta oracdo pode ser vista coma a
conclusao de todo o Evangelho de Jodo. “N&o é gmat que esta oragdo foi chamado o ‘Pai-

nosso’ do Quarto Evangelh8”

% Trataremos o capitulo 17 de Jodo como “a oracéerdatal de Jesus”, pois compreendemos ser UMmacoas;
Jesus ao Pai, por ele, pelos seus discipulos, tammmém pela comunidade futura.

% DODD, Charles HaroldA interpretacdo do Quarto Evangelho S&o Paulo: Paulinas, 1977. p. 550.

% Dodd faz uma distingdo do sentido da hora, eleqdiz “em 12,28 @ra é o momento crucial na relagéo de
Cristo para com o mundo da humanidade (cf. 12,20-2), em 13,31 na relacdo de Cristo para com seus
discipulos, e em 17,1 na relacé@o de Cristo parac®ai. Mas trata-se sempre da mesmad. DODD, 1977, p.
550.

°”DODD, 1977, p. 550.

% KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodcamor e fidelidade. Petropolis: Vozes, 2000. p.. 349
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A oracdo sacerdotal de Jesus esté incluida nosadtumDiscursos de Despedida,

capitulos 13-17 deste evangelho. Ela é considemao um todo, mas passivel de

subdivisbes, muito embora haja divergéncias nadalianitacdo. Vejamos, no quadro, a

subdivisdo que alguns exegetas fazem.

Rudolf Charles  HaroldMateos e Josef Blank’* | Russell
Schnackenburg | Dodd™®° Barretd®* Champlirt®®
17,1-5 17,1-5 17,1-5 17,1-5 17,1-5
17,6-11a 17,6-8 17,6-19 17,6-19 17,6-19
17,11b-16 17,9-19

17,17-19

17,20-23 17,20-23 17,20-24 17,20-24
17,24-26 17,20-26 17,24-26 17,25-26 17,25-26

Como podemos observar, nesse quadro, ha unanimigisile os autores para

concordar com a subdivisdo da primeira parte dtofexos vv. 1-5. Na segunda parte,

permanece uma unanimidade entre os vv. 6-19, songaeha consenso nas subdivisdes

menores. Na ultima parte, na qual esta situadame$cope, também ha certa dificuldade no

consenso. Apenas Dodd nao subdivide os vv. 20-26Bn&kenburg, Mateos e Barreto

subdividem entre os vv. 20-23 e vv. 24-26, Blar&amplim subdividem entre os vv. 20-24

e w. 25-26.

A divisdo que faremos da oracao sacerdotal de geggeguinte:

a) Glorificacdo de Jesus ao Pai (17,1-5)

b) Jesus pede pelos seus (discipulos) (17,6-19)

c) Jesus pede pela comunidade futura (17,20-26)

Nessa divisdo, os vv. 20-26 constituem nossa pEFjocgue sera o foco de nossa

pesquisa. O motivo de nos fixarmos nela, decowajocja mencionamos, do objetivo do

trabalho, isto é, o estudo e aprofundamento do t@ananidade. A primeira vista, nessa

% SCHNACKENBURG, RudolfEl Evangelio Segin San JuarBarcelona: Herder, 1980. v. 3, capitulos 13-21,
p. 213-242. Versao, comentario.

°poDD, 1977, p. 550.

101 MATEOS, Juan; BARRETO, Juar® Evangelho de S&o Jodogrande comentério biblico. Sdo Paulo:

Paulinas, 1988 p. 676.

192 ANK, Josef.O Evangelho Segundo S&o Joa®etrépolisVozes, 1988. 2. parte, p. 269.
193 CHAMPLIN, Russell NormanO Novo Testamento Interpretado:versiculo por versiculo. Sdo Paulo: Cultura,

1987. v. Il, p. 571.
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pericope, 0 Jesus joanino faz referéncia as comdedd futuras, nas quais, pela tradicdo
apostélica, nés também estamos incluidos, comoéamdbre a reflexdo para a questao do
ecumenismo, por ser um assunto atual e de extmp@rtiancia. Dito isso, apresentaremos a
delimitacao.

Mesmo sem um consenso dos exegetas acerca da tagdioyi nossa pericope
compreendera o texto de Jo 17,20-26. O que notatammente € que ha consenso de uma
mudanca no v. 20, sobre a qual todos os exegdataBsiconcordam. Nao é uma mudanca
marcante, como numa divisdo cronolégica, uma muwddegpersonagem, ou de género, mas
apresenta uma mudanca de contetdo, o qual alangazmnte da oracdo e a projeta para o
futuro'®. Elencaremos alguns pontos:

1°: no v. 19, considerado como o fim da pericoperam, “e por eles” faz referéncia
direta aos discipulos o que, no entanto, € contaoplogo a seguir (v. 20-21), por novos
envolvidos na oragao de Jesus.

2°: no v. 20,"N&o peco somente a favor delefaz um contraponto com os vv. 9 e
19, “eu a favor deles petoMesmo nao dizendo abertamente quemedég entendemos ser
“a favor deles”uma referéncia ao grupo dos discipulos. Jesuspastiado fisicamente e a
preocupacdo dele, agora, ndo é somente caaugsmas também com a comunidade futura.
Ele quer que o grupo dos discipulos ultrapasse lgrites, a fim de ser uma comunidade
universal.

3°: “através da palavra deles{v. 20) mostra que os discipulos terdo a missao de
anunciar a palavra recebida de Jesus. Pode-sergareatanto também os textos de 17,6.8:
“eles guardaram tua palavra”; “porque as palavigs mpe deste eu as dei a eles, e eles as
acolheram [...]". Mesmo assim, uma referéncia eiplia “palavra” dos discipulos, como
aqui no v. 20, é inédita em todo o evangelho.

4°: “os que crerdo em mim(v. 20). O verbo crer, usado no futuro, tem aehséo
de continuidade, mas também de universalidade. #sd® aparece igualmente em 17.8,
mostrando que a atitude dos discipulos foi de @&aredo enviado: ¢reram que tu me
enviaste”.Esse verbo nos remete ao capitulo 2,ttefam nele). Os discipulogreramem
Jesus e outragerdonele, por causa dos discipulos.

Ora, mesmo que o texto nos apresente elementavagteam que ha uma mudanca,

de“eu peco por eles’ho v. 9 €“e por eles” no v. 19para “ndo somente por eles eu pec¢o”

194 Mesmo com essas subdivisbes, consideraremos gétosacerdotal de Jesus” uma Unica pericope.
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nov. 20— pensar que todos os versiculos seguintes se refecemunidade futura é uma tese
um tanto complicada e desmentida ja pelo v. 22ss.

O que se pode concluir € que sdo inumeras as ragfesgustiicam uma cisao,
mesmo que leve, entre os v. 19 e 20. Por isso @éaters que nosso texto inicia com o v. 20.
Contudo, bem mais controvertido € uma delimitacéo relacdo a conclusdo desta sub-
unidade do capitulo 17. Conforme demonstra a tateldelimitacdo apresentada acima, a
unidade iniciada no v. 20 para alguns termina na3y.para outros no v. 24 e para outros
ainda, no v. 26. Nossa decisao foi por uma incluk#ov. 24-26 na sub-unidade, ficando o
texto delimitado entre os vv. 20-26. As raz0es paraecisao sdo duas. Em primeiro lugar,
nossa analise ampla de Jo 17 nos certificou dd 20-26 apresenta — do inicio ao seu fim -
uma seérie de elementos que se referem ao temanfiendi da unidade, seja da unidade de
Jesus com o Pai, de Jesus com os discipulos, dofpulbs entre eles ou dos futuros
discipulos com Jesus e o Pai. Em segundo lugaageathacdo mais exata dos versiculos 20-
26 mostra nexos estilisticos e lexicograficos aedtrs vv. 20-26 (= “amarras” no texto) que
inibem uma tese que pretenda dissocia-los (cfxahai

Quanto a delimitacdo de 17,20-26 frente ao seuegtmiposterior, ha consenso na
pesquisa de que com 18,1ss inicia um assunto ctan@ate diferente, com cenario e
geografia distintos.

2.1.2 Diagramacao da pericope

1 - Destinatarios |v. 20 = N&o a favor destes peco somente, mas taraldféwor dos que
crerdo através da palavra deles em mim:

111° Objetivo v. 21a =para qudodosum sejam

"1 Modelo v. 21b = como tu, Pai, em mim e eu em ti,

12° Objetivo v. 21c =para qudambém eles em nés estejam,

113° Objetivo v. 21d =para queo mundo creia que tu nemviaste.

2 - Gléria v.22a=Eeug a qual deste a mim dei a eles

11° Objetivo V. 22b =para quesejamum,

"1 Modelo V. 22c e 23a = como nos (somes) Eu neles e tu em mim,

12° Objetivo v. 23b para quesejam aperfeicoados eomm

[13° Objetivo v. 23c para queconhecaeo mundo que me enviastemasten eles
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IModelo v. 23d = como a mimmaste

3 - 1° Vocativo V. 24a = Pai, 0 que deste a mim

1 Desejo explicito | v. 24b = quero, que onde estpuanbém aqueles estejam comigo

1 1° Objetivo V. 24c para quevejam a minha, a qual deste a mim

] Consequéncia V. 24d = porqu@astea mim antes da fundacdo do mundo.

4 - 2° Vocativo v. 25a = Pai Santo, também o mundo a tic@theceunas

Conhecimento v. 25b = eu atinhec] e estesonhecerangue tu meenviaste.

Dar a conhecer v. 26a = e dei@heceia eles nome teu e daret@hecer

"10Dbjetivo V. 26b =para queo amor (com) que memasteesteja neles e eu em
eles®

2.1.3 Constatacéo das “amarras” do texto

Destacaremos alguns elementos significativos questtoem as “amarras” da
pericope.

a) O primeiro elemento determinante para a ligat@ericope esta na conjuncao
iva, que em grego signifigaara que a fim de queEla denota um propadsito, um alvo ou um
objetivo. As oracdes enivtt” ddo uma énfase particular a unidade, pois nessss$culos se
expressa constantemente esse desejo. A conjunigiQar@ reafirma que tipo de unidade
deve-se buscar: “deve ser uma unidade como aquidterge entre o Pai e Jesus e uma
comunhado com o Pai e com o Filho, uma incorporacéinidade de Deus e de Jests’A
conjuncaava traz a oracao sacerdotal de Jesus uma maneiricardétfalar, jA que s6 assim
se pode entender melhor a idéia da unidade e eundo sentido nessa oracao.

Se, por um lado, as oracdes eivu” reforcam o sentido da unidade como objetivo
da “oracdo sacerdotal de Jesus”, por outro lad®, Bnguagem densa e apertada mostra a
dificuldade de precisar todas essas relacoes.

b) O segundo elemento é5&w«. No v. 22, Jesus fala da gléria que deu a seus

discipulos, sendo que esta gléria se enlaca con24.v

A 806%n, que Jesus ja lhe deu (v. 22), é s6 um dommiredr, é uma certa
antecipacdo, uma espécie de degustacddddda completa, que consiste na
participacdo de sua gléria pessoal e manifestaisBordisse também Jesusinha

195 A traducéo foi feita de forma literal, baseadosN®VO Testamentdnterlinear Grego-Portugués. Traducao
Vilson Scholz e colaboragé@o Roberto G. Bratcheru&a/'SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2004.

10641 ] debe ser una unidad como la que media entre eldgdiesis y una comunién con el Padre y con e Hijo
una incorporacion a la unidad de Dios y de JES&®CHNACKENBURG, Rudolf.El Evangelio Segun San
Juan. Barcelona; Herder, 1987. v. 3, p. 235. Verséo, caar® e indices.
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gloria’; € a gléria que lhe corresponde como Fifhb 1,14), que possui desde a
eternidade, ‘antes da criagdo do mundo’, no amdaitf’
A glédria ressalta a importancia da unidade dosligocs com Jesus para estar “onde
estou eu” (cf. 12,25; 14,3) para participar naigldo Pai.
c) Um terceiro elemento que parece ser de extrerpartancia @ amor

A relacdo entre unidade e amor ndo sé conta com honatradicdo, sendo que
também a confirma Jo 17 mediante a idéia do ameragarece nos vv. 23 e 26. A
frase emiva” do v. 26, que serve de concluséo, recolhe na iig¢ amor o objetivo
da unidade. Por certo o amor ndo é tanto esforgeaha, como dom de Deus e
entrega do amor recebido aos irm&8s.

Segundo Mateos e Barreto, os vv. 23 e 26 poderimfacie serem ligados ao v. 22,
pois eles tratam o amor e a gloria como equivadem™a comunidade “resplandece o amor, ‘a
gléria’, que Jesus recebe do Pai e comunica aas($&22; cf. 17,10). A gldria, visibilidade
do amor, é a presenca do Pai neles; em virtudentw,a2a comunidade torna-se entdo o
santuario de Deus entre os homeés”

d) Um quarto elemento que destacamos é o veonbecer.O v. 23 quer que “0
mundo a ti conheca” e o v. 25 constata que “o munédo te conheceu”. Segundo
Schnackenburg, “a mencédo do mundo, que nédo temecimitha Deus, ndo tem nenhum peso

0

especifico*’®, mas o que nos parece mais interessante e quemdgstEcar, é a idéia de

Dufour, quando afirma que

[...] no limiar de seu retorno para o Pai, Jesudrmda ainda a sua atividade de
Revelador do Nome, mas aqui para anunciar quedtée mtosseguimento depois de
sua partida deste mundo. “Fazer conhecgribfizein)é o verbo que foi utilizado
em 15,15, quando Jesus dizia: “Eu vos fiz conhem o que ouvi de meu Pai”. E
claro que a revelagdo de Jesus continuara juntseassmediante a acédo do Espirito.
Segundo 16,13-15, o Espirito da verdade tomaraildaque é do Filho para
comunica-lo aos fiéis:*

Feita essa delimitacdo e apresentadas as “amdagsricope, concluimos que:

a) ndo € preciso delimitar o texto s6 aos vv. 20eBBo o fazem Schnackenburg,
Mateos e Barreto (cf. o gréafico apresentado acio@jtra o que falam claramente as amarras
entre esses versiculos e os vv. 24-26, atravésrdmt‘gloria”, das referéncias ao “amor” e

pelas referéncias ao verbo “conhecer”;

107 «La 66ke, que él ya les ha dado (v. 22), es s6lo un don mpiedir, un cierto anticipo, una espécie de
degustacion de ladte completa, que consiste en la participacion de suiglpersonal y manifiesta. Por eso
dice también Jesus ‘mi gloria’; es la gloria que derresponde como Hijo (cf. 1,14), que posee dézde
eternidad, ‘antes de la constituicon del mundo’eéamor del Padré SCHNACKENBURG, 1987, p. 243.

108«| a relacién entre unidad y amor no sélo cuenta aoa buena tradicion, sino que también la confirmalJ
mediante la idea del amor que aparece en los vy 28. La frase eiva del v. 26, que sirve de remate, recoge
en la idea del amor el objetivo de la unidad. P@rio que el amor no es tanto esfuerzo humano adonode
Dios y entrega del amor recebido a los hermdn@&CHNACKENBURG, 1987, p. 238.

199 MATEOS, Juan; BARRETO, JuaNocabulario teolégico do Evangelho de S&o JoA8&o Paulo: Paulinas,
198%. p. 28.

10 SCHNACKENBURG, 1987, p. 244.

M1 DUFOUR, Xavier LeonLeitura do Evangelho Segundo Jo&o Ill Sdo Paulo: Loyola, 1996. p. 226.
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b) da mesma forma, ndo precisamos delimita-lo ao20-24, como o fazem J.
Blank e R. N. Champlin (cf. o gréafico), contra oeqgfalam as mesmas amarras, citadas
anteriormente entre 17,20-24 e os vv. 25-26;

c) A visualizacdo do diagrama, bem como a apres@otdas “amarras” entre o0s
vv.20-26, sdo base suficiente para assumir estsfculbs como uma subunidade coerente e

autbnoma dentro do capitulo 17 como um todo.

2.1.4 Fontes literariag?

A pesquisa sobre as fontes literarias do Evangdihdodo ndo é tarefa facil, é
sempre um trabalho arduo. N&o € diferente, quamdoreferimos a oracdo sacerdotal de
Jesus. Logo surge uma pergunta indispensavel: ldéeetos tradicionais em nossa
pericopé’®? Para isso apresentaremos dois autores consideeagoessivos sobre a teoria
das fontes joaninas que sao: Kimmel e Bultmann.

Ha diversas teorias sobre as fontes joaninas. Uaradg quantidade de intérpretes
entende que ndo ha fontes definidas por escritmoGaxemplo dessa posi¢cdo apresentamos o
posicionamento de Werner Georg Kimtfel

Segundo Kiimmel, o género literario do Evangelhdad® é o mesmo dos sinéticos,
no sentido de “evangelho”, pois conta a histériaseatividades de Jesus, que vao desde a
pregacao de Jodo Batista até a sua morte de andd, para ele, o evangelho se difere dos
sinodticos em trés aspectos formais:

a) Os evangelhos sindticos falam das atividadesedeis na Galiléia e regides
préximas e sua Unica ida a Jerusalém. O Evangelllodb fala de trés idas (2,13; 5,1; 7;10);
enquanto em Marcos 11-15 sua estada dura mais npasmgna semana, no Evangelho de

Joao, Jesus permanece em Jerusalém e na Judéjaitidoc7,10 em diante.

12 ym resumo dos critérios de discernimento das fofiterarias do quarto Evangelho, na visdo de M. E.
Boismard, apresenta os seguintes como os princifaiddicdes:sdo notas acrescentadas que muitas passagens
apresentam como uma explicacdo. Por exemplo, édeethd termo Messias é explicado (1,41), o sentido
nome Képhasacrescentado a Simao por Jesus (1,42). A surp@esamaritana que é esclarecida (4,9b). 2°-
Retomadasle textos interrompidos. Em 14,1-3, a promesskedas refere-se a volta (a parusia), mas, a gartir
v. 4, temos uma explicacao que se refere ao temgsepte. Boismard compara Jo 18,33-37 com o pardded
sindticos e vé, na repeticdo da pergunta de Pilafosés o rei dos judeus” (vv. 33 e 37) a provaetemada da
fonte, interrompida pelo acréscimo dos vv. 34 a 36.Duplicacbes duas conclusées no Livro dos Sinais
(12,37-43 e 44-50); duas interpretacdes do lavap&6-11 e 15-16); pelo menos dois discursos dpeathida
(13,31-14 e 15-16), sem contar a oracdo sacerddfdl 4°- Deslocamentgsaos quais ainda se poderiam
acrescentar os critérios estilisticos e os crisétemlogicos. Cf. COTHENET, E.; DUSSAUT, L.; LE FORP.;
PRIGENT, POs Escritos de S&o Jo&o e a Epistola aos Hebre88o PauloPaulinas, 1988. p. 44-45.

113 Nao queremos aqui nos deter somente a pericof@-28, mas consideramos toda a “oracdo sacerdetal d
Jesus”.

14 KUMMEL, Werner Georglntroducéo ao Novo TestamentoS&o Paulo: Paulinas, 1982. p. 253.
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b) Ha diferencas na estrutura cronolégica. No Egebmgde Jodo, Jesus permanece
em Jerusalém, a partir da festa das Tendas (&@digina festa da Dedicacdo (10,22) até a
Pascoa de sua morte (11,55; 12,1; 18,28), portaetoa de meio ano. Segundo Jo 2-19, Jesus
teria ficado mais de dois anos. Ja em Mc 2,13 &, Batividade de Jesus em Jerusalém néo
teria passado de um ano.

c) “A descricdo da obra e ensinamento de Jesumpazia de diferentes descri¢cdes
e depoimentos isolados ou grupos de depoimentogu@s sdo reunidos para formar uma
série de descricdes e raciocinios; s6 a narracfaigéo apresenta melhor conex4a”

Além dessas diferencas, Kimmel diz que, no Evaongd#hlodo, temos mudancas na
estrutura, na descricdo e apresentacdo, como tammmémmaterial utilizado. Algumas

narrativas sao apresentadas em comum com 0s sgiotic

[...] a vocacéo dos discipulos (1,35ss), a curdildo do oficial do rei (4,46ss), a

alimentacdo dos cinco mil e a caminhada sobre o(f)ass,16ss), a confissdo de
Pedro (6,66ss), a entrada em Jerusalém (12,12a#f)ma ceia, com a profecia da
traicdo (13,1ss), e algumas passagens da nardatipaix&o-=°

Por outro lado, o evangelho mostra que ele tetdrias milagrosas que sdo somente
dele, como: “as bodas de Cana (2,1ss); a cura f@onam na piscina de Betesda (5,1ss); a
ressurreicdo de Lazaro (11,1¢8)” Segundo ele, podemos também encontrar, no evengel

ditos de Jesus, que sdo reminiscéncias dos siado@i@mmos alguns exemplos:
Cf. Jo 2,19 = Mc 14,58 par.; 3,3 = Mt 18,3; 3,3B1&£11,27 par.; 4,44 = Mc 6,4
par.; 5,23b; 13,20 = Lc 10,16 par. Mt 10,40; 12 8l&8,35 par.; 13,16; 15,20 = Mt
10,24; 15,7b = Mc 11,24 par.; 16,23 = Mt 7,7 pa6,32 = Mc 14,27 par.; 18,11 =
Mc 14,36 par.; 20,23 = Mt 18,18

Todas essas citagBes aparecem com formas muittigeseom os sinéticos, sé que
raramente sdo encontradas nos mesmos contextos, taonbém o carater da linguagem
joanina € completamente diferente dos sinoticos.

Segundo a teoria das fontes de Kimmel, € improv@éypelssibilidade de demonstrar
que os discursos de despedida e a oracéo sacastdtam fontes tradicionais inspiradas nos
evangelhos sinoticos. O que se apresenta comoatiter e que Kimmel aceita facilmente é
que “interpolacdes fossem inseridas no texto dogelao antes de ser redigido o manuscrito
ao qual remonta nossa inteira tradicdo de manaséfit. Para Kiimmel, fazendo a remoc&o
desses textos, a fluéncia do evangelho salta & wisls suas interpolagdes possiveis seriam

dos textos futuristicos, dos quais, segundo eleoueo provavel um acréscimo posterior,

1S KUMMEL, 1982, p. 254.
16 KUMMEL, 1982, p. 254.
17T KUMMEL, 1982, p. 254.
18 KUMMEL, 1982, p. 255.
H9KUMMEL, 1982, p. 266.
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tendo em vista “0 ensinamento escatolégico do eshngcomo um todo, uma vez que a
escatologia futuristica é também encontrada em B(9; 12,32; 14,3; 17,24; e é
indispensavel do ponto de vista teol6giéd”

Para ele, a idéia do evangelista utilizar fontesitas “ndo s6 ndo esta provada, mas
é também pouco provavel, porque justamente nessasax' parte do evangelho tem-se a
impressao de que é o proprio autor que esta falantdizando sua prépria linguagem na
formulacdo dos periodos e nas interpretacdes daatimas™?>. Segundo Kimmel, essa é a
hipotese mais provavel, mas isso nao significamafir que o Evangelho de Jodo né&o
dependesse de nenhuma fonte escrita ou de nentadig@o historica.

Um autor que toma posicionamento contrario ao dendél sobre teoria das fontes
joaninas é Bultmann, pois suas teorias influensiarauito a pesquisa sobre as fontes
joaninas. Bultmann consegue discernir trés fonteeipais no Evangelho de Joéao:

a) Discursos de revelaca®@ftenbarungsredengue seriam de uma fonte original
gnostica, e que o evangelista teria modificadcsaglo e colocado como base dos discursos de
Jesus. O Prologo € um exemplo. As outras sdo daragies do Revelador, as mais
freqlentes enego eimi,em que Jesus se apresenta como Pao verdadeirmda,ao\MPastor, a
Verdade, etc. “Esta fonte fornece ‘o texto’, a jpaifb qual, o evangelista desenvolve sua
propria pregacdo; mas, através de um artificiclite, texto e pregacao séo colocados, o0 mais
das vezes, nos labios do préprio Jekds”

b) A “colecédo dos sinais"Semeéiaquelle)Os capitulos 1-12, considerados a parte,
narrativa do Evangelho de Jodo e de modo espexiadlatos de milagres, seriam tirados
dessa colecdo. Para Bultmann seria dessa fonte gwangelista teria extraido sua grande
parte dos elementos narrativos, mais do que daogelras sinoticos.

c) A terceira fonte seriam os relatos da paixae aparicdes de Cristo ressuscitado.
Mesmo que essa terceira fonte tenha muita semell@m os sindticos, Bultmann sustenta
sua originalidade.

A partir do que vimos até aqui, parece estar aaetemos muitas dificuldades em
afirmar que ha fontes tradicionais na “oracdo shatat de Jesus”. Segundo a posicdo desses

dois autores, podemos dizer o seguinte:

120 KUMMEL, 1982, p. 266.

121 A extensa parte a que Kiimmel se refere s&o osrdise de despedida, mas também ressalta a difitilde
encontrar sua origem.

12 KUMMEL, 1982, p. 273.

123 COTHENET; DUSSAUT; LE FORT; PRIGENT, 1988, p. 47.
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a) Kimmel fala de uma semelhan¢ca do Evangelho e dom os sindticos no
sentido de “evangelhos”, que contam a historiawdate de Jesus, mas também faz mencao
a semelhanca com ditos de Jesus em Jodo com disasndle fala de interpolacdes como
possibilidade, nos chamados textos futuristicodedaz mencéo a 17,24, mas depois volta a
afirmar que estes também seriam pouco provaveisaperem parte do contetdo da teologia
escatolégica de todo o Evangelho de Jodo. Segurinhont€l, sdo fontes tradicionais no
Evangelho de Jo&o.

b) Bultmann defende a tese de que ha pelo memofomées literarias no Evangelho
de Jodo e a que mais se aproxima de nossa peg&opss discursos de revelagdo, os quais
séo discursos aplicados a pessoa de Jesus, comevetzso Prologo e as afirmacgdes ego
eimi; além disso, esses discursos ofereceriam “o tesdoio material para o evangelista
desenvolver sua propria pregacdo. Mesmo assims@apresentam de forma direta, sendo
necessario recorrer-se a expressgo eimi,no sentido que apresentaremos adiante, uma das
expressdes caracteristicas de Jesus mostrar slaemom o Pai.

Mesmo baseados na teoria de Bultmann, de que k&sfbterarias no Evangelho de
Jodo, ndo conseguimos constatar diretamente @ss@agio no texto de 17.20-26. Isso nos
faz reforcar a idéia de que o evangelista tenhaaarecteristica bem propria de interpretar as
atividades, atitudes e a vida de Jesus.

Cabe tdo somente ainda uma referéncia particutkxiaas vv. 20-21, pelo fato de
serem considerados por parte de certos pesquisadan@o interpolacdo secundaria,
pertencente a uma fase posterior da redacdo dogeéMan de Jodo. Os argumentos
comumente apresentados para essa hipotese sadizaite no comentario de
Schnackenburg” e sdo, em sintese, os seguintes:

1. As peticbes de Jesus no cap. 17 séo direciomadaseus discipulos nos wv. 6-11 e
também nos vv. 22ss. SO nos vv. 20-21 os pedidmsporam um grupo de discipulos a ser
constituido no futuro.

2. S6 no v. 20 se fala ddyoc dos discipulos dentro do cap. 17. O normal derdro d
Quarto Evangelho € que se refira a Palavra de Deies)esus revela (17,6.14.17; cf. também
5,24; 8,31.37.43.51; 12,48; 14,23s; 15,3).

3. 17,20s d&a a impressao de interromper a fluéeiee os vv. 19 e 22ss. Além
disso, o v. 21a + b parece acentuar 0s mesmostaspg® 0s vv. 22 e 23, configurando uma

duplicacao (v. 21: “a fim de que todos sejam uritbimo Tu, Pai, estds em mim e eu em ti” —

124 SCHNACKENBURG, 1980, p. 235-236.



47

cf. com v. 22: “para que sejam um, como nds somos+v. 22: “Eu neles e tu em mim,
para que sejam perfeitos na unidade”)

4. A razéo da duplicacao efetuada com os vv. 2@s per facilmente explicada com
a hipotese de representar o trabalho de um regasberior que, sob influéncia do v. 18 (“eu
0s enviei ao mundo”), quis nomear ainda explicitatmeos crentes posteriores (que no
discurso do cap. 17 eram representados unicamelot® giscipulos presentes).

Mesmo que os argumentos de Schnackenburg sejadveagorejeitamos a hipotese
de constituirem os vv. 20s uma interpolacao pastpelas seguintes razoes:

a) Nao existem originais da tradicdo joanina semvessiculos supostamente
interpolados em fase posterior;

b) Dentro do evangelho, os vv. 20s néo constituaimiea referéncia a discipulos
futuros. Também em Jo 10,16, por exemplo, ha neteaéa ovelhas “de outro redil” que
haver&o de ouvir a voz de Jesus;

c) Mesmo que o Evangelho de Jodo costume falaicégphente das palavrage
Jesus Jo 17,6.8 pressupde — pelo menos indiretamenige-estas palavras de Jesus foram
totalmente apropriadas pelos discipulos ndo seuuis, estranho que eles aparecam em 17.20
como porta-vozes das mesmas;

d) Podemos dizer que, se os vv. 20-21 fossem utegoolacdo, o Jesus joanino
estaria ressaltando e intensificando apenas odsedé unidade dele com o Pai e com seus
discipulos, mostrando um desinteresse e despregimp®m a comunidade futura, o que
implicaria parcial sectarizacdo de seus fiéis., Isi® entanto, contrastaria com passagens
como 3,16 e com o horizonte maior da atuagdo desJ&omunidade e mundo néo se
excluem em Jodo. Eles podem encontrar-se em pé&easdo, mas, ndo podemos deixar de
ressaltar que a unidade dos discipulos tem um papddmental diante do mundo, “para que
0 mundo creia que tu me enviaste” (v. 21).

Concluindo pode-se afirmar que ndo se constatandd€recias suficientes para
afirmar que Jo 17,20-26, ou mesmo unicamente 1Z@0stituam residuos de alguma fonte
literaria autbnoma, nem mesmo que 0 evangelisesds/ incorporado posteriormente esses
versiculos ao seu evangelho. O texto pode seridefcomo producao literaria do proprio
evangelista, com as caracteristicas e os interéigsegios que lhe sdo peculiares, entre os
quais, em 17,20-26, sobressai especialmente @gsena unidade entre os fiéis.
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2.2 Andlise da redacéo

Ao analisarmos as fontes tradicionais no Evangeleo Jodo, constatamos a
dificuldade de afirmar que a oracdo sacerdotaledeisltenha empregado uso das mesmas.
Através da analise da redacao, tentaremos entendgrcaracteristicas, seu vocabulario e seu

estilo.

2.2.1 Caracteristicas joaninas

Ao analisarmos detalhadamente o Evangelho de Jpa&demos constatar
caracteristicas muito proprias, como nos mostresgyisa das fontes de Bultmann. Essa
pesquisa foi retomada recentemente por A. Lamouillgual acaba destacando mais de 400
termos isolados, que para ele sdo caracteristigaérias de todo o evangelho. Vejamos

alguns exemplos.

O emprego do Amém redobrado (Em verdade, em verdadeos digo) é uma
caracteristica absoluta do IV Evangelho (25 vemesthum outro lugar no Novo
Testamento); “aquele que me enviolib(pempsas mejeferente a Deus, sé se
encontra também em Jodo (24 vezes); pl$) a respeito de Cristo retorna 19
vezes no IV Evangelho, e em nenhum outro [...]d gida goén echeinonsta 14
vezes no IV Evangelho, 4 vezes em 1Jo, e uma sdae&zo lugar (Mt 19,16); ir
(hypagein a propdsito da morte de Jesus figura 17 vezedadu, e 2 vezes nos
Sinoticos.

Desses exemplos mais conhecidos, ndo temos néassaochenhuma caracteristica
que faca alusdo a nossa pericope, mas dentro dastectsticas joaninas, com precisdo
podemos acrescentar a conjun¢éo (aparece 15 vezes, s6 na oracdo sacerdotal dg, Jesu
sendo que, sete vezes em nossa pericope). Nataaaees somente pela sua repeticdo, mas
porque nela se sintetizam “as grandes intencdoes objetivos que Jesus mesmo indica como
finalidade de Sua Vida, de Sua Vida e de Seu $giofit*°.

“Para que teu Filho glorifique a ti” (Jo 17,1).

“Para que tudo o que deste a ele dé a eles vidmei(do 17,2).

“Para que sejam um como nés” (Jo 17,11).

“Para que tenham a alegria minha completa em sno&'s(Jo 17,13).

“Para que sejam também eles santificados na ver{aalé7,19).

“Para que o mundo creia que tu me enviaste” (J21}.7,

“Para que sejam aperfeicoados em um” (Jo 17,23).

125 COTHENET; DUSSAUT; LE FORT; PRIGENT, 1988, p. 30.
126 JOSAPHAT, CarlosO Evangelho da unidade e do amorS&o Paulo: Duas Cidades, 1966. p. 253.
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“Para que 0 amor (com) que amaste a mim em elejgeseu em eles” (Jo 17,26).

Nosso interesse nao é detalhar todas as caraceside lexicografia e estilo que o
evangelho apresenta, mas unicamente mostrar corasesde um exemplo — uso cumulativo
do “para que” - em nossa pericope, estdo preseatasteristicas que sintetizam os grandes

objetivos do evangelista.

2.2.2 Vocabulario joanino

Nas caracteristicas joaninas, percebemos as r@petgque o evangelho apresenta.
Quanto ao seu vocabulario, este é relativamenteepobm 1.011 palavras, contra 1.961 em
Mateus, 1.345 em Marcos e 2.055 em Lucas. Sua i@ chega a mediocridade, pois a
expressdo de suas palavras-chaves esta semprgadarme singular densidade e profundo

sentido. Citamos alguns exemplos:

Amar (@gapan 36 vezes), verdadalétheia, 25 vezes), conhecegifidskein,56
vezes), vidaZoé,36 vezes), munddksmos78 vezes), testemunhandrtyrein,33
vezes), testemunhanértyria, 14 vezes), permaneceménein,40 vezes), crer em
(pisteuein eis39 vezes), ett?®

O Evangelho de Joéo usa consideravelmente algumegeem aramaico. Ex.: rabi (8
vezes), Messias (2 vezes). Usa também uma gramamiade de particulas gregkai (e),
sem falar das inUmeras vezes em que ele empregguamcaciva (125 vezes), cujo sentido ja

foi comentado acima.

2.2.3 Estilo joanino

O estilo dos evangelistas, principalmente nos eslng sinoticos, € um dos pontos
gue mais ajuda a discernir, entre o trabalho dogslesta e as tradicdes anteriores. O estilo
pode valorizar o alcance e a contribuicdo do astamo também apontar o caréater tradicional
de outros fragmentos ou relatos. Das varias maneine podemos caracterizar o estilo do
evangelista no Evangelho de Joao, destacamos s#araanitario e seu estilo espiral. Sao os
dois que mais contribuem para entender nossa perico

No Evangelho de Joao, esse discernimento apregemtde dificuldade, porque néao
aparece uma nitida diferenca entre material trawtie redacional. Cogita-se, com isso, que

o evangelho tenha um estilo bastante unitario.tilb && obra esta tdo unido ao jeito de falar

12/ps citagbes sdo feitas da forma literal, conformd@VO Testamentdnterlinear Grego-Portugués. Traducéo
Vilson Scholz e colaboracdo Roberto G. BratcheruB&SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2004. Todas
citacdes foram feitas de forma literal.

' COTHENET; DUSSAUT; LE FORT; PRIGENT, 1988, p. 47.
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de Jesus, que em algumas passagens fica difi@l sabé Jesus quem esta falando ou o
evangelista, como podemos perceber nos discursdegpedida e principalmente na oracéo
sacerdotal de Jesus. Para Schnackenburg, “é difgdr seu estilo elevado e sua maneira
harmoniosa, ou até poética, porém, seguramente,isad esta, também, em conexdo com a
teologia madura e serena do evangeltéta”

Segundo Mateos e Barreto, o carater peculiar dogeliata transparece também
através do seu sentido espiral de escrever. Isbdjper que o evangelista ndo expressa seu
pensamento de forma linear. Ele escreve a partimdéato central: a morte de Jesus na cruz

sendo, o ponto mais alto de sua expressao de apesaoas.

A medida que se acerca do acontecimento centrabree de Jesus, o evangelho vai
concentrando os dados expostos na explicacdo @mtstia linguagem simbdlica
espalhada ao longo dos escritos acumula-se e dosm@Ennas cenas da cruz. A
morte sera a manifestacdo esplendorosa da “gléridd amor leal de Deus pela
humanidade. A gléria é a manifestacéo encarnadzeds no meio dos homef¥.

Para eles, o0 sentido espiral se entrelaca numasenteonexao entre diversos temas,

palavras e simbolos, para revelar uma Unica verdade

[...] o amor incondicional de Deus pelo homem, irzealo e manifestado até o
maximo, na entrega voluntaria de Jesus a mortetpdeaa humanidade, para livra-
la da morte, comunicando-lhe a plenitude de vida Qeus Ihe destinava no seu
projeto criador®*

O estilo espiral, por um lado, da um alto e profutebr as palavras, por outro, uma
extraordindria simplicidade sintatica, uma pobrelea vocabulario e uma uniformidade
mondtona com continuas repeticbes e uma freqieltdedie nexo I6gico. Isso nos mostra que
0 evangelista esta profundamente impregnado pel@aggimento e pela idéia de Cristo que
defende. Como ja dissemos, suas palavras se ca@muooim as de Jesus. Para alguns autores
pode-se chamar a isso quase que uma osmose @spN@éLnarracdo de seu evangelho, tudo é
movimento e vida. Seu estilo, conteldo e teologigelam aquele que, mais do que outro,
conseguiu penetrar o intimo de Jesus.

Para concluir, na analise da redacéo joanina eracoas caracteristicas peculiares
como: a duplicacdo de palavras; as palavras-chapetidas varias vezes; um vocabulario
pobre, mas com profunda intensidade e um estilioadsque parte de um fato central e vai, a
partir disso, condensando seu assunto.

Esses elementos, principalmente o estilo espiogl,aproximam com mais clareza e

seguranca a oragdo sacerdotal de Jesus, como tami®mostram uma possibilidade de

12%E| estilo de los discursos, elevado y a su manemaoaioso y, si se quiere, poético, es dificil dgargpero
seguramente estara también en conexion con ladgéolmadura y serena del EvIJnSCHNACKENBURG,
1980, v. I, p. 141.

130 MATEOS; BARRETO, 1984, p. 18.

131 MATEOS; BARRETO, 1988, p. 19.
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interpretar os vv. 20s, que, por alguns, sdo censibs como interpolacdo secundaria. Em
nossa pericope esse movimento espiral transpaceseguinte: em Jo 17,9, a afirmacéo de
Jesus “eu a favor deles peco”, vai ao v. 20, “nfavar destes peco somente”; no v. 22 Jesus
volta novamente aos discipulos “eu a gloria a deate a mim dei a eles”, que vai até o v. 24
“para que vejam a minha gléria”; no v. 25 volta amente aos discipulos “estes te

conheceram”, para retornar novamente no v. 26ef@aconhecer”.
2.3 Andlise das formas e géneros literarios

O ponto de partida para analise do género litedaioracdo sacerdotal de Jesus, sédo
os “discursos de despedida”, encontrados nos ¢ait@ — 17 Evangelho de Jodo. A maioria
dos exegetas concorda em encaixar essa oracado dessies discursos.

Para apresentar algumas caracteristicas desseogéterario, referentes aos
discursos de despedida, tomaremos por base daigsaiimportantes que sao: Dodd e
Schnackenburg. O primeiro faz uma analise do nahteriexpressdes dos discursos de
despedida. O segundo faz uma comparacédo com a¢extos partindo da estrutura.

Uma boa andlise do material ddiscursos de despedidai elaborada por Charles
Harold Dodd. Ele monta um esquema para avaliarrasserial, dividindo-o em duas classes:
primeiro, “o material correspondente & doutrinatédca*? compreendida nos Evangelhos
Sindticos, mas ampliado e desenvolvido numa linbanipa; e segunda, o material
correspondente a certas partes do Livro dos $ifiaisas desenvolvido sobre um novo plano
de significagao™

O modo de Jesus se apresentar aos discipulossfictato por Dodd da seguinte

forma:

A) Preceitos, adverténcias e promessas para cipudiss

1. A missdao dos discipulos ao mundo (Mt 9,8%6; Mc 6,7-11; Lc 9, 1-6;
10,1-16).

2. Preceitos para o comportamento dentro da comunidasié& (Mc 9, 33-50;
10,35-45 e paralelos). O Sermdo da Montanha, Mt B¢ 6,20-49 é
apresentado por Lucas como pronunciado para ofpdiss na presenca da
multiddo; por Mateus, como dirigido aos discipulmmservando-se a multiddo
a certa distancia. (Podemos talvez chama-lo deidawgemiparticular).

3. PredigBes sobre a traicdo de Judas, a negacéo dite Pea desercdo dos
discipulos (Mc 14, 18-21, 26-31 e paralelos).

132 Dodd considera os discursos de despedida de iesstépois sdo todos apresentados como sendoddisigios
discipulos de forma particular. Sendo que, nosgsians sinéticos, aparecem de vez em quando.

133 para Dodd, o Livro dos Sinais s&o os capitulo®,2qiie podem ser divididos em sete episodios, qadh
constituido de uma ou mais narrages de atos isigtivbs de Jesus, acompanhados por um ou maisrsies;
destinados a elucidar o significado das narracdes.

134poDD, 1977, p. 515.
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4. Adverténcia sobre a perseguicdo (Mt 10,17-40; L2-12; Mc 13,9-13).
5. Promessa de protecdo divina e de assisténcia dioitespanto (Mt 10,18-
20.28-33 e paralelos, Mc 13,11).

B) Predicdes da morte e ressurreicdo de Jesus Qvist8,31-3; 9,12.30-32; 10,32-
4 etc., e paralelos)

C) Predicbes escatolbgicas
1. Predigdes sobre os sinais do fim (Mc 13,5-28ss@gens paralelas e analogas).
2. Predicdes da segunda vinda (Mc 13,26-7 e passpgeaiglas e analogasy.

S&o0 ensinamentos particulares e restritos, didgidomente aos discipulos,
espalhados nos evangelhos sindticos. Uma das edstichs fundamentais para essa
definicdo esta no fato de que todos se apreserdar tdiscursos ou dialogos que precedem
imediatamente a narrativa da Paix&o ou est&o mellaidos™3

Nossa intencdo ndo é descrever toda a analisepteithodd, mas mostrar como ele
avalia os discursos de despedida até chegar acosac&rdotal de Jesus. Mostraremos um

exemplo de sua analise, feita com o capitulo 16:

16,1-4 contém predicdes de perseguicao (A 4).

16,5 refere-se a morte de Cristo (B).

16,7-15 contém promessa do Espirito Santo (A5).

16,16-22 trata do tema da morte e do retorno dedCei € 0 equivalente joanino dos
temas (B,C2).

16,33 encerra 0 capitulo com um aviso renovadoes@biperseguicdo, e uma
promessa de vitéria (A 4,55

Esse esquema permite a Dodd avaliar os elemenéosamqstituem o género literario
dos chamados discursos de despedida. Assim podesnagie, dentro desses discursos, ha
elementos da doutrina esotérica, que quer dizgrjteesomente aos discipulos.

Além desses temas, extraidos da tradicdo evangBlard apresenta outros temas,
mas sempre mostrando que séo reinterpretados carsigmficativa mudanca. “Essa nova
feicdo muitas vezes consiste, seja na substitWodoresente ou passado pelo tempo futuro;
ou na segunda pessoa do plural pela terceira peasean ambas®®.

Para mostrar essa modificacdo, ele apresentaetmégstcomo exemplo: a gléria, o
conhecimento de Deus e o verbo encarnado.

Dentro desses, destacaremos a gloria, por eswamhiente ligada a nossa pericope.
Mesmo que o verbo encarnado ndo seja mencionagderiape, ele esta intimamente ligado
a gldria (cf. Jo 1,14), pois essa gléria divinaegetada pelo verbo e se constitui num dos

temas importantes do Evangelho de Jo&o.

1¥5poDD, 1977, p. 516.
¥ poDD, 1977, p. 516.
¥"poDD, 1977, p. 518.
138 pODD, 1977, p. 524.
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Ela ja é anunciada desde o Prélogo. Em 7,39 sothamtados de que Jesus ainda
ndo tinha sido glorificado. Em 11,4 informa-se-gog a doenga de Lazaro visada

ina doksasthei 0 yios tou theou di autes 12,23 chega o momentoa
doksasthei 0 yios tou anthropdepois de toda essa expectativa crescente, as
palavras de 13,31 caem com forca dramatiegn edoksasthe o yios tou
anthropou'*

Para Dodd, essas modificacbes podem ser resurdidesgdo que a

[...] relacdo-modelo entre Pai e Filho, que é &l por toda parte, no Livro dos
Sinais, e que aqui é proposta como a relacdodimat Deus e os homens, se realiza
através do Verbo Encarnado — e que passa a seralat@o de conhecimento,
visdo, mutua inabitacdo e participagdo de vidaag@a declarada realizada nos
discipulost*

Para ele, a intencdo do evangelista, nos discusaespedida, “é mostrar como a
vida eterna, que foi apresentada em sinal e pranessLivro dos Sinais, é realizada na
experiéncia dos discipulos (isto é, na de todosrestes cristdos)*’. A vida eterna é vista

como

[...] mGtua inabitacdo em Cristo e seus discipukgsoduzindo a inabitagdo-modelo
do Pai e do Filho (14,10-11.20; 15, 4-5; 17,20E3ta, por sua vez, é construida em
termos deagapedivino, que existe eternamente em correspondéwiita entre
Pai e Filho, manifesta-se de modo dinAmico aos hema auto-oblacao de Cristo, e
€ correspondida por eles mediante a confianca leediéncia para com ele e na
caridade de uns para com o0s outros (p. ex. 1489:10.12-13; 17,23-6; 13,34-5;
14,21-3; note-se especialmente como a inabitac&aarae transforma eigape
em 15,1-7 e 17,20-8§?

Esses temas que Dodd apresenta sobre o génedniditdos discursos de despedida,
nos mostram que, direta ou indiretamente, aparedtaramente em nossa pericope. Ex.: a
gldria, o conhecimento de Deus, o verbo encarmadtya inabitacdo e o agape.

Mesmo encontrando esses elementos, retornemos ganggerde Dodd. Como
podemos relacionar o género literario da oragcéderdatal com os discursos de despedida?
Ele diz que todos esses discursos giram em tornanmdéema central, que € estarido a
Cristo, sendo este desenvolvido numa imensa variedadsp#etos.

Para mostrar a importancia dessa unidade em Cibsitg recapitula alguns desses
aspectos de forma breve. “Jesus lava os pés deliseigulos para que eles possaen parte
com ele’(13,8). Eles devem viver unidos pelgapeque é um reflexo ou reproducéo de seu
agape(13,34)™** Esseagapeultrapassa a separacdo causada pela morte de (@¥st9.24).
“Depois que ele tiver passado pela morte, elesoserddos com ele como os ramos da

7

verdadeira Videira (15,1-9), e o fruto que os ramozduzem é novamente agape que

1¥9pODD, 1977, p. 524.
“°poDD, 1977, p. 525.
“1poDD, 1977, p. 525.
“2poDD, 1977, p. 526.
143 (meros exeis met’'emomODD, 1977, p. 551.
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procede dodgapede Deus revelado em Cristo (15,8-10}" Essedgapefaz com que os
discipulos sejam odiados pelo mundo (15,18-21),cctambém entram em conflito com ele.
Nesses conflitos, os discipulos tém o apoio dodRarapois € o que faz a mediacdo do
conhecimento de Cristo para eles (14,17; 16,7-15).

Essas sdo algumas indicacdes de como o tema dedanudi dominando o discurso.
O que ainda nos parece importante destacar, é guzoat afirma que

Cristo ndo esta apenas falando a seus discipuéspaito da vida em unido com ele
ou como atingi-la; pelo mesmo ato ele a conferdea. \qui o texto 15,13-17 é
particularmente esclarecedor, porque ai Cristo tieafaente se dirige a seus
discipulos com@migo (ndoservo Messiag;omo diz a frase), amigossao os que
estdo ligados pelagape™*®

O é&gapecria uma relacdo pela amizade. Assim, a relacdre €dristo e seus
seguidores esta sempre relacionada com o modetopéxedo agape entre Pai e Filho.

Feita toda essa analise, Dodd aproxima a oracéerdsdal de Jesus aos textos
herméticos, para ver se sdo do mesmo género, poexims herméticos sao nutridos de uma
mistica e se aproximam de uma leitura mitica. S&otextos dePoimandrese De
Regeneratione

Para Dodd, mesmo que haja igualdades, isso nadicgque sao iguais, mas
unicamente que se assemelham com dialogos sobreiacfio na vida eterna através do
conhecimento de Deus. E a semelhanca que podeesectan a oracio sacerdotal de Jesus.

Dodd acaba concluindo que a morte real de Jesus aalyuz e sua real ressurrei¢cao,

podem comunicar a vida ao mundo.

Se a meta € a unidade da humanidade com Deus, éntomorrendo que Cristo
pode “reunir os filhos de Deus dispersos”; é somerndo “exaltado” na cruz que
ele pode “atrair todos os homens a ele”. A orafdara que eles todos sejam um, eu
neles e tu em mim”, se cumpre somente porque aquel@ oferece, deu a vida por
seus amigo¥®®

O segundo autor, que ainda merece nossa espamghatsobre o assunto do género
literario, pela sua contribuicdo igualmente impatea na referida area, é Rudolf
Schnackenburg.

Segundo ele, ao falarmos em género literario, desaransiderar que os discursos de
despedida, na Antiglidade, eram muito difundidtengém muito valorizados, por serem as
“Oltimas palavras de pessoas ilustres” — para @giqs era a literatura preferida — e “as

palavras de exortacdo e as disposicoes perseveravaampo biblico judio, comecando pela

44pODD, 1977, p. 552.
145 (philoi; douloi Xristou).DODD, 1977, p. 552.
146poDD, 1977, p. 558.
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béncdo de Jacé em Génesis 49, até os escrita@ititeem forma de testamentt” Sao
discursos que se aproximam da tradicédo judia, madiscursos de despedida joaninos nao
pretendem a glorificacdo de um herdi, como os jsdazem.

Para Schnackenburg outro texto que merece uma dtgatdo € “o Cantico de
Moisés em Dt 32, que merece atencdo singular deaddpropdsito que anima todo o livro
como disposicao Ultima de Moisés na hora de suipasendo um cantico de louvor pela
intervencdo poderosa de Deus na histéria de sea”f8vHA também uma referéncia a
“suplica de Noé em Jub 10,3-6. As longas exortacieéd\brado a seus descendentes, sua
acao de gracas a Deus e sua béncao a Jaco em-ARndtram ja umas notas tipicas desta
literatura de testamentos. Com ‘conselhos e béhe@odespede também Isaac (36,1)"
Aparecem também os escritos apocalipticos que aaa@ps com o0 quarto evangelho tem
uma grande distancia interior.

Schnackenburg faz a mesma aproximacao de Doddeeims therméticos. Contudo,
para ele, mesmo que haja certas semelhancas naasfbterarias com as idéias de Jodo, ndo
€ permitido coloca-las ao lado da oracéo do redeAtoracao sacerdotal de Jesus adquire um
carater especial pela pessoa de Jesus CristojlBoogedem ora ao Pai pelos seus. Isso da a
oracdo joanina uma proximidade ao “grito de jubgoiético (Mt 11,25-27/Lc 20,21s), ainda
que aqui ndo haja uma oracéo.

Para Schnackenburg, mesmo que se possam fazeegs#asconsideracdes, tem-se a
dificuldade de enquadrar a oracdo sacerdotal desJasuma forma literaria definida.
Aparentemente, mesmo que estejam bem unidas aggmka bendicdes de despedida ditas

pelos patriarcas na tradicdo biblica judia,

[...] cabe supor que o autor tenha recebido imguiodiferentes partes, porém no
fundo criou algo particular, que esta marcado pektologia joanina. E é que, em
efeito, em esta singular maneira de orar se recenbeCristo joanino, igual as duas
breves orac¢des de Jodo 11,14s e 12,27s. Uma madleréiio teoldgica tem criado

aqui algo definitivamente incomparaval.

14741..] las palabras de exhortacién y las disposicionemcaidas en el campo biblico e judio, empezanddgor
bendicion de Jacob em Gén 49 hasta los numerosostoss literarios en forma de testamento”
SCHNACKENBURG, 1980, p. 246.

148 “E| cantico de Moisés en Dt 32, que merece atensidgular debido al propésito que anima a todo btdi
como disposicion Ultima de Moisés en la hora dpatida, es un cantico de albanza a la intervengoderosa
de Dios en la historia de su pueblcSCHNACKENBURG, 1980, p. 246.

149 4| a plegaria de Noé en Jub 10,3-6. Las largas extuiohes de Abraham a sus descendientes, su aceion d
gracias a Dios y su bendicion a Jacob em Jub 20r@2estran ya unas notas tipicas de esta literatiga
testamentos. Con ‘consejos y bendiciones’ se despidbiém Isaac (36,17) SCHNACKENBURG, 1980, p.
247.

150«Cabe suponer que el autor ha recebido impulso fizadites partes; pero en el fondo ha creado alguliar,
que estd marcado por la cristologia joanica. Y es,en efecto, en esta singular manera de oraesernoce al
Cristo joanico, al igual que en las dos breves @aes de Jn 11,41s y 12,27s. Una madura reflexeoiogica
ha creado aqui algo que, em definitiva, resultaomparable’ SCHNACKENBURG, 1980, p. 248.
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Mesmo que se possam comparar os discursos de aksped outros textos, tudo
nos mostra que o autor criou algo muito singulandluindo a analise do género literario da
oracao sacerdotal de Jesus, podemos dizer que:

a) a analise do material feita por Dodd o faz cheégaonclusdo de que todos os
discursos de despedida giram em torno de um temteateque é estar unido a Cristo. S&o
textos que correspondem a doutrina “esotérica’ direr textos espalhados nos evangelhos
singticos, onde Jesus ensina individualmente adisogpulos. Ele ndo toma posicéo, dizendo
se a oracao sacerdotal de Jesus € ou ndo um disleudespedida.

b) para Schnackenburg, a oragdo pode ser compeavadas canticos de Moisés, de
Noé e outros.

Queremos finalizar, levando em consideracao av@alale Schnackenburg, quando
afirma que, mesmo que o evangelista tenha recdbigalsos diferentes, ele criou algo

préprio, que pode, sim, ser comparado ao cantiddaisés.

2.4 Andlise teologica

O carater teoldgico parece ser a grande marca dageltho de Jodo, sendo, o fio
condutor que pode nos ajudar a costurar o textoanumdade. Num primeiro momento,
buscaremos nesta analise teoldgica apresentarsgbgalelos entre o Evangelho de Joao e os
singticos, e, num segundo momento, analisarembgetivio teoldgico do evangelho.

1) Jodo e os sinoticosDo ponto de vista teoldgico, o Evangelho de Joado te
caracteristicas inconfundiveis. Ele se diferencigtandos sinéticos. Segundo Wikenhauser,
“podemos afirmar, com toda a raz&o, que no Novdahento temos dois tipos diferentes de
evangelhos: os sindticos e Jo&4” Quando lemos atentamente os evangelhos, percebemo
claramente essa diferenca, como também a difeneogaconceitos teoldgicos. Nos sindticos,
muitos desses conceitos ocupam um primeiro plammo.etangelho de Jodo, no entanto, séo
considerados secundarios. “A nocao de ‘reino desD@or exemplo, que nos sinéticos domina
toda a pregacdo de Jesus, em Jodo sé aparece znma wnversa com Nicodemos (3,3%)"
N&o obstante isso, temos que ter em mente a afiorde Mateos e Barretguando afirmam que

“o um é a expressdo que substitui em Jo ‘reino de DBfsSe assim fosse, o Reino de Deus

151 «Se puede afirmar con toda razén que en el Nuevtafiesito tenemos dos tipos diferentes de Evangalio:
sinéptico y el de JuahWIKENHAUSER, Alfred. EI Evangelio Segin San JuanBarcelona: Herder, 1967. p.
39.

132« a nocién de ‘reino de Dios’, por ejemplo, que es $indpticos domina toda la predicacion de Jesns]uan
solo aparece una vez, en el coloquio con Nicodéi®5). WIKENHAUSER, 1967, p. 39.

153 MATEOS; BARRETO, 1988, p. 274.
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apareceria como uma forte caracteristica teolégimanossa pericope, uma vez quen se
apresenta como o tema da unidade.

Outro conceito teoldgico que, no Evangelho de Jpassa para um segundo plano “é a
nocdo de ‘Filho do Homem’, estritamente relacionadm ‘reino de Deus®. Em relacdo a
Filho do homem, podemos perceber uma grande dferemtre Jodo e os sindticos. Nos

sinodticos, as palavras acerca do Filho do Homerempagkr divididas em duas classes:

[...] as expressbes que podem ser consideradasal@cado que falam da vinda em
poder e majestade para o juizo (Mc 8,38; 14,14jgads que anunciambaumilhacao
que tratam da paixao (Mc 8,31; 9,12.31; 14,21.41fEm Jodo, o Filho do homem é o
enviado de Deus a terra (Jo 1,51; 6,27), vindo do(dé 3,13; 6,62), e na espera de ser
exaltado de novo na gléria celestial (Jo 3,14;:81283.34; 13,31; 17,24y

Essas sdo algumas das diferencas que constatasevatgelhos sinéticos com Joéo,
mas 0 que nos interessa destacar ainda, dentrardterc teolégico, sédo alguns conceitos que
carregam um sentido especial. S&o eles: “vidag Itreva, mundo, fé e conhecimento, verdade e
gloria™®®. Esses conceitos estdo diretamente ligados a pessape e déo ao evangelho de Jodo
um sentido universal de salvacdo. Uma salvacaespaedestinada a todos os homens, e acessivel

a todos os que créem (Jo 1,7; 3,16).

Jesus é o salvador do mundo (2,42), ele tira odeeda mundo (1,29). Por isso,

dirige sua mensagem nado s6 aos judeus, mas tand®samaritanos (cap. 4). Seus
inimigos judeus o véem disposto a ir a diaspoms#uir os gregos (7,35; 12,20ss).
No seu redil pertencem ndo s6 os hebreus crentesstambém os gentios dispersos
pelo mundo (Jo 10,16; 11,51-5§.

No Evangelho de Jodo, a salvacédo se apresentarda fmiversal e esta centrada no
mistério da pessoa de Jesus. O foco principal @adia joanina estd em mostrar o que Jesus é,
como aquilo que ele fez e ensinou.

Por isso os discursos tém um s6 tema fundamernpalssoa de Jesus, seu ser eterno,
anterior ao tempo, sua relacdo com o Pai, sua \aodaundo, a missdo que leva a
cabo e seu retorno ao Pai. Por isso também a e&xag§ue eles fazem aos ouvintes
€ sempre a mesma: a fé em Jesus como Filho de eetdor de Deus, portador
da salvacad®

154« Hijo del hombre’, estrechamente relacionada comléa‘reino de Dios” O termo Filho do Homem aparece
31 vezes em Mt; 14 em Mc; 26 em Lucas; e s6 13c&n. IVIKENHAUSER, 1967, p. 39.

135 «| as expresiones que podrian llamarse de exaltaaiée, hablan de la venida en poder y majestad péara e
juicio (Mc 8,38; 14,14par), y las que anuncian lanfillacién, las que tratan de la pasion (Mc 8,311®31;
14,21.41par). En Juan, el Hijo del hombre es eliahy de Dios a la tierra (Jo 1,51; 6,27), venido delo (Jo
3,13; 6,62) y en espera de ser exaltado de nudaogéoria celestial (Jo 3,14; 8,28; 12,23.34; 13,317,24)"
WIKENHAUSER, 1967, p. 40.

1%6«v/ida, luz y tinieblas, mundo, fé y conocimientagad e gloria” WIKENHAUSER, 1967, p. 40.

157« Jesus es el salvador del mundo (2,42), él quifgeeado del mundo (1,29). Por eso dirige su mensajgdlo
a los judios, sino también a los samaritanos (e€gpSus enemigos judios lo creen dispuesto aardidspora a
instruir a los griegos (Jn 7,35; cf. 12,20ss). Aredil pertenecen no solo los hebreos creyentas, tsimbién los
gentiles dispersos por el mundo, a codicion de guesten fé a su mensaje (Jn 10,16; 11,51°52)
WIKENHAUSER, 1967, p. 40.

138«por eso los discursos tienen um solo tema fundaatela persona de JesUs, su ser eterno, anteridgieanpo,
sus relaciones com el Padre, su venida al mundmis&on que en él lleva a cabo y su retorno al Rador eso
también la exigéncia que ellos hacen al oyenteessse la misma: la fé en Jesis como Hijo de Di@glador
de Dios, portador de la salvaci6WIKENHAUSER, 1967, p. 42.
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Essas diferencas e conceitos querem mostrar arsaiiade do Evangelho de Joéo.
Queremos agora entender qual o objetivo do evaogplrcebendo desde logo que ele ndo
difere do seu carater teolégico.

2) O objetivo do evangelist@ proprio autor esclarece seu objetivo em seust@sc
“Jesus fez ainda, diante de seus discipulos, moitt®s sinais, que ndo se acham escritos
neste livro. Esses, porém, foram escritos paraleseque Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e
para que, crendo, tenhais vida em seu nome” (B9Z&1,). Em outras palavras, o evangelista
quer tratar da fé na pessoa de Jesus Cristo guificado da salvacéo.

Segundo Schnackenburg, o objetivo do autor é Wgtm e soterioldgico.
Pontuaremos de forma sucinta os aspectos querelscaga.

a) A motivacao de fé esta na precisao do evanggetisando se refere ao que “se tem
escrito” anteriormente, isso reporta a “outros psiginais” que Jesus fez junto com os seus
discipulos.

b) Os “sinais” e as auto-revelagcbes de Jesus faotcsuas palavras, como pelas
atitudes devem conduzir a fé em Jesus, o Filhoais D

c) A expressao “para que vOs creiais” parece ndar eentrada numa intencéo
missionaria de conquistar novos crentes, mas nmaigentido de confirmar e fortalecer a fé
em Cristo dos que ja créem, para que possam atcamgefé mais sélida e profunda.

d) “Esta fé, assim fundamentada e testemunhadaforgada pela palavra dos que a
proclamam, tem poder de salvacdo, de comunicac8iddeem seu nome™®®.

Essa dimenséo de fé e testemunho em Jesus Cristrianta essencialmente para a
soteriologia; “tudo o que disse e fez o Jesus [uartudo o que revela e opera em ‘sinais’,
tem lugar com vistas & obtencéo da salvacdo doefom & aquisicdo da vida divifd”
Dando uma olhada no Evangelho de Jodo, podemobnémte captar a intencdo do
evangelista. Por exemplo, Jodo Batista tem umaaimisséao, a de testemunhar Jesus. Ele
veio para dar testemunho da luz e da vida (cf., dp Pelo seu testemunho deve suscitar a fé
no Jesus que é luz. O significado disso € ilustplas palavras de Jesus “Eu sou a luz do
mundo” (8,12).

Os sinais, ja no primeiro momento, explicam seunii@ado, que é colocar em

manifesto a gléria de Jesus para conduzir a fA)2(1 que torna mais clara esta idéia séo os

139 «Esta fe asi fundamentada y testimoniada o reforgmatda palabra de los que la proclaman, tiene pode
salvacion, de comunicacion de ‘vida en su nonib & CHNACKENBURG, 1980, p. 182.

1%0“Todo lo que dice y hace el Jesus joanico, todaimmvela y opera en ‘signos’, tiene lugar conassal logro
de la salvacion de los hombres, la adquisicionadeidia divina” SCHNACKENBURG, 1980, p. 182.
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grandes e Ultimos milagres: a cura do cego quéaevieiz do mundo (9,5) e a ressurreicdo de
Lazaro, como a ressurreicdo da vida (11,25) pagaogugue a contemplam cheguem a fé.

Na revelacédo das palavras de Jesus, encontramgsificado central da pessoa de
Cristo, tanto no sentido cristolégico, como sotégao.

O caréter teoldgico da ao Evangelho de Jodo undsembitario ndo no sentido de
guerer fazer uma biografia de Jesus (20,30), nequeseum resumo de sua vida, mas no
sentido de interpretar sua pessoa e sua obra, deitauma comunidade no seio da sua
experiéncia de fé. Esse carater quer mostrar dugemto € induzir os homens a crer que o
homem de carne e sangue, Jesus de Nazaré, é amsnéastxpectativa judaica — e algo de
muito, muito mais que isso. Ele é ‘Filho de Deug’sentido da profissédo crista de fé, que
ultrapassa todas as expectativas judat€asd crer em Jesus ndo esta enderecado apenas a
convertidos potenciais; visa, acima de tudo, sercanvite aos que ja créem em continuar a
crer, para que atinjam uma fé profunda e estavekedsa fé que testemunhamos que ele é o
salvador, o Senhor da gl6ria, fonte de luz e viela s homens.

Retrospectiva

Tematizamos a pericope de Jo 17,20-26.remospectivapretendemos sintetizar os
principais pontos do segundo capitulo da nossauEEsd estacamos 0s seguintes:

1- A pericope esta inserida na “oracédo sacerd&alesus”, que se caracteriza pela
profundidade de suas palavras e idéias, incluieddentro dos discursos de despedida nos
capitulos 13-17, de Jodo. Essa oracao de Jo 18sé/plde ser subdividida, concentrando-se
a nossa pesquisa nos vv. 20-26.

Na constatacdo das amarras do texto, destacamt® @lementos principais. a) a
conjuncao fva” que denota um propdsito, um alvo; b) a palavdér, que € a riqueza divina
manifestada aos discipulos; c¢) a palaamaor que serve de enlace entre os vv. 23 e 26 de
nossa pericope; d) e o verbonhecergue carrega um sentido de fazer conhecer, medaante
acao do Espirito Santo, a vontade do Pai.

2- A pesquisa sobre dantes literariasno Evangelho de Jo&do é sempre um trabalho
arduo. Nosso enfoque ficou na andlise da tese meaddores: Kimmel e Bultmann. Para
Kimmel, o sentido de “evangelho” € o mesmo entrsidticos e Jodo, pois ambos contam
as histérias e as atividades de Jesus. Por outop ¢teevangelista diverge principalmente no

aspecto formal, pois ha diferencas na apresentagéestrutura e no material utilizado. Ha

11 HARRINGTON, Wilfrid J.Chave para a Biblia Sdo0 Paulo: Paulinas, 1985. p. 602.
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reminiscéncia dos sindticos no Evangelho de JodexpJo 2,19 = Mc 14,8 par.; 3,3 = Mt
18,3), mas sempre com o carater da linguagem jaaMiesmo com essas semelhancas, é
improvavel que fontes tradicionais dos evangelhio®tisos serviram de base para o0s
discursos de despedida. Também a tese de umaoiaigip secundaria dos vv. 20-21 nao
pode ser comprovada.

Bultmann tem uma posi¢do contréria. Ele descolé® fontes que seriam: discursos
de revelacéo, colecao dos sinais e relatos de@ddessas fontes, a que poderia se aproximar
a nossa pericope é a que compreende 0s discursegeti;ao.

3- Naanalise da redacdajestacamos o vocabulério, caracteristicas de lgegnae
estilo do evangelista. Nas caracteristicas pontgaeronos isolados como: “em verdade, em
verdade, eu vos digo”; “aquele que me enviou”; "Jiim termo que aparece com frequéncia
€ a conjuncadva, que sintetiza, em nossa pericope, as grandescdds e objetivos do
evangelho. O vocabulario é relativamente pobre, mdas as expressées carregam um
sentido singular e profundo, p. ex. amar, verdedehecer vida, testemunhar, etc. O estilo do
evangelista tem uma caracteristica de espirale RErtum fato central, a morte de Jesus na
cruz e, desse fato, o evangelista vai concentraaditados e explicando uma Unica verdade, o
amor incondicional de Deus pela humanidade. Seunsgto é impregnado pela ideal de
Jesus. Suas palavras se confundem com as de Jesus.

4- No género literarig o ponto de partida sdo os discursos de despddata. essa
pesquisa nos apoiamos em Dodd e Schnackenburg. D®ad, o material dos discursos de
despedida corresponde a doutrina esotérica, quaegéms semelhantes aos dos sindticos,
tendo como caracteristica principal de serem emsntos particulares dirigidos somente aos
discipulos. Para chegar a oracdo sacerdotal Daddaafjue todos os discursos giram em
torno de um tema central, que é estar unido adCii&io sdo apenas ensinamentos de Jesus a
respeito da vida em unido com ele ou de como atignas ensinamentos através dos quais
essa propria vida Ihes € conferida. Dodd faz unmapapacdo com os textos herméticos, mas
diz que, mesmo que haja semelhancas, ndo sao &gudait7.

Outro autor é Schnackenburg, que faz uma comparag@o os discursos de
despedida, na antiguidade, por sinal muito difuoslid valorizados. Compara Jo 17 com a
béncado de Jacd em Gn 49, o “cantico de Moisés” eB2DEle também faz uma comparacéo
com os textos herméticos, mas conclui dizendo qoagéo sacerdotal de Jesus adquire um
carater especial pela pessoa de Cristo. Mesmo eqlea trecebido impulso de diferentes

partes, o evangelista criou algo particular e incaravel.
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5- No Evangelho de Joao carater teolégicdem destaque especial. Para mostrar essa
especialidade, destacamos alguns paralelos erdtoeelos sinéticos. Jodo tem caracteristicas
incomparaveis, como por exemplo, o conceito dentrale Deus” e a nocao de “filho de
Deus”, que nos sinodticos € dividida em duas paetesliacdo e humilhacdo. Em Jodo, Jesus
vem do céu, da gldria celestial. Outros conceitas @gm Jodo, carregam um sentido especial
sdo: vida, luz e treva, mundo, fé e conhecimentojade e gléria. Esses conceitos dao ao
Evangelho de Jodo um sentido universal de salv@igdro do carater teolégico, destacamos
0 objetivo do evangelista. O proprio autor o esdarem Jo 20,30-31, quando afirma que o0s
escritos sao para crer em Jesus, o Cristo, o B#ghDeus. Para Schnackenburg, isso tem um
sentido cristoldgico e soterioldgico. Quer dizadd encontra-se voltado para crer, despertar e
motivar para a fé da humanidade. Os “sinais” sdo-mvelacdes de Jesus para conduzir a fé:
“para que vOs creiais” ndo tem tanto uma intencé@sionaria, mas sim de fortalecer a fé
interna do grupo. O crer em Jesus ndo esta enderapenas a convertidos potenciais; visa,
acima de tudo, ser um convite aos que ja créemoatimoar a crer, para que atinjam uma fé

profunda e estavel.



Capitulo IlI

3 INTERPRETACAO DO CONTEUDO DE JO 17,20-26

3.1Unidade

3.1.1 Introdugéo

Na pericope de Jo 17,20-26, o tema da unidade @paestacado, pois, além do
Jesus joanino afirmar “a fim de que todos sejam (un21), o pedido se repete outras vezes,
como: “para que sejam um, como nés somos um” (¥, ‘P@&ra que sejam perfeitos na
unidade” (v. 23). E o lugar onde mais aparece @gsaessao.

De que unidade o Evangelho de Jodo esta falandg@e@ que Jodo entende por
unidade? O que nos podemos entender dessa unifeldle®ckenburg, ao refletir acerca dessa
unidade, faz-se uma série de perguntas: “E a cdiacdps discipulos entre si ou a unidade
dos crentes posteriores? E a unidade na doutrinaemtir, nas decisées que reclamam uma
vida em comum? Ou é, acaso, a unidade internaefeenin mundo de outra indole, a unidade
que exclui qualquer divisdo2 Todas essas perguntas buscam de alguma fornaaeestio
objetivo que o evangelista tem ao falaudédade Para Schnackenburg, mesmo que todas as
perguntas aludam a uma forma de unidade, elas aim@a constituem o sentido
especificamente profundo daquilo que Jepuer para seus discipulos. A unidade querida por
Jesus evidencia-se na suplica, “[...] para quarseja como ndés somos um” (v. 22). O que
Jesus quer esta especificado na unidade Dele d@an pois “a unidade entre Deus Pai e seu
Filho € o modelo, fundamento e protétipo da uniddde discipulos. Para que tudo fique
perfeitamente claro, Jesus agrega: ‘Eu neles entumam, para que sejam consumados na

unidade’. Através de Jesus devem os discipuloz@®tuzidos e imersos na unidade que

162, Es la concordia de los discipulos entre si o ladash de los creyentes posteriores? ¢Es la unidadaen
doctrina, en el sentir, en las decisiones que maelaina vida en comun? ¢O es acaso la unidad intemte a
un mundo de otra indole, la unidad que excluyeduial division? SCHNACKENBURG, 1987, v. 4, p.188.
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existe entre Deus e Jestf§” O que ajuda a clarear mais essa unidade, encuntmana
expressao de Jesus “[...] como tu, Pai, estas emeng@u em ti, que eles estejam em nos [...]"
(v. 21).

Inicialmente, nossa reflexdo ficara restrita aoaemaunidade sabendo, porém, que
dentro da pericope ha outro elemento de fundamenpairtancia: ayléria. Embora esses temas
estejam relacionados, achamos conveniente dividganabordagem em duas partes analisando-as
separadamente, pois a gldria, no Evangelho de {padiece apontar para o sentido original da
unidade, como também para o sentido primeiro mdaltisto €, desde o inicio da acdo de Jesus, 0s
discipulos véem sua gloria (1,14) e esta vai atitimo momento, a entrega de Jesus na cruz (cf.
b 13,31). Contudo, ndo nos deteremos nela agosanenaegunda parte deste capitulo.

As varias perguntas referentes a unidade, feitamaaca parte introdutéria a este
capitulo, nos mostram que fariamos uma opcéo cagarios muito pessoais, se escolhéssemos
uma delas a fim de definir e aprofundar o que aslggnino quer na afirmacéo: “[...] a fim de
gue todos sejam um” (v. 21).

Como podemos designar essa unidade? Segundo MaBzoseto,

[...] para designar a unidade, o evangelista Jsaovérias expressdes. Em primeiro
lugar hen einai(ser um),to hen(o uno/a unidade); “ser um” se diz de Jesus e o Pai
(10,30: “Eu e o Pai somos um”); a mesma unidaddehaxistir também entre os
discipulos (17,11: “Para que sejam um como 0 somis): nela consiste a
realizacdo dos discipulos (17,23: “Para que fiquesilizados alcancando a unidade;
gr. eis to het).*®

O evangelista tem vérias formas de expressar admidPara que possamos entendé-las
mais profundamente, nos deteremos primeiramenteeteague podemos chamar de “o modelo”
da unidade, a qual contém a fonte e o sentido foales as outras: “ser um” de Jesus e o Pai
(10,30), relagédo no sentido mais pleno e perféNessa relacdo Jesus igentifica com o Pai
(10,38). Essa identificagdo se converte, na oragéerdotal, no modelo e imagem da unidade que
deve alcancar os crentes. Partiremos desse praessupda unidade perfeita e divina para tentar
esbocar o horizonte mais claro para a unidade malonde hoje.

O caminho ao qual nos propomos percorrer, na @lesobre as varias maneiras de
entender a unidade, serd este: a) unidade, reidpd® Pai/Filho; b) unidade do Filho com os
discipulos; c) unidade da comunidade futura guieela Espirito Paraclito; d) unidade como
congregacado dos filhos dispersos; e) unidade dantebem um sO Pastor. Outra parte sera
destinada para falar sobre a gloria. Seu itineiserd tracado na apresentacao do tema. E por fim

abordaremos a unidade escatoldgica.

183 La unidad entre Dios Padre y su Hijo es el modélmdamento y prototipo de la unidad de los disapul

Para que todo quede perfectamente claro agregasie¥d en ellos y t0 en mi, para que lleguen a ser
consumados en la unidad. A través de JesUs deBetidoipulos ser conducidos e inmersos en la ungla
existe entre Dios y JesUSCHNACKENBURG, 1987, v. 4, p.188.

184 MATEOS; BARRETO, 1988, p. 274.
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3.1.2 Unidade, reciprocidade Pai/Filho

Em Joao 10,30 aparece uma das grandes declaracssmmaou talvez a afirmacdo mais
categorica da unidadéyw kol 0 Ilatnp €v eouev. Baseados na analise feita por Geraldo
Morujac™®®, buscaremos aprofundar o sentido dessa unidaiEiltRa

Para Morujao, trata-se de uma frase gramaticalnsemtpgles; uma expressao verbal
€v eopev na primeira pessoa do plural do presente do ind@atue constitui o predicado,

gue se diz de dois sujeit@sw kol o ITatnp, Jesus (quem fala) e o Pai. Segundo ele,

aparecem estes dois sujeitos como dotados de pédsate distinta, de tal maneira que
o verbo é posto no plural: ndo se diz “Eu e odeaium”, mas “Eu e o Pa@omos urh

Por isso, a afirmacdo soa a paradoxal, uma veseuiz de duas pessoas distintas que
sd0 uma mesma coisa. No entanto, ndo se diz quersiimesma pessoa, o que é dado a
entender pelo uso da forma neutrae ndo do masculindc; se se dissesse uma tal
coisa, estariamos perante uma frase contraditéaidsarda. Como se vé, cada palavra
nesta densa frase esta cheia de sefffido.

Para compreender melhor seu significado, Morujéifice que 0 uso do numerdk, v,
no Novo Testamento, ndo consegue esclarecer esdesmais profundo de Jo 10,30. Para ele,
a maior afinidade da-se relativamente nas expreskddo 17,11.21-23, em que aparece 0 mesmo
numeral, na forma neutra, que € dito de Jesus PailoOs versiculos citados acima serdo
aprofundados adiante.

Para prosseguir na investigacdo, ele analisa @&§o dentro de uoontexto imediato
e préviode Jo 10,30. Nesse contexto, a afirmacdo do we3@fere a igualdade de poder entre
Jesus e o Pai.

Ha& um paralelismo e uma correspondéncia que Jesaketece entre o poder de
ambos: a [sic] afirmacé@o do seu poder para nacadee ninguém arrebate o que
guarda nas suas maos — “e ninguém as arrebatarairdea mao” (v. 28) -
corresponde a afirmacéo do poder do Pai para n&ardgue ninguém arrebate o
que —6 (v. 29) —por sua vez, Ele guarda nas suas maagguiam pode arrebatar da
mao do meu Pai” (v. 29’

185 MORUJAO, Geraldo. A unidade de Jesus com o Pal@i0,30Estudos Biblicos Madrid, v. XLVII, p. 47-
64, 1989.

1% MORUJAO, 1989, p. 50. Cf. WESTCOTT, B. Fhe Gospel according to Saint JohnGrand Rapids:
Eerdmans, 1981. p.159Every word in this pregnant clause is full of mesnilt is I,not the Son; the Father,
not my Father; one essen@® — Vulg. Unum), not one persofaic, Gal 3,28 —-unus); are, not afh Ja Santo
Agostinho, In:lo. Ev. Tractatus36, 9, chamava a atencéo para cada palavra: “Oque disse o préprio Filho:
‘Eu e 0 Pai somos um’. N&o disse: ‘Eu sou o Pai’;Bu e o Pai € um Unico’. Mas, quando diz: ‘Eu Pa
somos um’, presta atengdo as duas palavras ‘ustrads’, e deste modo ficaras livre de Charybdie 8dyla.
Empregando essas duas palavras, livrou-te do errrid com a palavra ‘um’, e livrou-te do erro dab8lio
com a palavra ‘'somos’. A palavra ‘um’ exclui a dsidade, a palavra ‘somos’ implica distincdo entieai e o
Filho": cf. AMADO, J.O Evangelho de S. Joao comentado por Santo Agostmhil . Coimbra: Gréfica, 1950.
p. 67. Esta fora de questdo o sentido préprio ldadiia grega, em que é freqiiente, desde Parméatdesos
neoplatonicos, o tema der ung com efeito, o pensamento joanino ndo é grega, féasofia grega especula-se
sobreto év, com o artigo, que falta em Jo 10,30: cf. PETHRS. Termos filoséficos gregos[S.l.]: Fundacao
Calouste Gulbenkian, 1977. p. 94-104.

%" MORUJAO, 1989, p. 54.
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Apds essa afirmacdo do v. 29 surge a expressdelano“Eu e o Pai somos um”
(v. 30)'8 Mas que tipo de unidade é essa? Seria um siraptedo? O contexto de Jo 10,30

quer nos mostrar que n&o é um acordo. E

[...] uma mera igualdade de poder entre dois s@eesatureza diversa tado-pouco
[sic] se exprimiria dizendo que sdo “um”, e, potrodado, do que se trata aqui € de
justificar a igualdade de poder, coisa que ndo @eseguiria através duma

tautologia. Em boa légica, a unidade que podet#igas a igualdade no poder sera
a igualdade de natureza, uma vez operari sequitur essg&’

Nesse contexto, a unidade se define como igualdadeoder. Para Morujao, essa
igualdade aparece a luz da reacao dos ouvintegutlgss, outra vez, apanharam pedras para
apedreja-lo” (10,31)

Com esta anotacdo, o evangelista deixa-nos ver osnoalvintes consideraram que
Jesus, com a afirmacédo acabada de fazer, se esenlacar ao nivel de Deus e,
portanto, a incorrer no crime de blasfémia (v. 38)nivel com apedrejamento.
Segundo as passagens paralelas de S. Jodo, et aonsiste em “fazer-se igual

a Deus®"!, isto é, “na usurpacaaoieiv exvtov) da posicdo e dignidade de Deus”.
Neste passo, sdo 0s proprios ouvintes de Jesus dizefsic] em que consistia

concre}%mente 0 suposto crime: “é que Tu, sendtvammem, fazes-Te a Ti Deus”

(v. 33).

Podem essas palavras de Jesus ser entendidas sandeadlaracdo metafisica, uma
unidade moral, uma simples unido de vontades, tBhgdes ou de pensamentos? Para
Morujao, elas “indicavam um mistério de igualdaden@lade com Deus, da parte de Jesus. O
proprio Loisy reconhece a forca da reacdo despelta evangelista: os judeus dao conta que
Jesus ndo pretende participar sé no poder de Bessno proprio ser divind®.

O esclarecimento de Jesus na acusacgao de blast@siay. 34-38, reforca a sua
condicdo de igualdade com Deus. Isso faz com quedeus persistam nos seus intentos
persecutoérios: “de novo buscavam prendé-lo” (v. 38gundo Morujéao, o esclarecimento de
Jesus faz-se de trés modos:

a) apela para a credibilidade de suas obras, “moiaas boas que lhes fez ver da
parte do Pai” (v. 32);

b) apela pela lei (“vossa Let"f, de modo rabinico dentro do sentido mais judaico a

partir do Salmo 826>

188 Na Biblia de Jerusalém, a citagdo desse versiambém quer mostrar que o contexto dessa afirmagdpao
poder comum de Jesus e do Pai, mas, propositalnmeigterminada, ela deixa entrever um mistériorddade
mais vasto e mais profundo. Os judeus ndo se enggecebendo ai a pretensdo de ser Deus (v. 3B;1¢f
8,16.29; 10,38; 14,9-10; 17,11.21 e 2,11).

19 MORUJAO, 1989, p. 55.

17030 10,33 é a Unica passagem em que S. Jodo enpregn@icodnuic para designar o crime em questéo.

130 5,18;19,7.

2 MORUJAO, 1989p. 55.

13 Cf. LOISY, A. Lé quatriéme Evangele Paris: Picarde, 1903. p. 626:as Juifs ont compris que Jésus se fait
Dieu, non seulement em prétendant participer aliagance divine, mais a I"étre divinrMorujao, 1989, p. 55.

174 Morujdo faz aqui uma citacéo para clarear maigaificado de lei. “A designac&o ‘vossa’ parecexdeiver o
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[...] se os juizes a que se refere este Salmoeggue maus e que nao passavam de
meros receptores da Palavra de Deus, podiam serades “deuses$™, com quanto
mais razao Aquele a Quem o Pai deu todo o podpidghsr (5,22) e que é o préprio
transmissor da Palavra de Deus, enviado por Eleestanmesma missédo (v. 36; cf.
3,34), tem o direito de se dizer “Filho de D&U5”

c) o ultimo esclarecimento afasta qualquer malreht®: “[...] mesmo que nao
acrediteis em mim, crede nas obras, a fim de camtles e conhecerdes sempre mais que o
Pai estd em mim e eu no Pai” (v. 38). Com esséaresinentos, Jesus reafirma como Ele e o
Pai sdo um; € que entre ambos ha uma imanéngmeoeai

Esses esclarecimentos de Jesus nao tiram nadavelacé® feita no v. 30, pelo
contrario, reforcam a comprovagao desta, insistindounidade com o Pai através da
revelacdo de uma mutua imanéncia.

Morujdo segue a explicagdo dessa unidade a lueodtexto joaninoPara ele, a

declaracdo Eu e o Pai somos um € uma

[...] afirmacdo “preparada” por declaracbes prentme constitui um dos cumes
mais elevados do Quarto Evangelho, concretamenthamado “Livro dos Sinais”
(1,19-12,50): a interpelacdo de Jo 10,24i-tu es Christus dic nobis palam —

desemboca nesta declaracdo de Jesus de que n@&oas apenviado do Pai, mas

uma sé coisa com o Pai, “ponto culminante da dismessianica*’®

Nessas afirmacdes, Jesus provoca o0 maximo de edgé&wn os judeus, causando
reacdes de violéncia extrema, a ponto de pegardragppara O lapidarem (10,31). S&o todas
afirmacbes que contém uma rica intencionalidadéogera, pois querem desvendar o
“mistério do Homem Jesus” que aparece na afirmatép sendo homem, fazes-te Deus”
(10,33). Todas elas querem ressaltar a divindadéeses’™®. Essa misteriosa declaracéo de

ponto de vista joanino e o da comunidade cristdadapoca nitidamente separada do judaismo, em gee a
aparece como algo estranho. Cfr. H. van den Busdela.(Bruges: Desclée Br., 1967). p. 337. Por sua vez,
Schnackenburg, 1987, v. 2, p. 385, opina, contitntaunn, que ndo se trata aqui de uma ironia cenggegese
judaica, mas simplesmente da preocupacdo de bustarfundamentacdo escrituristica. Englobar os Salmo
(aqui é o Salmo 82) na designagdo genérica de ‘&l de acordo com um costume rabinico que tanseém
reflete em Rm 3,10-19 (cf. 1Cor 14,21). Uma longauinentacdo deste uso pode ver-se em H. L. StPack;
Billerbeck, op.cit., v. 2, p. 542-543; v. 3, p. 1563": MORUJAO, 1989, p. 56.

175 «Esta passagem também era objeto de interpretat@oica. Cf. J. S. Ackerman, ‘The Rabbinic Intetption
of Ps 82 and the Gospel of John”: HTR, 56, p. 186;1966”: MORUJAO, 1989, p. 57.

176 “Esta designacdo n&o é coisa inaudita no A. T.:Sdlm 8,8; Ez 22,27, segundo a LXX. Parece queese
considerar esta designacéo extensiva como um settidvado da palavraclPbAAED .+ que se estende até
aquelas pessoas que estdo no lugar de Deus conmasoale Moisés (Ex 4,16; 7,1), ou do rei (Salnv45,
etc.).Cfr. G. van Imschoot, o. c., p. 42-45": MOFA@} 1989, p. 57.

7 Morujdo diz que, pelo fato de Jesus ndo dizer ‘Beus”, mas “sou Filho de Deus”, ndo se pense que a
argumentacao perca forca e deixe de ser um prodessonstrativo aninore ad maiusyma vez qu®cor se diz
de muitos &/io¢ tod Ocod é-0 exclusivamente Jesus. MORUJAO, 1989, p.57.

8 MORUJAO, 1989p. 59.

Y9POTTERIE, I. de laLa Verdad de Jesls Estudios de Cristologia Joandéadrid: Ed. Catélica, 1979. p. 303-
394: “Jesus ha declarado: “El Padre y yo somos uno” (0),%ara los judios es uma blasfemia: “Ta, que eres
solamente um hombre, te haces Dios” (v.33). Pa@nJpor el contrario, estas palabras constituyercianbre
de la revelacién. Volvemos a encontrar aqui, aungom vocabulario distinto, la teologia del prologb.14-
18); en un hombre, Jesus, esta presente entrenosseitmismo Dids MORUJAO, 1989, p. 59.
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Jesus insere-se num conjunto de declaragfes sgjeeeparece no enfatico pronome pessoal
da primeira pessdaw, oncretamentéye eiu'*. Isso faz com que Jo 10,30

[...] situa-se com bastante clareza, no contextdidiadade de Jesus, que é um dos
aspectos mais notaveis da cristologia do IV Evdrgged qual, logo no seu pértico,
ostenta as expressfest Gcoc fv 6 Adyoc (1,1); cf. 1,14)povoyevne OcoH e, antes
da primeira conclusdo, contém a confissdo de fé regplicita na divindade de
Jesus, 0 apogeu de todo o EvangelfioKipiéc pov kal 6 ©ede pov (20,28) 8"

Segundo Morujao, nesta ordem de idéias esta ausdiclde Martin Hengel: “Os
maximos enunciados cristologicos do Quarto Evamgetomo Sao Jodo 1,1 — ‘e o Verbo
estava junto a Deus’, ou também 10,30: ‘0 Pai es@uos uma mesma coisa’ — marcam a
meta e a ultimac&o da cristologia neotestament&fia”

Em termos conclusivos essas investigacdes, seddadgado, nos confrontam com a

evidéncia de uma dualidade de pessoas.

Jesus, que fala, e 0 Paéyw kai 0 Ilathp — sdo dois sujeitos claramente distintos
dum mesmo predicad&: ¢opev. Que o Pai é realmente distinto de Jesus €, alias,
dado fora de discussdo em todo o Evangelho, assim a identificacdo do Pai com
o proprio Deusb Ilathp 6 Oebc (Jo 6,27):5

Como, entéo, solucionar o mistério de unidade? rBgliorujao, a afirmacao de

Jesus em Jo 10,30, como foi esclarecida acimaagerm principio de solu¢cdo do mistério.

De fato, Jesus e o Pai ség Um, ndo apenas no ambito de uma “simples uniéo
moral, de um acordo de vontades, de uma harmodéaugn sincronismo de acao”.
Trata-se de uma unidade transcendente, para aloatEgorias terrenas, a qual ndo
pode ser entendida sendo como a posse comum dwsnaamaturezE’

O préprio Bultmann, que interpretou Jo 10,30 asaie fontes mandéias, reconhece
que a formulacéo vai mais além de quantas afirnsagédizeram até agora no Evangelho, e
enlaga estreitamente com a sentenga de Jo 1,1.

O evangelista em Jo 10,30 pde nas palavras de, esdigrma clara e discreta, a
divina unidade de Jesus com o Pai, quando faz@aksgpalavras de Javé que ele € o unico
Deus:a& . ALIADK,

Feita a analise da unidade, sobre o texto e o xtontie Jo 10,30, queremos ainda
subsidiar os resultados até aqui obtidos, apresémtautras caracteristicas ou indicios dessa
unidade no Evangelho de Joao.

Uma primeira caracteristica que aparecete&loalho. Jesus realiza as atividades do
Pai (cf. 5,17.19.30.36; 10,25). Em Joao 5,17, alade de Jesus com o Pai se da pelo
trabalha Com as palavras “o Pai trabalha e eu tambémlimaibalesus esta defendendo sua

180 Analisaremos melhor esta famosa expresséo joadiaate.

181 MORUJAO, 1989, p. 61.

182 HENGEL, M.EI hijo de Dios Salamanca: Sigueme, 1978. p. 101-102.
183 MORUJAO, 1989, p. 61.

134 MORUJAO, 1989,p. 63.
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unidade com o Pai, como também a validade de dwras.dPara entendermos melhor, temos
que compreender que o contexto em que se faz &ss@agio € um dia de sabado e na
sinagoga, e que 0s ensinamentos judaicos sobread®s&ao referentes as passagens do Gn
2,1-3 e Ex 20,11; 31,17, onde lemos que Deus dssuano sétimo dia, apos a obra da
criagdo. Por isso ndo se podia trabalhar nesseseli@ estar contra Deus. Na mentalidade
judaica, Jesus estaria fazendo uma coisa totalmeotta a Deus.

Podemos, com isso, afirmar que o trabalho resaaliadade com o Pai? A atitude
de Jesus € mostrar que 0s propositos e o agir ue B relacdo ao bem da humanidade, ndo
reconhecem esses limites. O mesmo vale em relagfoopodsito e ao agir do Filho. “Essas
palavras indubitavelmente afirmam a exaltagdo dstc€Cacima das leis sabaticagomo
também suas relacbes especiais com Deus Pai, ngi@ate Filho e Messias, 0 que o
isentava da lei, que foi feita ‘para o homem’, e ndhomem para a lei (ver a passagem de Mc
2,27)"8% Afirmacdes como essas faziam com que os juddespietassem as palavras de
Jesus como sendo de Deus (v. 18). Era o ponto miiteale Jesus com os judeus. Eles
comecam a persegui-lo com odio, e querem mata-lo.

No Antigo Testamento, podemos compreender mellsa ggialdade, que também
nao é aceita pelos judeus. No Livro da Sabedorniaj e os justos eram chamados de “filhos
de Deus”; eles podiam considerar Deus como Pai.

O Livro da Sabedoria conta que o justo é persegp@los impios porque chama
Deus de Pai (Sb 2,10-22). Assim, os perseguidaredce5,18 tornam-se iguais aos
‘impios’ de Sb 2 que perseguem o justo por chanears@e Pai! Ironia: os ‘judeus’

(= o judaismo dominante no tempo de Jo&o) ndo Edmib Livro da Sabedoria

entre as Sagradas Escrituras (é deuterocandnicmfan®, ndo se podiam

reconhecer no texto de Sh 2. Mas os cristdos c@meesse texto e o aceitavam
como Sagrada Escritura [.%f.

Mesmo que os judeus ndo aceitem o Livro da Salmedoque, para os cristaos,
chamar Deus de Pai era normal, Jesus declara qaedoutrina religiosa que prescinde do
bem do homem, ndo provém de Deus e nem pode chHaeuar de Pai (cf. Jo 2,16). E era
exatamente isto o que eles faziam em dia de saldados, trabalhando no sabado, esta
afirmando sua relacdo particularissima e excluswma o Pai. Para Jesus, o Pai implica
origem (3,16), semelhanca (1,14; 12,45) e amob}3EBssa controvérsia em torno do sédbado
ndo s6 se deu pelo trabalho de Jesus, mas tambgvocpu a explicagcdo sobre sua
autoridade, sua missédo, bem como a natureza deosig@o de Filho, diante de Deus Pai.

Uma segunda caracteristica que destacamos sdolmaas.Em Jo 5,30, Jesus ndo

age por conta prépria, mas transmite o gueedo Pai; ndo faz o que ele quer, mas o que 0

185 CHAMPLIN, Russell NormariNovo Testamento Interpretado S&o Paulo: Milenium, 1987. p. 344.
18 KONINGS, 2000, p. 156.
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Pai querSegundo Konings, a defesa de Jesus, em relacaoteabalho e suas obras, parece ter
inspiracdo na marcenaria do pai José, em Nazaréd9gm ele usa letra mindscula para “pai” e
“filno”). Assim, “filho de verdade nao faz suas abrmor conta propria, mas conforme a instrugéo
do pai (>com. v. 36), e um pai que gosta do séo fildo Ihe esconde seu modo de agir. Mostra-
Ihe tudo o que faz (v. 20a; cf. 3,35). Se o Pain(oaailscula) cuida das criaturas, sempre, mesmo
no sabado, o Filho faz igudf. Encontram-se aqui novamente as declaracdes ti®resyv. 19,
“o Filho, por si mesmo, nada pode fazer, mas sdlcaque vé o Pai fazer” e v. 30, “por mim
mesmo, nada posso fazer”. “Tal como em todas asatuas (v. 19), quer nas operacdes maiores
da outorgada da vida (v. 26) ou do julgamento 2y, & Filho n&o pode agir & parte do P&i”

Em Jodo 5,36, as obras dao a Jesus uma respatedditie testemunho muito além de
Jodo Batista. A diferenca esta em Joado Batistanesthar por meio de suas palavras, (*Jo&o néo
fez sinal algum, mas tudo o que Jo&o disse sobreralverdade”: 10,41) e Jesus fazé-lo através
de suas obras, como uma pratica libertadora. Aes3mo plural querem evidenciar “uma vez
mais que a cura do invalido ndo fora caso isoladgim exemplo ou paradigma da atividade de
Jesus no meio do povo marginalizadd”’Nessas obras, esta o trabalho do Pai (cf. J).5,17

Segundo a crenca judaica, os vv. 21-23 nos daalzgecer duas obras supremas do Pai:
a ressurreicdo e o julgamento. Essas obras procddelRai, mas o Filho participa igualmente
delas, pois ele recebe a mesma honra que o PacuRamente essas duas obras fazem com que

o Filho antecipe o que era promessa escatologaca. Bufour,

[...] fazer levantar, despertagggirein)e vivificar os mortos é a primeira das “obras
maiores” que o Pai mostra ao Filho. O poder deitsuisa vida, ndo somente por
ocasido da criacdo, mas mesmo depois da morteraétexdstico do Deus vivo;
como a Escritura o diz inimeras vezes: “E YHWH qdemmorrer e viver’. Deus
nao é o Deus dos mortos, mas dos vivos (Mc 12%7).

Ainda nos referindo as obras e fazendo um paraleie 5,36 e 10,25, vemos que
elas sdo as credenciais de Jesus, como também issaomEm 10,25, além das obras
ressaltarem a vontade do Pai, querem também regetardesus é o Messias, para que 0s
homens venham a crer nele como tal. Nesse versddinalidade das

[...]"0bras” a que Jesus aludira em suas palavras proposito principal do
evangelho de Joao é o de salientar que tais obrasfrealizadas a fim de que os
homens viessem a crer nele como Messias e Saleadoe, mediante essa crenca,
viesselrgl1 a receber a vida eterna, isto é, a pat&p na vida do Pai, na natureza
divina.

O titulo de Messias (cf. 10,24) na profecia biblieea dado a alguém que operasse
milagres e prodigios maravilhosos. Referindo-sesus) ele se enquadra facilmente nessa

187 KONINGS, 2000, p. 157.

188 CHAMPLIN, 1987, p. 348.

189 MATEOS; BARRETO, 1988, p. 273.
¥0DUFOUR, 1996, p. 40.

91 CHAMPLIN, 1987, p. 450.
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expectativa, pois cura cegos de nascenca e, inelusissuscita mortos, como Lazaro (Jo 11).
Jesus, como Messias, supera Moisés e todos os demetas. Mas, os judeus nao

reconheceram essa sua messianidade.

Ao invés de darem crédito a ess#mis,os judeus incrédulos preferiam dizer que
Jesus era um pecador, um samaritano, um blasfemamiohomem dominado por
Satanas, uma maneira muito comum das pessoassakgexplicarem as maravilhas
gue se recusam a aceitar ou que ndo sabem expiaasrque lhes parecem ser
contra seus sistemas doutrinarios muito limitddos.

Nas obras, a unidade de Jesus com o Pai se refata vez pela rejeicdo dos
judeus, que preferem permanecer incrédulos diagesitais de Jesus. Uma alusdo ao v. 21,
no qual o objetivo da unidade € “para que o mumd@@ue tu me enviaste”, os judeus nao
créem.

Tudo isso mostra que o termo Messias e as obrdssls tém uma profunda relagao
de unidade. Como ja dissemos, as obras sédo asici@daela messianidade de Jesus. Segundo
Mateos e Barreto, a declaracdo de Jesus com esse qoer significar duas coisas. A
primeira é a afirmacdo constante de ser o Enviald®a e a segunda é que os antigos
simbolos e instituicdes séo substituidos por ssaqgae“(7,37: doador da agua /Espirito =
novo templo, Lei; 8,12: a luz do mundo = Messiasi; 10,11.14: Pastor-modelo = novo
Davi, cf. Ez 43,23; S| 78,70-71% Jesus, o Enviado do Pai, mostra que ndo se apéia
Escrituras para estas afirmacdes, mas nas suas. @wmpreender isso € condicdo prévia
para reconhecer que as atividades de Jesus sampigopDeus Pai. Ndo séo afirmactes
juridicas, e sim objetivas, pois sao fatos e olerasfavor do homem, elas sdo dignas de
crédito (10,38). Seu critério auténtico esta no egn justica (cf. 5,43; 7,18). A acédo de Jesus
se discerne no presente, porque o critério € sempnesmo: onde ha amor e lealdade ao
homem, ali esta Deus, que é Pai (cf. 1,14.17).

A terceira caracteristica que destacamosagor. O Pai € aquele que ama o Filho e
tudo entrega em suas maos (3,35); o Pai ama o €&illhe mostra tudo o que faz (5,20); o Pai
0 ama, porque da sua vida [...] (10,17); “assim@arPai me amou também eu vos amei.

Permanecei em meu amor” (15,9), pois

[...] o vinculo de amor enlagca Pai e Filho, ndo easentimento, mas na muatua
dedicacdo no agir. E uma cooperacdo na atividadesles, um verdadeiro trabalho
em conjunto (5,17.19.20), de tal maneira que ooFilhda pode fazer por si s, mas
fala e faz o que viu, ouviu e aprendeu do Paig@8.3.8. 40; 12,50; 15,15). O Filho

se submete completamente a vontade do Pai (8,28)14usca somente a honra e
gléria do Pai (17,22

192 CHAMPLIN, 1987, p. 450.
19 MATEOS; BARRETO, 1984, p. 452.
194 KONINGS, 2000, p. 270.
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No amor se manifesta a vontade do Pai, reveladag@es do Filho. “Em verdade,
em verdade, vos digo: o Filho, por si mesmo, nawte dazer, mas s6 aquilo que vé o Pai
fazer; tudo o que este faz, o Filho faz igualmefde’5,19). Isso mostra que Jesus é um Filho
obediente e perfeito, cujas acbes derivam de sid@® wom o Pai. O amor € uma espécie de
“submissao” do Filho ao Pai. “Assim como o Pai mea também eu vos amei” (Jo 15,9).
Pelo amor Ele @mcom o Pai (cf. 10,30).

A unidade Pai/Filho, no amor, é tdo perfeita, geigppaavras de Jesus se tornam as

palavras do Pai (12,50). Para Konings, nesse anegiacnos a formula da unidade:

“[...] o Pai esta em mim e eu no Pai” (10,38; 14;107,21) sustenta a distingdo
guanto a unido. O Pai, a quem nenhum ser humane yerd(1,18; 5,37; 6,46) é
“visivel” e pode ser experimentado diretamente oo O Filho revela o Pai pela
sua palavra, pelas suas obras, por toda a suaapekséorma perfeita que, para o
gue cré, Deus ndo é mais o distante e incompregndPorque o Filho esta “no seio
do Pai”, ele participa da gléria de DEt.

Esse amor implica que, em tudo o que o Filho f&aicseja glorificado.

O Pai ja glorificou o Filho e continuard a gloréio, conduzindo-o, na hora da
morte, para a gléria do céu (cf. 12,28). Esta éamuisicdo daquela gléria que o
Filho possuia junto ao Pai, mesmo antes da funddgdoundo (17,5). A gléria que
o Filho possuia entdo s6 pode ser a plena comuwthdeu amor, no qual também as
pessoas que pertencem a Jesus devem ser recgibidas eetorno de Jesus ao Pai
(cf. 17,24)*°

Essas caracteristicas revelam a unidade Pai/Filefoegcam a tese de que as acdes
de Jesus estdo diretamente voltadas ao Pai. Negadgs, nas obras e no amor de Jesus,
percebemos uma relacdo de unidade perfeita e divttahavendo imperfeicédo, pois atingem
seu ponto maximo, no Pai. Tudo esta relacionadodade com o Pai.

A vontade do Pai agora se manifesta concretameateencarnacdd. Na
encarnacdo, o Filho entregara tudo o que recebeRada seus discipulos. E a unidade de

Jesus com os discipulos.
3.1.3 A unidade do Filho com os discipulos
A unidade que se expressa no “ser um” de JesuBa (0,30:Eu e o Pai somos

um)é “a mesma unidade que deve existir também entlesopulos (17,11Que sejam todos

um)e é igual a que existe entre Jesus e o0 Pai (1IPdtd:que sejam um como 0 SOmMos NOs)

195 KONINGS, 2000, p. 271.

1% KONINGS, 2000, p. 273.

197«E o Verbo se fez carne, e habitou entre nés, simsua gléria, gléria que ele tem junto ao Paic6itho
unico, cheio de graga e de verdade” (1,14). O ctémerbiblico diz que a “carne” designa a humangarh sua
condicdo de fraqueza e de mortalidade (Gn 6,363, 3s 40,6-8; Jo 3,6; 17,2). Revestindo nossadmigiade, o
Verbo de Deus assumiu todas as suas fraquezassiirch morte (Fl 2, 6-8).
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nela consiste a realizacdo dos discipulos (1/R28a que fiquem realizados alcancando a
unidade;gr. eis to her)'

Segundo Mateos e Barreto, a unidade de Jesus amrdseipulos explica-se com
uma forma correlativa: “17,2que sejam todos um — como tu, Pai, estas iderdilicamigo e
eu contigo gr. kathos sy, pater, em emoi kagd em,smge a compenetragédo espacial que se
indica (lit.tu em mim e eu en) gxpressa a unidade como a identificacdo que produmor,
a comunidade de Espiritd* A expressdo maxima dessa identificacdo e unidadsesontra
em 14,20: “Nesse dia compreendereis que estou emPaiee v6s em mim e eu em vo%.
Essa unidade é o ultimo grande objetivo da orae@erdotal: que os discipulos sejam,
como Jesus e o Pai sam

Partindo desse pressuposto, faremos duas perg@nds. aparece essa unidade, no
Evangelho de Jodo? Como podemos perceber suaaeaigé Jesus e os discipulos? Quando
entramos no Evangelho de Jodo, ela aparece logoicio, no encontro com 0s primeiros

discipulos. Ela é insinuada pelo uso do vertemo(ficar, habitar, viver".

Assim como o Espirito fica em Jesus (1,8&einen ep autofpermaneceu sobre
ele]; 1,33:menon ep autorjpermanecendo sobre ele]), os discipulos pergutam
Jesus onde ele mora (1,3%iu meneigonde moras?]); eles, por sua vez, ficam para
viver com Jesus (1,3%meinan par autgpermaneceram com ele]); ou seja, 0
Espirito, presenca do Pai, permanece em JesusFRa aentificado com Jesus),
Jesus permanece no Espirito (=Jesus identificada oo Pai), os discipulos
permanecem com Jesus (= identificados com J&%us).

O verbopermanecemos da um sentido mais completo para a relacaonadiade
entre Jesus e os discipulos, pois ele nos remeatapdimilo 15, onde temos a figura simbdlica
da verdadeira videira. “Na parabola da vinha, B5(firais exatamente, nos vv. 4-8), Jodo usa
7x 0 verbo ‘permanecerhi{énein)para exprimir a unido entre o tronco e 0s ramossgja,
entre Jesus e os fiéis. Mais quatro vezes na exglig v. 9-172%

Segundo Konings, esse verbo nao representa apaete;ao de unidade de Jesus
com seus discipulos, mas também com o Pai (1411023, sem usar o verbo) e o Espirito

(14,17; cf. 14,20). Para ele, nessa identificacédo

198 MATEOS; BARRETO, 1988, p. 274.

199 MATEOS; BARRETO, 1988, p. 274.

2056 com o intuito de reforcar a idéia, as relagiese Jesus e os discipulos sdo analogas as quenoao Pai
(6,57; 10,14-15; 15,9; etc.).

210 verbouévw é usado para referir a recepgéo do Espirito marsJd,32.33); o Espirito nos discipulos (14,17);
permanéncia do Pai em Jesus (14,10); permanéndraldara de Deus no discipulo (5,38); permanéneia d
Jesus em quem recebe a Eucaristia (6,56); pernragm@cdesus € permanecer na sua palavra, ser dis(8pR0;
12,46); Jesus permanece com os discipulos (14f{&rmanéncia reciproca entre Jesus e os discipulos
(15,4.5.6.7.9.10); os frutos dos discipulos permame(15,16); o corpo de Jesus na cruz (19,31)ugarés
geograficos onde Jesus ficava (2,12; 4,40.40;I0%40; 11,6; 11,54) a permanéncia eterna do Crugtando
vier (12,54); a situacéo do condenado (3,36; 9gdimanecer na vida (21,22.23).

292 A tradugéo literal dentro dos colchetes é nosssTEOS; BARRETO, 1988, p. 274.

203 KONINGS, 2000. p. 325.
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[...] o sentido € o damanéncia,a mutuainabitacdo de Deus (ou Jesus, ou 0
Paraclito) nos seus e deles em Deus. Nao se teataeda “uniao moral” entre os
fiéis e Jesus/Deus. Da parte de Deus (em Jestsstala presenca salvifica, como
a Morada ¢hekina)de Deus no meio do povo (a Tenda no deserto, qlbeem
Jerusalém), e, na medida em que [sic] abrimos egpa@ sua presenca no meio de
nés e em noés, também nés “permanecemos” no amddito da parte dos fiéis, esse
permanecer significava concretamente o continugrrofissdo de fé em Jesus e na
comunh&o do amor fraterid'

Antes de entrarmos no cap. 15 e analisarmos maerde o verbo permanecer, nao
podemos deixar de lado o pano de fundo, que veAntigo Testamento, nesse caso, 0 texto
de Is 5,1-7. A maioria dos exegetas parte dele gawrgpreender melhor o texto em Jodo. O
texto de Isafas trata do famoso “cantico da vinhalideira verdadeird®, a videira de um
tronco s6, no qual estdo unidos todos os ramogigadruto. Pode estar aqui o motivo da
insisténcia de Jesus: Permanecei em mim (15 Mp¢rque sem mim nada podeis fazer (15,5)
[...] se as minhas palavras permanecerem em v63)(1&ntdo produzireis frutos que
glorificardo o Pai (cf. 15,8).

Nao basta comparar essa passagem com o Antiganieesta simplesmente porque
fala da vinha. Nosso objetivo é aprofundar o sigaifo da relacdo de unidade entre Jesus e
seus discipulos. No v. 1, Jesus faz sua ultimapauttamacao simbdlica: “A verdadeira
videira sou eu”. O termo “verdadeira” sugere calig@o & outra videifd’, que ndo seja
verdadeira. Provavelmente, faca referéncia aquelaAitigo Testamento, tomada pelos
profetas como a imagem do povo de Israel. Paraotetpr Isaias, o povo de lIsrael é
comparado a uma videira que ndo produz o esperaiodo amor e da justica. Pode ser feita
uma alusao a critica de Jesus aos chefes do junlagsiando querem ficar com o fruto e com
a vinha para si mesmos (cf. Mc 12,1-9). Além déasaemos outros profetas que denunciam

que vinha néo produz mais fruto.

Oséias chamou lIsrael de “vinha vigosa”, porém dagm infiel (Os 10,1), Isaias
fez um canto sobre Israel, vinha ingrata (Is 5,&-¢f. 5,8). Jeremias se queixa da
degeneracdo da vinha de qualidade (Jr 2,21; a Leddug: “videira verdadeira
produzindo frutos”); Jr 5,10; 12,10-11 vé a vinhastggada, devastada pelos
“pastores”, Ez 19,10-12 a vé desarraigada (noa@xli.] SI 80,9 fala da videira
retirada do Egito (Israel). No S| 90,9-17, a vinHavastada (pelo exilio) é
recomendada a misericordia de Deus. Um discigeltsaias reescreve o canto de
Is 5: a vinha sera generosa no dia da vinda dodB¢tsh27,2-6Y"’

204 KONINGS, 2000, p. 326.

205 As vezes, da para substituir “videira” por “videdra evitar o eco “videira verdadeira”. Mas “vide’b ramo,
baraco, a vara da videira, ndo a videira comoct@mada também parreira. Cf. PERREIRA, Ney Br&gile
todos sejam um: unidade dos discipulos, segundm Refvista Encontros Teolégicos[s.l.], ano 14, n. 27, p.
41-57, 1999.

2% para o povo da Palestina, o significado de vigdeira muito importante. Para qualquer judeu, coama ps
apostolos ou cristdos das primeiras comunidadégle@ra lembra a melhor parte da economia, sindrdempaz
e felicidade, sobretudo, simbolo da comunidade.

27 para Konings, podemos comparar essas imagengarialdo cedro, em Ez 17, que significa a comurecel
Israel, mas também o rei davidico. KONINGS, 200@R24.
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Essas referéncias do Antigo Testamento que os tpsoflazem em relacdo a
verdadeira videira, estédo todas relacionadas ao fmmunidade) de Israel. Assim, como é
descrita pelos profetas, parece ser uma videirangoeproduz mais frutos, pois seus ramos
nao estdo mais unidos ao tronco. Ela servira de pasera destruida.

Em Jodo, a verdadeira videindo € mais o povo de Israel, mas sim a comunidade
gue permanece unida a Jesus. Na nova comunidpees@nalidade corporativa que une, em
si, 0 novo povo de Israel, substituindo a antigalfa de Israel”, é Jesus. Ele é agora a
verdadeira vinha, o tronco, no qual os ramos (piisog) devem permanecer unidos a ele para
produzir frutos. Cabe-nos, agora, analisar o qu® Bmtende por: permanecer nas minhas
palavras e permanecer no meu amor.

Em 15,7 o sentido de permanecer em Jesus se t@isainmisivo, pois representa,
concretamente, permanecer “em suas palavras’. Banmackenburg, “quem acolhe as
palavras de Jesus, acolhe a ele pessoalmente cemaanlo de Deus e assim se compromete
a guardar suas palavras e coloca-las em pratic&star unido a suas palavras é a garantia de
que a oracao dos discipulos € ouvida pelo Pai,gpoisdade com Jesus inspira para pedir que
essa obra dé mais frutos. Nisso o Pai é glorificad® as palavras séo dele. As palavras dao
a conhecer que “tudo quanto me deste vem de ti’7{8) Aqui, o plural deas palavras
“indica que a mensagem foi aceita, ndo como princtedrico, e sim, prevendo a
multiplicidade de suas implicacdé®” Essas palavras querem expressar a pratica da
mensagem dada por Jesus (cf. 14,10; 33,34; 6,63).

O v. 3 nos mostra que o permanecer nas palavrdedles purifica os discipulos.
Segundo Mateos e Barreto, “permanecer em Jesusutersignificado de purificacdo, faz
com que os discipulos estejam limpos (puros). EriQl3esus, referindo-se aos discipulos,
faz alusédo a pureza deles, porém néo a todos MRdems e Barreto, a purificacao se realiza
de duas maneiras: uma de limpeza inicial e outrerelscimento. “A primeira realiza-se pela
insercdo na videira, separando-se da ordem injostpye, da parte do discipulo, requer a
decisdo de pbér em pratica a mensagem de JesusL ({31 A segunda, feita pelo Pai, visa a
fecundidade desta inserc&8” Estar unido significa, na linguagem religiosaae$puro”.
Seria a referéncia de Jesus ao fato de que ners éstfo puros uma aluséo indireta a Judas?

Para Schnackenburg, a referéncia ao corte de rasmasfrutos em Jo 15,2 néo

reproduz nenhuma alusdo a Judas, o traidor, “m@anerem consideracdo os membros da

208 “Quien acoge las palabras de Jesus, le acoge @®opalmente como el enviado de Dios, y a la vez se

compromente a guardar sus palabras y a ponerlagraatica” SCHNACKENBURG, 1987, v. 3, p. 136.
29 MATEOS; BARRETO, 1988, p. 682.
9 DUFOUR, 1996, p. 625.
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comunidade que falham e apostatam, e cuja sepafeicddo 2,19) aparece como uma poda
por parte de Deu$. Para ele, nos termos “purificar” e “puro” ha uatepcdo ambigua e a
probabilidade é que seja uma reflexdo sobre o wetdpeLv (limpos), como em 13,10b, em
que os discipulos estariam limpos por causa da/aalgue Jesus pronunciou. “Mas néo €
simplesmente uma volta a essa palavra, pois de mgdo teria que haver umn evmov Luiv
[que falei a vos] (cf. 2,22; 4,50; 7,36; 12,38; 05,28,9)**% Pela palavra de Jesus, que
contém vida e espirito (6,63), os discipulos quacalhem com fé, sdo purificados. Para
Schnackenburg, aqui se atribui a palavra de Deusa forta purificante, e isso € algo
perfeitamente compreensivel a luz da teologia thv@ano quarto Evangelho (cf. 5,24; 6,63;
8,31.51; 14,23; 17,17

Outra expressao que aparece de forma incisivaréngreecei em meamor’. No v.
9 Jesus fala do seu amor, onde o Pai é o atorigmln® “permanecer no amor” quer
expressar mais do que apenas “permanecer em musf, gtuar a pessoa que houve, no
centro do mistério: “Nao se trata apenas de maatena fé em Jesus, mas, mais
profundamente, de viver no amor recebido dele gapim, recebido do P& Poderiamos
até pensar que o permanecer no amor de Jesustaa ims ordem dos sentimentos ou da
experiéncia mistica, mas néo é, trata-se de umartuio de vontades, de permanecer unido
a ele e observar os seus mandamentos (v. 10). “Arobservar os mandamentos sao para 0s
fieis uma Unica e mesma coisa, tal como para orjordpsus, que dizia em 14,31: ‘Amo o Pai
ao agir como o Pai me ordenott” No amor, a conduta de Jesus se torna, além delood
protétipo e fonte de comportamento para todoséis. fi

Retornando ao sentido da videira, podemos dizeragueferéncia latente a Israel, o
antigo povo de Deus, pode ser reconhecida maiancknte na imagem da videira e dos ramos
(15,1-8). “Em todas as passagens correspondent®$ ae trata de Israel, que tem defraudado as
expectativas de Deus e seus esforcos amorososa Agardadeira videira € Jesus, os discipulos
s&0 os ramos e o discurso se orienta para a fetadei‘dar frutos®'®. A unidade dos discipulos

com Jesus representa, agora, o novo e verdadeimdmIsrael, sendo, uma vez mais, o Pai, 0

211 «Mas bien entran en consideracion los miembros deotaunidad que fallan y apostatan, y cuya separécié
(cf. 1In 2,19)aparece como uma poda por parte de Deus. SCHNAEKIRG, 1987y. 3, p.132.

Z2«Mas no es simplemente una vuelta a esa palabra ge®tro modo tendria que haber tn@mor tuiv (cf.
2,22; 4,50; 7,36; 12,38; 15,20; 18;95CHNACKENBURG, 1987, v. 3, p. 132.

13 segundo Schnackenburg, cabe suspeitar uma conerdi@ rimitiva teologia crista do batismo (cf. E26;
Hb 10,22; 1Pe 1,23).

ZYDUFOUR, 1996, p. 126.

Z5DUFOUR, 1996, p. 127.

218 «En todos los pasajes correspondientes del AT s$a tfa Israel, que ha defraudado las expectativaBids y
sus esfuerzos amorosos. Ahora la verdadera vid esis] y sus discipulos son los sarmientos
SCHNACKENBURG, 1987, v. 3, p. 261.
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fundamento e a meta da verdadeira videira. O Barighador que planta, poda e limpa a vinha,
para que, unidos ao Filho, os discipulos possamugio muitos frutos para a sua glorificagao.
Para Schnackenburg, “a imagem da videira e os raass$m como a linguagem enfatica da
permanéncia dos discipulos em Jesus e de Jesudisegsulos, demonstra, com maior forca
ainda, que na metéfora do pastor hd unidade iddisdode Jesus com a comunidade dos
discipulos®’. O sentido dessa unidade reforca o carater coarimié simplesmente descarta
uma visdo individualista, ou seja, unidade indigid@om isso, refor¢ca ainda mais a idéia de que
esse discurso figurado quer mostrar a unidade igclde Jodo que, por muitas vezes, foi
considerado como a réplica da doutrina paulinaodauaidade, em que Cristo representa a cabeca
e nés o corpo.

Ao que tudo indica, o simbolo da videira € umarésfeia clara que Jesus faz a
comunidade futura. Segundo Konings, essa alusaatapara comunidade no fim do primeiro
século cristdo que “sob a pressao da concorrérade @erseguicdes, tenderia a cair na apostasia
e desistir da fé. Ha gente na comunidade que @g@starmbandonar a profissdo de fé em Jesus (cf.
1Jo 2,19-24; 4,1-3; 2Jo #® O sentido da comunidade futura volta a ser untoapara nao
desistir de crer em Jesus, o0 que poderia traze¢osnpiioblemas a comunidade.

ApOs essa investigacdo, nos perguntamos: qualefagdp dessa unidade com Jo
17,20-26? A comparacdo que Jesus faz com a videiea ressaltar e insistir no valor
comunitario, ndo deixando de valorizar o sentiddividual. O pano de fundo do Antigo
Testamento, o qual faz referéncia ao capitulo a&r quostrar que a falta de unidade faz com
qgue o povo de Israel ndo produza mais frutos. @splilos unidos a Jesus vao se tornar o

novo e verdadeiro povo de Israel, produzindo muia®s, os quais glorificardo o Pai.

3.1.4 Unidade da comunidade futura guiada pelo ispiParaclito

Como vimos acima, a unidade de Jesus com os dissigave ser o exemplo para a
unidade entre os discipulos, o que permitira aodowrer que Jesus € o Enviado de Deus
(17,21) e que o seu amor esta presente na humanitia@3). Nesse ponto de nossa reflexéo,
estaremos entrando no sentido mais profundo daadeideferente a comunidade futura. A
unidade dos discipulos se concretizara, ndo pakes @oprias forcas, mas com o auxilio do

Espirito Paraclito. Jesus, na sua ida para o Pamegie que enviara para seus discipulos o

27« a imagen de la vid y de los sarmientos, asi cohlenguaje enfatico de la permanecia de los discipen
Jesus y de Jesus en los discipulos, demuestramegor fuerza aun que la metafora del pastor la adel
indisoluble de Jesls y a la comunidad de los didoffi SCHNACKENBURG, 1987, v. 3, p. 261.

28 KONINGS, 2000, p. 325.
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espirito da verdade, o consolador, o qual ensieaegtordara tudo o que vos disse (14,26).
Nesse sentido nos perguntamos. Qual a relacdoidadencom o Espirito Paraclito? O papel
do Espirito Paraclito nos ajudara a compreendenonal unidade da comunidade futura?
Para refletir sobre essas perguntas, nos apoiaremasstudo que José O. Tudi
Vancelles fez sobre o espirito Santo, o qual nadaag a entender melhor o Espirito Paraclito
e sua funcdo. Quando analisarmos atentamente ARIEES; vemos que 0 Espirito Santo tem

um papel fundamental.

Lembramos que, para os escritos lucanos (Evangeltftos), o Espirito é o
verdadeiro protagonista, pois é ele que conduzstaria tanto no tempo anterior a
Jesus, como no tempo de Jesus (Lc 4,18s) e cormstgrippmente, no tempo da
comunidade crente (Ato$)’

O Espirito Santo é a for¢ca que conduz e perpadsa tus seus escritos.
No Evangelho de Joao, o Espirito aparece com eaisiitas proprias, embora haja
referéncias a dados tradicionais. Nos capitulo®,lehcontramos diversas passagens que

falam do Espirito. Nessas passagens, sua fortetedsdica € a relacdo com Jesus.
E Jesus quem Batiza no Espirito Santo (1,33) eeandfoi dado o Espirito sem
parcimonia (3,34). As palavras de Jesus sdo Es@ntida (6, 62-63). Por isso, é
lembrado no Evangelho, que ainda ndo fora dadopdrites pois Jesus nao havia
sido glorificado (7,39§%°

A passagem lembra os discursos de despedida, erdegus deve ser glorificado
antes do Espirito ser concedido aos crentes (¢261d 16,7). O sentido do espirito, que é
apresentado aqui tem uma estreita relacdo com a deenyldria, o qual abordaremos mais
adiante.

Num modo geral, o que o evangelista quer dizer dudala do Espirito (cf. 3,38;
4,10.23)? Qual sua relacdo com a unidade? Os textesfazem referéncia ao Espirito,
representam, dentro dos capitulos 1-12, uma cegfzamacao para revelar com mais clareza
seu significado nos discursos de despedida. Ness®sursos, o Espirito aparece
detalhadamente em cinco fragmentos (14,15-17.2861%6,7-10; 16,13-15).

Nos discursos de despedida, Jesus nos fala indisémte do Paraclito (14,16.26;
15,26; 16,7), do Espirito da verdade (14,17; 1518613) e do Espirito Santo (14,26). Diante
desses significados nosso enfoque sera sobre ot&$jaraclito.

A palavra Paraclito vem do verbo gregarakaleoe significa “o que foi chamado
para ajudar, para aconselhar”; o “advogado”, po# a;ao judicial € mencionada em 15,26
(dar testemunho) e também em 16,8-11 (provar qomimdo esta errado). Podemos apelar

ainda para um outro sentido em que pode ser t@dolcomo “intercessor”. Sao varios os

Z9\/ANCELLES. José O. TufiD testamento do Evangelho de Joa@etrépolis: Vozes, 1986. p. 125.
220\/ANCELLES, 1986, p. 126.
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significados que podemos dar, mas ainda permaneogéemogacado: 0 que realmente o
evangelista quer dizer, quando fala do Espiritoa¢tan? Para esclarecer a pergunta,
analisaremos sua origem e funcéo.

O que se destaca, ao analisarmos a origem de iRaréclsua caracteristica de
enviadd®* (14,26; 15,26; 16,7). Quem o enviou? Jesus oud“Parece, por um lado, que o
préprio Pai de Jesus que o enviara (14,26), masoene de Jesus. Por outro lado, € o préprio
Jesus que enviara (16,7 e 15,26), mas 0 enviaadtia go Pai*’> Como dado significativo
de sua procedéncia é dito que estd no Pai, combétang ele que o enviara (15,26), da
mesma maneira que Jesus saiu de Deus (13,3; 18,20-27,8).

Como Jesus, ele também tem sua func¢é@o dentro danidexe. Vancelles destaca
duas funcgbes principais: a primeira € dar testemutd Jesus (15,26). Tem a tarefa de
consolar (14,16), de ser mestre que ensina toda®isas (14,26), de anunciar as coisas
futuras (16,13), resultando na glorificacdo de gg44,16). A segunda é levar a verdade
completa (16,13) e “a de demonstrar a falsidadendmdo, quer dizer, evidenciar a
condenacéo do mundo (16,7-13§"

Essas funcdes se complementam na atividade testamun

O Espirito sera o continuador da obra de Jesus,csagente de Jesus. Por isso, ndo
falara de si mesmo (como Jesus nao fazia nadai poessno), mas falardalesei
revelara) as coisas que terd ouvido (16,13) e airéda verdade completa na
medida em que [sic] convencer os discipulos dalfede do mundo (16,7-163*

Podemos afirmar que o Espirito Paraclito tem a mdsimcdo na comunidade futura
que tinha Jesus com seus discipulos? Segundo \&meexkiste uma diferenca fundamental

entre o Paraclito e Jesus. A diferenca € que

[...] a acdo do filho enviado se deu swrx caduca e efémera do homem chamado
Jesus. Mas o Paraclito, o Espirito, se fard presant discipulos, falar-lhes-4,
consola-los-a, ajuda-los-a. Mas os discipulos néer@ao nem o terdo a seu alcance.
E o mundo nédo o podera ver nem conhecer (14,16§is@#pulos, sim, o poderao
conhecer, pois ficara com eles e estara neles@l4Alpresenca do Paraclito sera
assim diferente da de Jests.

Como vimos, o Espirito Paraclito tem a funcédo detinoador da obra que Jesus
iniciou junto aos discipulos e a comunidade fut@eaele é tdo importante para a comunidade

futura, porque ndo é mencionado no cap. 17,20sédE?Para Schnackenburg, é evidente que

221 Se analisarmos este verbo em relagdo a Jesus semiw o enviado de Deus, ele aparece 41 vezes no
evangelho de Jo&o.

222\/ANCELLES, 1986, p. 127.

223 \VANCELLES, 1986, p. 127.

224\/ANCELLES, 1986, p. 128.

22\VANCELLES, 1986, p. 128.
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€ ele gquem continua presente e cercando a comanidads, mesmo que ndo seja
mencionado explicitamente, ndo significa uma negagisua realidade, nem de sua acdo na
comunidade. Isso pode ser facilmente compreengmis, na linguagem joanina, ha diversas
categorias (codigos) para expressar a presencdtupde Cristo na comunidade. Uma
dessas categorias € a continuada revelagdo do "ndmeDeus (cf. vv. 6,11ss) e a
comunicacéo do amor de Deus. Os discipulos terdmag auxilio do Espirito Parachts

que habita neles. Ele interpretara corretamentgrifisado das palavras de Jesus. Assim
como Jesus representa o Pai na terra, o Paragitesenta Jesus, quem o enviou. O Espirito
Paréaclito faz com que a unidade que os discipuaneem signifigue também sua plena
realizagcdo (17,23), a qual chegara a seu termeinala comunidade.

A forca divina, revelada pelo Espirito Paraclitenptra nos crentes pela revelacéao de
Jesus, para que esteja neles o0 amor com que Deuseanfrilho. O amor que brota de Deus é
fonte originaria, € um elo vinculante ndo sé dod@an o Filho, mas também entre os crentes.
A existéncia da unidade na comunidade onde reimaa sem limites, deve ser o elemento
primordial da misséo dos discipulos.

Em Jo 17,20, percebemos facilmente que o evargeletcreve uma continuidade
entre os discipulos e a comunidade futura, a qaébmpgara no mundo a missdo soterioldgica
de Jesus. Essa continuidade reflete o sentido tonésso”, da comunidade enviada ao
mundo. Mesmo com os conflitos internos e exter@mospmunidade joanina sempre teve
presente a consciéncia de ser enviada ao mundspscaar a fé em Jesus, razdo e meta de
sua existéncia. Se compararmos com Jo 17,18, vguwoss discipulos recebem a mensagem
do envio; em seguida, Jesus alarga o horizonteodamidade, ja pensando naqueles que
acreditardo mediante as palavras deles. Essa @béticom que se elimine a tentativa de
tornar a comunidade um grupo fechado sobre si meNi&® podemos também duvidar que
das experiéncias e testemunhas oculares de Jests dom papel Unico, singular e
privilegiado frente ao mundo. Desse modo, a suavpalsublinha a indole fundamentalmente
missionaria da Igreja primitiva.

Os futuros crentes se beneficiardo da comunh&dod#eque existe entre Pai e o
Filho: como o Pai e o Filho estdo unidos em um neesomhecimento e amor, assim
também aqueles que créem em Cristo devem constitarsé unidade, a qual, uma
vez estabelecida reciprocamente entre os crergasjtpd aos homens acolherem a
revelacdo historica de Jesus. Sem a unidade dosesrgue se fundamenta no
mistério da unidade do Pai e do Filho, ndo ser&ipelstornar visivel ao mundo o

Invisivel. A auténtica missdo nasce da unido peemi@ncom Jesus e, nele, com o
Pai (17,19), bem como do amor reciproco entre estes (13,34). Sem a primazia
da dimenséo vertical da unidade — isto é, o modalondtua imanéncia do Pai no
Filho e do Filho no Pai — a realizacdo horizontestd unidade na histéria dos

226 BROWN, Raymond Edwards Igrejas dos ApdstolosS&o Paulo: Paulinas, 1986. p. 134.
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homens esta irremediavelmente condenada ao fraddsganto, seja a unidade de
comunhdo com o Pai e o Filho, seja a unidade rgalgé umdom que jamais
podera ser provocado, mas s6 recebido na oragatestemunho de vida’

Eesse carater missionario da comunidade futuraaspeth unidade dos crentes,
fundamentada no mistério da unidade Pai/Filhoeagirca de Jesus € o ponto de unidade dos
discipulos. em sua auséncia, quem o0 substitui aréclito. para os crentes a presenca do
espirito paraclito € o auxilio na sua misséo, poide agora que confere forca e unidade para

manter viva a memoria de Jesus.

Pelo fato de Jesus ter vindo do Pai e ter sidcadovpor ele e so6 ter dito o que ouviu
guando estava com o pai, conservava-se soberatmdesias discussfes hostis com
“os judeus”. pelo fato de o paréclito ter vindop#o (15,26), de ter sido enviado por
Jesus (16,7) e de so dizer o que ouviu de Jesyk3j1@& comunidade joanina, que

da testemunho através dele (15,27), é inatingived desafios e em sua

cristologia®®

Por causa do Espirito Paraclito, os discipulos dmegra geracdo deram um
testemunho importante. Este testemunho ndo podeabar com a morte das testemunhas

oculares, mas através do Paraclito permanece nagdas da segunda e da terceira geracao.

3.1.5 Unidade como congregacéao dos filhos dispedsddeus

No Evangelho de Jodo, a unidade é apresentadaide f@armas, como as ja citadas
acima, mas, além dessas destacaremos outras delasosjuajudardo a ampliar essa visédo
missionaria. Jesus é aquele que morre para comgragamidade todos os filhos dispersos de
Jerusalém. Jesus é o bom Pastor que conduz as®waelim unico rebanho.

No final do capitulo 11, no qual acontece toda @emaussao da ressurreicdo de
Lazaro, nos vv. 50-52, ocorre uma reacdo do Sinédrio geegando a intervengdo dos
romanos, aceita o argumento de Caifas (v. 50):

N&o compreendeis que é do vosso interesse que umansém morra pelo povo e
nao pereca a nacao toda? (v. 51). Ele ndo dinig@@tsi mesmo, mas porque, sendo
sumo sacerdote naquele ano, profetizou que Jaaumarrer pela nacéo (v. 52). E
nao so pela nagdo, mas também para congregardeder(lit. em um) os filhos de
Deus que estavam dispersos.

O sentido de unidade que aparece aqui € o mesmoJegless pede aos Seus
discipulos? Nesse texto, a unidade se apresenta frato da morte de Jesus, “se o0 grao de
trigo que cai na terra ndo morrer, permanecerans®, se morrer, produzira muito fruto”
(12,24). Jesus € o homem que morre pelo povo (11&%04), o Unico pastor que constitui um

anico rebanho (10,16). A morte de Jesus nado € frata uma unidade restrita somente ao

227 BROWN, 1986, p. 238.
222BROWN, 1986, p136
229 PERREIRA, 1999, p. 52.
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povo de Israel? Na mentalidade judaica, a reugdicaaparece num sentido nacionalista que
€ de reunir todos os filhos dispersos de Israehlisando bem, logo percebemos que em Joéo
a morte de Jesus toma um sentido mais amplo, salvermenos intra-comunitario. Em Jo
11,52, esta implicito um “anseio secular de su@eralp trauma que afligia o povo de Israel
desde o ‘cisma’ ocorrido apés a morte de Saloma®@ma.C.**°. A chamada diaspora,
consequéncia das invasfes dos povos Assirios éBiaisi no século VI a.C., fez com que o
povo judeu se dispersasse por essas regides. Gopsesoriginaram, pela voz dos profetas,
as promessas de restauracdo e da unidade que digpoagerdido. O texto de Ez 37,21-22 €

um exemplo:

Assim diz o Senhor lahweh: Eis que vou tomar d®§ilde Israel dentre as nacdes,
para as quais foram levados, e reuni-los-ei destodgpovos e os reconduzirei para
a sua terra, e farei deles uma s6 nacao na t@sanantes de Israel, e havera um so
rei para todos eles. Ja ndo constituirdo duas sag@en tornardo a dividir-se em
dois reinos.

O proprio Paulo faz essa releitura a luz do mistgascal, na carta aos Efésios 2, 13-
18, mas num sentido mais universalista, que n@essenge simplesmente a nagdo judaica.

Em Jodo, essa idéia de reunificacdo ndo apareeeshl,52, mas também em outros
textos como, por exemplo, em 4,36 e 10,16. Em 43@unificacdo nos lembra a “colheita do
Messias”, entendida como um fato escatologico. Atende Jesus traz a tona novamente essa
esperanca: “Com a sua vinda, sua morte e sua ireigéar, Jesus inaugura de modo definitivo a
‘reunido dos dispersos’, mas ndo no sentido dataega nacionalista dos judeus, de querer
‘reunir todos os filhos dispersos de Israel’, maseantido universal, como ‘reunificacdo de todos
os filhos de Deus, dispersos pelo mundo’ que hacateregar-se para formar o ‘rebanho
messianico?*

E interessante observar que, tanto em Jo&o, comPaeno, a unidade dos dispersos
realiza-se pelo sacrificio de Jesus. E pela moeteJebus que a unidade se restabelece, na
contramdo do que pretendia Caif4s. Segundo Paulm,Sangue e a Cruz do Senhor que
produzem, na for¢a do mistério pascal, a unidageaguoxima os contrarios e anula as divisdes.

Considerando que essa unidade, no sentido de resiispersos, é fruto da morte de
Jesus, Schnackenburg reforca ainda mais a idéieewtgficagdo e ampliacdo da nacdo dos
dispersos, interpretando-a como reunificacdo diie¥ de Deus”. Para ele, o evangelista formula
uma idéia que permite descobrir a imagem que séaemado do verdadeiro Israel (cf. 12,13.19).
O evangelista faz uma espécie de rompimento coralavma ¢6voc [nacdo] a qual se limitava

simplesmente ao povo judeu, introduzindo no povolsiael um sentido escatologico, “que

Z0pERREIRA, 1999, p. 52.
Z1BIANK, Josef.O Evangelho Segundo Jodd?. parte B. Petr6polis: Vozes, 1981. p. 237.
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voltara a congregar as doze tribos, reunindo-asudedispers&é®. Ndo ha davida de que as
palavras do evangelista alimentam essa promesgficsalque era predominante no A¥.A
morte de Jesus, contudo, vai além, formando um povo de Deus com mistura de racas de
judeus e gentios. A referéncia ndo € somente Bgstrile Israel, as quais se congregaram na
diaspora, mas também aos “filhos de Deus”.

Convém esclarecer o conceito de “filhos de Deusitapentender a amplitude do
conceito. Para Schnackenburg, o termo “filhos desDaparece uma vez em Jo 11,52 e outra em

Jo 1,12, mas nessa com um sentido diferente.

Enquanto que em 1,12 da-se aos crentes a capacdatiegara serem filhos de
Deus em 11,52 atribui-setatusde “Filhos de Deus”; s6 falta que se reinam gragas
a morte de Jesus. “Filhos de Deus” sdo aqui os atlasne eleitos a fé em Cristo, e
que gipois demonstram ser tais mediante sua ine@dm na comunidade de
Jesus:

Schnackenburg vé isso como uma visdo “predestingtéd, enraizada na teologia
joanina. “Sao as mesmas pessoas que ‘sdo de B4s; ¢f. 18,37) e que, como ‘ovelhas’,
pertencem ao rebanho de Cristo, escutam a voz gassa (10,3s.27); s&o ‘os seus’ (13,1),
que o Pai confiou ao Filho (cf. 6,37.39; 17,6) edefinitivo sdo propriedade pessoal de Deus
(17,10)%,

Para ele, essa visdo adquire carater de igreja;goiorte de Jesus na cruz (12,32),
faz com que os “filhos de Deus”, que estao disgepsto mundo, sejam reunidos de tal modo
que formem uma s6 realid€d® essa igreja é o rebanho de Cristo que retine axlaselhas,
tanto as do primeiro redil, como outras que naodsimesmo redil ou estdo fora; judeus e
gentios (10,16).

Nela pertencem todos “os filhos de Deus” que téentaslo o chamado do revelador
e salvador e a ele atendido. A velha imagem dai&eutos israelitas dispersos se
projetou para o horizonte universal de todos os dmsmeleitos por Deus e,
especialmente, os pagdos que até entédo estavae) loag se aproximam de Jesus e
nao sdo expulsos por ele (12,20ss): é o fruto dersute salvadora (cf. 12,24.33).

2324 ] que volvera a congregar a las doce tribus, reun@asl de su disperciGhSCHNACKENBURG, 1987, v.
2, p. 445.

233 Schnackenburg, faz uma lista de referéncias adsstelo AT. Cf. Is 11,12; Mq 2,12; 4,6; 7,11s; &2 Br
4,36s; Ez 11,17, 20,34, 28,25; 34,12s, etc. Egiaranca se manteve sempre viva como se deixa saragdes
de Israel, cf. Eclo 36,13.16; 2Mac 1,27.

Z4«Mientras que en 1,12 se otorga a los creyentesimcidad de llegar a ser hijos de Dios, en 11,58g80ne
ya su status de ‘hijos de Dios’; sélo falta quersénan gracias a la muerte de Jesus. ‘Hjos de Dsosi aqui
los llamados y elegidos a la fé en Cristo, y quspdés demuestran ser tales mediante su incorparaxita
comunidad de JesUsSCHNACKENBURG, 1987, p. 445.

25 4g0n las mismas personas que ‘son de Dios’ (8,47t&B7), y que, como ‘ovejas’, pertenecen al rebdé
Cristo, escuchan la voz de ese pastor (10,3s.s0f);'los suyos’ (13,1), que el Padre le ha confiatlblijo (cf.
6,37.39; 17,6) y en definitiva son propiedad peedate Dios (17,10) SCHNACKENBURG, 1987, p. 445.

3¢ para Schnackenburgc ¢ comowayé ndo tem por si mais que um carater de reforco.rRoaéravés da
reunido dos dispersos, a imagem latente (cf. E223%® a comparagcdo com 10,16 como também a idéia de
unidade recebem certa énfase; também 17,23.

74 ] a ella pertenecen todos ‘los hijos de Dios’ que lessuchado y obedecido la llamada del revelador y
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O sentido que aparece no conceito de “filhos desDans mostra que o sentido de
unidade que aparece ndo se restringe somente |laos @ispersos do povo de Israel. Esse

conceito, além disso, nos traz & mente a igrejandeo rebanho e um so6 Pastor (Jo 10,16).

3.1.6 Unidade do rebanho e um sé Pastor

No Evangelho de Joéo, Jesus é o Unico e bom Rastaronduz as ovelhas a um unico
redil, é o verdadeiro e bom Pastor, que apasceguaela as ovelhas que o Pai Ihe confiou,
disposto a dar sua vida por elas. Esta metaforeaevoebanho um dia eleito por Deus, confiado a
alguns pastores humanos. Essa idéia, segundo &enbacg, vem de Ez 3%, dedicado aos
pastores.

Os dirigentes que Deus colocou para cuidar de s®o fracassaram. Agora, o Pai
manda o seu Filho para cuidar do rebanho, dispodty a vida por suas ovelhas (34,11). A forma
que Deus tem para cuidar do seu rebanho é calmeadpastor. E o que vemos em Ez 34,23s,
Deus substitui os pastores pon sopastor. Esse pastor € que conduz suas ovelhastagens
(cf. Jo 10,3.9) e cuida delas (cf. vv. 14s): combesnos, este pastor, no Antigo Testamento, € 0
servo Davi. “E eu, lahweh, serei 0 seu Deus e reexnsDavi serd seu principe entre elas” (Ez
34,24).

Para Jodo, o unico pastor escolhido para cuidaelanho € Jesus. Nele se cumpre a
promessa messianica do Pastor Messias, que fac@pa@®s dirigentes fracassados de Israel. A
intervencdo de Deus, para reunir e salvar o seanlel) da-se através de Jesus. Para
Schnackenburg, isso ndo rompe a estrutura fundaimeatprofecia, mas transpassa um novo
horizonte: o cumprimento ndo é mera explicacao, an&salidade da promessa originaria. Jesus é
aguele que conduz o rebanho, é o escolhido de Deus.

Que relacdo podemos fazer entre Jesus, o UniconePbstor, e o0 tema da unidadé

sépastor faz referéncia ao povo de Israel ou todan@anidade? Para Schnackenburg,

[...] a imagem joanina do pastor e do rebanho mifixa somente na pessoa do
pastor, nem tampouco nas relacdes do pastor comwad de suas ovelhas, mas
inclui a idéia do rebanho de Deus, como esse témcsinfiado ao pastor. Jesus € 0
auténtico bom pastor, ha de conduzir as pastagensdad todos os homens que
Deus lhes tem confiado e que lhes pertencem pat igDeus e a efé®

salvador. La vieja imagen de la reunién de los éditas dispersos se ha alzado hasta el horizonteeusal de
todos los hombres elegidos por Dios, y especiaknmbién de los paganos que hasta entonces eskajoan
pero que ahora se acercan a JesuUs y no son rechazaar él (cf. 12,20ss); y éste es el fruto de serta
salvadora (cf. 12,24.32)SCHNACKENBURG, 1987, p. 445.

238 Aqui Schnackenburg faz uma referéncia biblioggifitizendo que REIM, GStudien zum atl. Hintergrund.
p. 183-186, nega a utilizagcdo do capitulo do pastorEz. Mesmo ndo sendo esse 0 Unico texto queds p
aludir para a imagem joanica do pastor e do rebarnhenos ainda para a reunido dos dispersos, legparece
segura uma referéncia a Ez 34.

239« a imagen joanica del pastor y del rebafio no sedijilateralmente en la persona del pastor, ni taogpen
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O texto de Jo&o 10,16 nos revela um sentido dexdejd qual vai muito além dos filhos
de Israel, como também Ez 34 quer representartorpide todos os filhos de Deus. Nao podemos
entender Cristo, o Unico pastor, sem o rebanho eles;Dnem tampouco o guia salvador sem a
comunidade dos salvos. Jesus, bom Pastor, ndonadnma a vida de Deus a cada um dos que
acolhem sua palavra e a guardam, mas recebe taggsa®s pessoas na comunidade dos crentes
que o Pai Ihe tem atribuido e confiado. Os dirigepideus, com os quais Jesus se enfrenta, ndo
créem, porque nao pertencem as ovelhas de Jes2®€)(10s crentes pertencem a uma nova
comunidade, que pertence ao pastor Cristo.

No Antigo Testamento, a imagem do bom Pastor gupressar a idéia de ser Deus
aquele que guia, protege, congrega e cuida amoevgando seu povo e 0 conduz a um sO
rebanho. Essa idéia, muitas vezes, foi retomadas mhtigentes politicos, mas quem consegue
esse titulo é somente o rei Davi, porque € ele da@mposicdo aos maus ‘pastores’, que sao 0s
dirigentes incompetentes de Israel. Ele exercestopEio de Deus sobre seu povo (Ez 34,23s; cf.
Mq 5,1-3).

O contexto da unidade em um so rebanho e um sérpast Jodo 10, tem, como pano
de fundo, a missdo de reunir outras ovelhas ques@aodesse redil. Nesse texto aparece a
reivindicacdo de Jesus de ser ele “o pastor vemd o Gnico pastor digno desse nome. As
passagens de 10,8-10 e 10,12-13 falam que, antdssds, todos eram ladrfes e assaltantes ou
mercenarios. Elas “inserem-se no contexto da qoosigdo, agora cerrada, entre Jesus e seus
opositores, contraposicdo que se desenvolve, nui@asidade crescente desde o c. 5 até o c. 12,
com a conhecida interrupcdo do 28"

Em Jesus se realiza a unidade escatolégica dohrelds Ez 34 e 37. “Tenho ainda
outras ovelhas que néo sdo deste patio (10,16).”

No nivel da narrativa, Jesus esta falando a pesgmagém do judaismo (do “patio”
do templo). A digressdo para “outras ovelhas” pséieum aceno aos que, mais
tarde, surgirdo em primeiro lugar dentre os saar@g (>com. 4,35-36.39-42; a
reunificacdo escatoldgica anunciada por Ezequiglefgpressamente em reunir Juda
e Samaria: Ez 37,15-28), mas também dentre os pagéoo-romanos, 0s barbaros,
etc. Talvez o evangelista tenha percebido na sdaripr comunidade alguma
dificuldade a esse respeito; por isso, deixa Jedasassim de antemao, “antes que
acontega” (cf. 14,29). A todos esses, Jesus o0s clavwduzir e fazer deles “um so
rebanho, com um s6 pastéf™.

las relaciones del pastor con cada una de las ayejmo que incluye la idea del rebafio de Dios, cumo tal

ha sido confiado al pastor. Jesus, el auténticougrbpastor, ha de conducir a los pastos de la \ddas

hombres que Dios le ha confiado y que perteneceigpel a Dios y a é.. SCHNACKENBURG, 1987, v. 3, p.
260.

240 A tradugdo usual “o bom Pastor” ndo faz justicatexio e contexto de Jodo. Jesus ndo é aqui orPasto
“pbonzinho”, misericordioso que busca a ovelha mrdiomo em Lc 15, 4-7 e Mt 18,12-14. Mas &, sifRastor
valente, lutador — entéo o “verdadeiro Pastor’- defende suas ovelhas e as salva dos lobos e dosnégos.

241 PERREIRA, 1999, p. 52.

242 KONINGS, 2000, p. 236.
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“Outras ovelhas” reforca a idéia da missdo da cadawgie futura, em buscar outras
ovelhas de outras instituicdes e com elas formarnoro povo que constituira um anico
rebanho guiado por um uUnico pastor. Jodo 10,16 smaiza uma unidade que ndo é
institucional, “mas organica, de igrejas, ‘redigecentes, que se deixam conduzir pelo Unico
Pastor, o Cristd**,

3.2 Gloria

Entramos numa segunda parte de nossa reflexao aaimeade. Para que possamos
compreender melhor o sentido daidade é de fundamental importancia entendermos o
sentido dagldria, j& que ambas interagem ao longo de todo o eVamg®artiremos das
expressodes: “Eu Ihes dei a gloria que me deste quagasejam um, como ndés somos um’”
(17,22). Essa foi a gloria que se manifestou aodoufE o Verbo se fez carne e habitou entre
nés; e nOs vimos a sua gloria, gléria que ele tertojao Pai como Filho Gnico cheio de graca
e verdade (1,14).” O que significa a gloria? Qua relacdo com a unidade? Como ela se

manifesta?

3.2.1 A gldria no Evangelho de Joao

Para especificar mais o sentido da gléria, entrasemo Evangelho de Jodo, tentando
evidenciar a gldria que se manifesta em JesusmAssimo a gloria recebida do Pai mostra
verdadeiramente quem ¢é Jesus (8,54), assim tamb@ndpado Pai recebe a gléria do Filho
(14,13). Os discipulos de Jesus também glorificaPaio(15,8). A glorificacdo de Jesus vem
antes de sua paixao (12,23; cf. 13,31). O Espaitdhém participa da gloria do Pai, pois € ele
que faz com que os discipulos compreendam as palawbras de Jesus (16,14). Em 17,1-5,
altimo discurso antes da paixao, Jesus ora para dRed lhe dé a gléria. Jesus quer que 0s
discipulos vejam sua gloria (17,24), apesar deogexangelista Jodo afirma que os discipulos
viram a sua gloria (1,14).

A gléria possui varios significados, mas dificilnkena encontramos fora da
linguagem religiosaNao é um conceito facil de explicar. Schnackentafiigna que néo é
possivel conceituar a gloria, sem analisa-la dedérseu contexto. Em Jo 17,22, temos a

expressdo do Jesus joanino que diz: “eu lhes dérea que me deste para que sejam um,

“3PERREIRA, 1999, p. 53.
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como nos somos um”. Poucos versiculos adiante lig umareforco neste sentido, dizendo
qgue os discipulos devem estar com ele para queropiém sua gloria (17,24). Desse
contexto parece ser evidente a estreita relacdoe egloria e unidade. Segundo
Schnackenburg, “em nosso contexto a gloria vent area firme bracadeira que abarca toda
a idéia de unidadé*’. Faremos nossa andlise, partindo do contexto d&,28.24.

Gloria é traducado do gregimxa “O termo gr.doxatraduz o hebrkad6de conserva
as suas acepcdes: riqueza, espleitforA gléria pode ter uma dimensé&o tanto divina como
humana. Nesse contexto Dodd diz qdeKsasignifica aqui a manifestacdo da presenca e do
poder de Deuskadod ou yegara™® No Antigo Testamento, o significadabdd que
procede da raikbd significa “ter peso”, o que da peso ou importan€ que da

[...] prestigio ou autoridade, como a riqueza (Anl3 Sl 49,17), magnificéncia
(Est.1,4) ou poder (Is 16,14). O poder real deslésumesmo que o do Pai. Quando
€ denominado de Verbo (Jo 1,1), quer dizer quep&suia a gldria, o poder divino,
a natureza divina, junto com o Pai, antes do griaao mundo (Jo 17,5,24Y

Em nosso contexto, podemos dizer que ela sigrifipader divino, a riqueza divina, o
ser divino de Deus.

Diante dessas definicdes, devemos ter cuidadoquagaloxa n&o incorpore 0 conceito
de dominacéo, de fama e de prestigio humano. tssivacliz totalmente o que significa a gloria.
Segundo José Combifi devemos eliminar todas as concepcdes de celdbride luxo, de
aparéncia, de pompa, as quais se acentuam em m@gieSes culturais. O préprio Jesus afirma
isso. “Né&o recebo a gloria que vem dos homens [@b).5 Ele ndo aceita nem mesmo a sua
gléria. “Se glorifico a mim mesmo, minha gléria nada é;qume glorifica € meu Pai [...] (Jo
8,54)". Para Comblin, a gloria do Jesus joanino péde ser compreendida separadamente da
corporeidade de Jesus. Assim como ndo podemosasepenrpo da alma, a matéria do espirito, a
substancia da forma, também ndo podemos sepal@iadpa corporeidade de Jesus. A idéia € de
que o espirito ndo pode se manifestar fora do cegpocorpo, e a alma sem matéria. Se a gloria
se manifesta nas agcbes de Jesus, ndo podemog a@ssa olhar das suas obras, mas sim
contempla-las profundamente.

Para detalharmos mais o sentido da gloria, o @nm@rparecido com o da unidade, sera:
a gloria Pai/Filho; gléria, presente de Jesus assiplilos; gloria, presente dos discipulos ao

mundo, para finalizar com a unidade escatolégica.

244 “En nuestro texto la gloria viene a ser una firmeraaiadera que abarca la idea de unidad
SCHNACKENBURG, 1987, v. 4, p.184.

25 MATEOS; BARRETO, 1988, p. 116.

26pODD, 1977, p. 278.

247\/erbete gléria. In. MACKENZIE, John IDicionério biblico. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 1983. p. 388-390.

248 COMBLIN, José El Enviado del Padre Petrépolis: Vozes, 1977. p. 56.
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3.2.2 Gloria Pai/Filho

Cabe-nos, agora, responder a pergunta: qual édicaglo da gloria entre o Pai e o
Filho? Para falar dessa gldria, nos perguntamess: §io € possivel somente na dimensao
espiritual? E possivel afirmar que tanto a glédamo a unidade alcancam seu auge na
relacéo entre Pai e Filho?

Ao comentar Jo 17,22, Schnackenburg diz que

[...] a frase se insere na série de afirmacbes qanlesus pde em relevo o quanto
tem feito por eles: os tem guardado no nome d¢warR), tem-lhes dado a palavra
do Pai (v. 14), os tem enviado ao mundo (v. 18 e&mnsagra por eles (v. 19).
Considerando isso, a frase bem poderia ser o catipéra coroa do que Jesus “tem
dado” a seus discipulos, aos que deixa no mundmvéa ea0 mundo. Essa
interpretacao revigora o fato de sei&: o que “o Pai Ihes tem dado”, assim como
também Ihe tem outorgado suas palavras (v. 8) énsgne” (vv. 11s); as formas de
perfezi}é) dos verbos apontam para algo permandgtegae lhes comunica para que
dure:

A gloria que Jesus tem, ele a possui desde a or@gdnundo, dando-se o0 maximo
grau de sua manifestacdo através de sua exaltap@ote na cruz, pois, com sua morte, ele
retorna novamente a gldria do Pai, sentido profudelsua peticdo, que procurava recuperar a
gléria que tinha tido desde sempre junto do Pai\cb), da qual também seus discipulos
podem tomar parte (cf. v. 24). Para Schnackenbtgigria poderia significar aqui a
abundancia da vida divina que tende para a ‘gtos®’daria aqui uma fala que antecipa, que
apresenta ja como uma realidade o que sO se mdal@anamente no mundo celeste ou

futuro”®*°. Essa gléria tem um sentido preexistente.

3.2.2.1 A gldria do Logos preexistente

A gléria que Jesus deu a seus discipulos (17,23) da preexisténcia. Com ela, o
evangelista quer ressaltar a idéia da gloria jultd.ogos preexistente antes da fundacédo do
mundo (17,24). Para que possamos compreender neldentido da gléria Pai/Filho, cabe-nos
analisar o sentido dbogos preexistente no primeiro capitulo do EvangelhoJd&o. Sera que

podemos afirmar que na preexisténcid.dgosesta a origem divina da gloria e da unidade?

297 a frase se inserta en la serie de afirmaciones@om Jests pone de relieve cuanto ha hecho par: édis ha
guardado en el nombre del Padre (v. 12), les a dadmalavra del Padre (v. 14), los ha enviado alnuao (v.
18) y se consagra por ellos (v. 19). Considerarstolmea, la frase bien podria ser le compendionpra de lo
que Jesus 'ha dado’ a sus discipulos, a los que dgjel mundo y envia al mundo. Esta interpretad@n
robustece el hecho de serdé« lo que ‘el Padre les ha dado’, al igual que lesdtargado sus palabras (v. 8)
y su ‘nombre’ (vv. 11s); las formas de perfectolake verbos apuntam a algo permanete, a algo que les
comunica para que dureSCHNACKENBURG, 1980, v. 3, p. 239

Z0u56¢0 podria significar aqui la abundancia de la vidaida que tiende a la ‘gloria’; se daria aqui um laraje
antecipador, que presenta ya como una realidadque solo se realizara plenamente en el mundo teetes
futuro.” SCHNACKENBURG, 1980, v. 3, p. 239.
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Para desenvolver essa idéia, nos basearemos naeagaé Schnackenburg faz do
primeiro versiculo do cap. 1 de Jodo. Para eleentidd preexistente da gléria aparece em trés
frases fundamentais. S&o elas: 1) o principio;@rnaunhao pessoal entre o Fillhogos e o Pai
3) a preexisténcia.

Para Schnackenburg, a primeira expresséprincipid ndo se refere ao problema do
“tempo”. E uma expressao que o evangelista tormatkelo de Génesis 1,1. No entant®,0g0os
do hino

[...] é a “Palavra” mediante a qual Deus criou tfdo3). Porém esta “Palavra”
ultrapassa o “falar” de Deus na manha da criac&o, galavra” intima que, numa
hora historica, se fez “carne”, Jesus Cristo, enjaténcia se fez aqui remontar até
0 “antitempo”, mais além do tempo do mundo, atéemalade diving>*

O “principio” quer dizer mais que o comec¢o da é&rista do mundo, quer dizer o
sentido premundano degos

Essa idéia de principio, antes da criacdo, € umpeessdo que sé podemos atribuir ao
Logo® Na antiguidade, os rabinos diziam que?setmisas se referiam & preexisténcia e foram
criadas “antes do munddPara SchnackenburglL@gosnédo esta nessa criagdo, pois ele ja “era”,
existia antes do tempo, absolutamente eterno. “B preexisténcia real, intima (cf. 1Jo 1,1;
2,13a), idéia que com esta clareza so se encaoatcanfissdo de Cristo pela comunidade crista,
desde logo ndo s6 no proélogo joanino, mas tambérwtros hinos e formulacdes cristoldgicas
(F1 2,6; Col 1,15; Heb 1,35%® Esse sentido da preexisténcia, aparece na afioviJesus em Jo
8,58: “[...] antes que Abrado existisse, EU SOUhauexpressdo que aprofundaremos mais
adiante.

No sentido dessa preexisténcia, esta o carateogledsLogos podendo assim tracar
uma diviséria em relacéo a especulacéo judeu-lstdesbbre a sabedoria e, sobretudo, em relacéo
as listas gnosticas de poténcias da criagdo, as sgiariginam em Deus e vdo emanando entre
elas.

Este olhar retrospectivo, para o inicio da criag@mite ao evangelista mostrar a
origem divina e eterna do Redentor e Salvador,est@va “junto do Pai” (17,5) e,

vindo do alto, pdde apontar um testemunho de re&iele um anuncio de salvagéo
absolutamente valido (3,31s), na base de um saéd®oee conhecimento imediato
(cf. 8,14)%*

es la 'Palabra’ mediante la cual Dios cre6 todo 8). Pero esta 'Palabra’ rebasa el 'hablar’ de Dies la

mafana de la creacién, es la 'Palabra’ personalggen una hora histérica se hizo 'carne’, Jesuctisioya

existencia se hace aqui remontar hasta el 'antgg@mmas alla del tiempo del mundo, hasta la etadi

divina” SCHNACKENBURG, 1987, v. 1, p. 253.

%2 Referente as sete coisas criadas, fica a indaghzgoais sdo. Uma delas é a sabedoria.

253 »Es una preexistencia real, personal (cf. 1Jn 1,1:33), idea que con esta claridad sélo se hallalan
confesion de Cristo por la comunidad cristiana, diefuego no sélo en el prélogo joanico, sino yao&wos

himnos y formulaciones cristolégicas (Flp 2,6; Qdl5; Heb 1,3y SCHNACKENBURG, 1987, p. 254.

4 SCHNACKENBURG, 1987, p. 254.
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Essa “pré-histéria” manifesta a esséncia dos pedieCristo terrestre (Jo 17,2). E nesse
nivel de preexisténcia que precede a criacdo, abJgsus participa da gléria do Pai, sendo ela a
gldéria que ele da para seus discipulos (17,22)sépsncipio, encontramos a origem da gloria e
do ser divino de Jesus. “Ele participou com Deusriegdo (='o0 queveio a ser’,1,3) e assumiu
de modo radical a condic&o das criaturai¢ a secarne’, 1,14)%°

A segunda afirmac&o fala damunh&o pessoal do Logesm Deus. E 0 que se expressa
na frase: “e o verbo estava com Deus” (1,1b). Aodicdo de 1Jo, considerado o0 mais antigo
comentario desse dito, resume as idéias do prottgeida eterna (a vida dbogog estava junto
do Pai fpoc tov matépa)’ (V. 2) e considera que também os crentes sGamatios mediante o
Logosa comunh&o ‘com o Pai e com seu Filho Jesus CrA3toA profunda unidade de Jesus
com o Pai, que se expressa no seu pensar, ho e guno seu fazer, torna-se um o perfgto
um (10,30; 17,10), anunciado de forma constante pelbo, feito homem. Segundo
Schnackenburg, a preposicége nao quer significar um movimento em dire¢cdo ou uneda,
mas sim um processo vital intradivino, sendo o neeguenupx 1 Ocd.

Quando Jesus na terra, na oracao sacerdotal, etlfuspgectivamente a gldria que
possuia “junto ao Pai” antes da existéncia do myadcb), se expressa a mesma
idéia: a “gléria” que ele possuia entdo se sirdetia proximidade com Deus, na
comunhao de vida com ele, que lhe foi concedida a@elor do Pai (cf. 17,24’

O prélogo define o ser eterno logos anterior ao tempo e ao comeée, 1a), como
existéncia que se origina de Deus e do seu anpletoeda vida de Deus (cf. 5,26) e participante
de sua gldria. Se compararmokagoscom a sabedoria, vemos que também dela se ditar“e
presente” na criacdo, ela € companheira de Deudabara na criacdo de todas as coisas. O
Logos porém, esta, ja antes da criagdo, em pessoalnd@unwcom Deus, vivendo em Deus e de
Deus. Por issd.ogose Deus nao significam apenas uma simples socigaade uma unido
pessoal, que é o estar “um junto do outro”, “umondro” (cf. 14,11s.20, etc). O evangelista
ressalta essa idéia na formula, a qual redne ambasisas: “que repousa no seio do Pai”
(1,18§°8

Na terceira afirmacédo chega-se ao augéayos preexistente: “E Deusra o Logos.

No v.1b estéd acentuada a igualdade dmigose Deus.

O Logos é tdo Deus como aquele com quem ele se encontmaai estreita
comunhdo de ser e de vida. Assim ndo se #®&a como um conceito ou termo

25 KONINGS, 2000, p. 83.

267 | 5 vida etena (la vida délogos estaba junto al Padrerpoc wov mrépa)’ (v. 2) y considera que también los
creyentes estan llamados mediante dstgos a la comunién ‘com el Padre y con su Hijo Jesuoris
SCHNACKENBURG, 1987, p. 256.

%7»cuando Jesus en la tierra, en la oracién sacerdatita retrospectivamente a la gloria que poseimtp al
Padre’ antes de la existencia del mundo (17,5gp)q®esa la misma idea; la 'gloria’ que él poseidagtes, se
cifra en la proximidad con Dios, en la comuniénwilda con él, que le fue otorgada por el amor detlifea(cf.
17, 24)" SCHNACKENBURG, 1987, p. 257.

28 SCHNACKENBURG, 1987, p. 255.
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genérico, mas como um ser que se refekegose a Deus simultaneamente. S6 a
plenitude do ser divino, que o Filho recebe do adwiPai, da a garantia de sua
plena potestade reveladora e salvifica (3235).

Em tudo isso esta a funcéo e atividadé.dgosno mundo, que € dar a vida plena e a
luz para os homens (v. 4), transmitir-lhes a geaptenitude de Deus (vv. 14.16). Sua razdo

de ser é a divindade em que Deus nao é so destgdagina funcdo, mas sentido de vida.

3.2.2.2 A gldria de Jesus revelada na expregsa@oe.u.

O pressuposto de comunhao/unidao do Logos com,odBsale a preexisténcia, ou
seja, antes da criacdo do mundo, nos auxilia matiea de podermos entender melhor a
pretensdo que esta por tras da formula joanina iu. pronunciada por Jesus. E uma
férmula intencionada, de fundamental importanc@dgica, carregada de sentido, que nos
parece reforcar ainda mais o sentido da glériaundiade entre Jesus e o Pai.

A formula éyw elpt demonstra ser uma expressao tipica da cristojogidna. Nao
vamos aqui aprofundar todos seus significados. rBegBento Silva Sant®¥, dois sentidos
marcam mais fortemente o sentido figurado: umas fé&mulas qualificadas com um
predicado nominativo, a exemplo de “Eu sou o pawida’ (6,35.51), e outras sdo formulas
expressas num sentido absoluto. Para nos, de femdaimmportancia é aprofundarmos
casos que aparecem expressos de forma absolutaegsgs nos ajudam a avaliar melhor a
relacéo entre gldria e unidade, bem como apontarmais clareza o sentido do conflito com
0s “judeus”, os quais entendiajue nessas afirmacdes Jesus estaria se igual@elsa

Segundo Santos, as afirmacfes de Jesug@miul mais significativas sdo as que
aparecem com sentido absoluto, isto €, sem premdicad sem complemento (cf. 6,20;
8,24.28.58; 13,19; 18,5.6.8), podendo também, aguwezes, ser simplesmente uma férmula
de identificacdo, como em Jo 6,20 (quando Jesusbansobre as 4guas) e em Jo 18,5.6.8
(quando os guardas caem por terra, na prisdo ds)Jes

Nas afirmacdes de Jesus, com a fornigla elp., temos em 8,24.28 e 13,19 o
conteudo mais especifico da fé e do conhecimemo8R24, aparece a adverténcia de Jesus
aos judeus, para que se cologuem ao lado de Deneslitando nele. “A férmul&go eimi
aqui é de fato misteriosa e enigmatica; atribuisel@@ Nome divino revelado a Moisés (Ex

#9«E| Logoses tan Dios como aquel con quien él se halla enda estrecha comunion de ser y de vida. Asi no se
toma @eogc como un concepto o término genérico, sino que das@ ser que compete en comurLagosy a
Dios. Sélo la plenitud del ser divino, que el Higzibe del amor del Padre, da la garantia de sinpglotestad
reveladora y salvifica (cf. 3,33 SCHNACKENBURG, 1987, p. 255.

%0 SANTOS, Bento SilvaTeologia do Evangelho de S&o JodoS&o Paulo: Santuario, 1994. p. 67. Sobre a
expressdd@yw eipt. Cf. SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 73-84.
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3,14), Jesus da a conhecer sua unicidade e saesani poder e sua superioridade, ou seja,
seu ser e agir divino®. Os judeus s&o estimulados a crer em Deus, quevséa na
pronuncia do & eipl” de Jesus. Mas pelo que se vé, essas afirmactasitabsfazem
com que se instale um forte conflito entre Jestssgudeus” e “o mundo”. E a experiéncia
que verificamos dentro da comunidade joanina. E gswa identificacdo que os judeus
rejeitam Jesus, por igualar-se a Deus. Santos afgue “se for exata essa transposicao
veterotestamentaria do Nome divino, entdo é plausifirmar que o leitor do Evangelho so
podera alcancar a salvacdo plena quando acolhes deso irrupcéo definitiva de Deus em
sua histéria concret&d®.

Em Jo 8,58 temos uma proclamacéo solene, em queeser (enésthgide Abrado
se opde ao seeifial) de Jesus. Esse texto afirma claramente a préegiatde Jesus, ndo por
um verbo no imperativo (cf. 1,15.30), mas no preseNao se diz: “Eu ja existia antes de
Abrado”, como seria de esperar, mas “EU SOU". Jesusploca acima do tempo e na presenca
eterna de Deus. “No contexto do discurso, a sain@acdo é requisito prévio de sua promessa
salvifica: somente o Filho preexistente (1,1), s@&ncarnou na historia humana (1,14), pode dar
aquela vida que supera a morte (8,5F)”

A nosso ver, 0 que se apresenta claro nas autapracbes de Jesus, € a afirmacéo
méxima da gldria e unidade entre Pai/Filho. Na aged Jesus pode falar como o divino “Eu
Sou”. Para Brown, pode-se dizer com justica queri&tologia joanina pode ser chamada a mais
elevada do Novo Testament®”

Parece-nos estar aqui o elemento racional ou pdrdee da unidade, a qual Jesus se
refere na afirmacadoEu Ihes dei a gloria que me deste para que sejaprcamo ndés somos Um
(17,22). O “Eu Sou” de Jesus se identifica e secone 0 “Eu Sou” de Deus, que evoca o Nome
divino de Deus no Antigo Testamento (Ex 3,14-1%).Udidade do “Eu Sou”, expresso pelo Jesus
joanino, com o “Eu Sou” de Deus, encontramos a titag@io do tinT. Mostra ser o ponto
méximo da gléria-unidade Pai/Filho. Nesse sentidojpreendemos que a gldria esta na unidade,
e a unidade esta na gloria. Unidade e gldria sdafmentam reciprocamente, na divindade. Por
isso, ndo compreendemos a unidade sem compreeghigiaze vice-versa.

A gldria revela o lugar de origem de Jesus, podemddizer, que ela excede qualquer
comparagao ou associacao terrena que possa serAajtoria quer mostrar que Jesus vem “do
alto”. “Aquele que vem do alto est4 acima de todpgjue € da terra é terrestre e fala como

terrestre. Aquele que vem do céu da testemunhaéwig e ouviu [...] (3,31; cf. 8,23)". Com a

BLSANTOS, 1994, p. 67.
Z25ANTOS, 1994, p. 67.
3SANTOS, 1994, p. 68.
24 BROWN, Raymund Edward\ comunidade do discipulo amadoSé&o Paulo: Paulus, 1999. p. 47.
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gléria, o evangelista Jodo reivindica a posicadeiis, mostrando que eatima de todos.A
forma com que Jesus entrou no mundo revela que @lénica pessoa que desceu do céu, “o que
0 situa em uma instancia inteiramente diferenteipersor: ‘Ninguém subiu ao céu a ndo ser
aquele que desceu do céu, o Filho do Homem’ (8f18;33-35.38)%°°

Essa origem de Jesus é amargamente contestada“jpeless” pois julgam saber o
suficiente sobre sua familia e sua origem. “Esse én@esus, o filho de José, cujo pai e mae

conhecemos? Como diz agora: ‘Eu desci do céu'22)8,
3.2.3 Gloria, presente do Filho aos discipulos

A gldria de Deus que esta com o Filho, ele a déus sliscipulos (17,22). O Pai
manifesta sua gloria no Filho. A gloria atribuiddesus o faz mediador da graca do Pai."E o
Verbo se fez carne, e habitou entre nds, e néssvarsua gloria, gloria que ele tem junto ao

Pai (1,14).” O Pai se revelou em Cristo.

Em Jesus Cristo, Deus sai do seu ocultamento, biisdo no seu Filho algo de seu
ser e de sua realidade. [...] De sua plenitude ¢enmcebido todos gracga por graca.
Com Jesus Cristo Deus nos aproximou de tudo o gassivel, e certamente como
um Deus compassivo e definitivamente solicito erssaaedencao. Nesse homem
Jesus Cristo resplandece Deus em meio as trevassdo mundd®.

Através do Filho, o Pai manifestou sua riqgueza amdu, da forma mais plena e
real. Em Jesus, a gléria de Deus manifestou-seuadlon de tal maneira que podemos afirmar
gue chegou a nosso meio “a plenitude de sua velaud verdade, de sua bondade e de sua
beleza. Ele mostrou seu poder e sua grandeza,upasastoda a pequenez, mesquinhez e
malicia human&®’. A plenitude divina entrou na esfera do humanoted@no. A pergunta
gue agora cabe ser feita é: ela se manifesta sermsog discipulos? Como eles vao
assimilando essa gléria (riqueza)?

No evangelho de Jodo, todos os “sinais” que Jesuguferem manifestar a gloria de
Deus. As bodas de Cana se apresentam como o pridog “sinais”, em que Jesus manifesta
sua gléria ao mundo (cf. 2,11). Por esses sina@jslrevela sua autoridade dada por Deus.
Pessoas de prestigio, como é o caso de Nicodeaumsilrecem 0s sinais de Jesus e que eles

vém de Deus. “Rabi, sabemos que vens da parte uke d@eno um mestre, pois ninguém pode

25 DESILVA, David A. A esperanca da gléria Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p. 135.

26 »En Jesuscristo Dios sale de su ocultamieto, des&ndonos en su Hijo algo de su ser y realidad} Pe su
plenitud hemos recebido todos, gracia por gracianCesuscristo se nos ha acercado Dios todo loayae
posible, y ciertamente que como un Dios compasidefinitivamente solicito de nuestra redencion. €se
hombre Jesuscristo resplandece Dios en medio diniablas de nuestro munddSCHNACKENBURG, 1987,
v. 4, p. 186.

%7« a plenitud de su vida, su verdad, bondad y bellgz@mbién su poder y grandeza, con que supera lad
pequenez, mezquindad y malicia humaha€HNACKENBURG, 1987, p. 186.
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fazer os sinais que fazes, se Deus nao estiveretein(3,2). Um “oficial real” confia na
eficacia das palavras de Jesus e chega a fé pordeaim sinal (4,53). Os homens que se
saciaram com a multiplicacdo dos pées concluens€e'es verdadeiramente, o profeta que
devia vir ao mundo” (6,14). Temos até aqui uma éegia de sinais aparentemente
individuais. Sinais coletivos também levam muitosdeclarar que Jesus merece ser
reconhecido como o Messias (7,31). “O cego curamtolpsus declara, perante os fariseus,
que esses sinais — inigualaveis desde o principiondndo — deveriam levar todos a
reconhecer que Jesus provém de Deus e que Deusaolrsus’®® Podemos dizer que o
ultimo de seus sinais, a doenca de Lazaro, tambpanaéa gloria de Deus (11,4.40). Nesses
“sinais” se manifesta de tal forma a acdo de Deu® 0 proprio Jesus experimenta a
glorificacdo de Deus na sua acdo salvadora e wm@a“Quando Jesus opera um ‘sinal’,
como revelador de Deus, glorifica com ele a Depsresua vez é glorificado por Deus, isto €,
é confirmado e consolidado em sua autoridade erpfGde

Na analise desses “sinais”, percebemos que a mtagé® da gloria tem uma

perspectiva crescente. Segundo Dodd,

[...] ela j& é anunciada desde o Prélogo. Em 7¢88os advertidos de que Jesus
ainda nao tinha sido glorificado. Em 11,4 infornear®s que a doenca de Lazaro
visadaina doksasthei o yios tou theou di autesn 12,23, chega o0 momernita
doksasthei o yios tou anthtopoDepois de toda essa expectativa crescente, as
palavras de 13,31 caem com forca dramatiogpn edoksasthe o yios tou
anthropou?’®

7

Dessa forma, podemos afirmar que a manifestacdogldea em Cana é
programatica, pois mostra grande paralelismo ca®na da cruz, em que Jesus apresenta a
conclusdo de sua obra. Na cruz ocorrera a margéstplena e definitiva atestada pelo
evangelista (19,35). “A elevagdo necessaria’ deugesobre o patibulo da cruz significa

entroniza-lo como Senhor escatolégico e messiaqniecentra na gléria do P&i*
3.2.4 Gloria, presente dos discipulos ao mundo

Como os discipulos manifestardo a gléria que reaebde Deus, por meio do Filho,
ao mundo? Nao € essa a missdo da comunidade fidesi@camos algumas acdes que 0s

28 DESILVA, 2005, p. 136.

9B ANK, 1988, p. 263.

#°DODD, 1977, p. 524.

"1 para Santos, “o conceito de ‘elevar, ser elevddue ser compreendido a partir do pano de fundérdigo
Testamento (cf. 1Sm 2,1.10; Sl 75,11; 92,11). M=i@encao especial o Canto do Servo de lahweledsofe
vitorioso (Is 52,13-53,12), onde logo no iniciodi& ‘Vede, inteligéncia conquistara o meu SeSera elevado
e muito honrado”(Is 52,13, em sua tradugéo grega: LXX). Temos adiarma peculiar joanina da cristologia
primitiva da exaltacao (cf. FI 2,6-11; At 5,30s33). SANTOS, 1994, p. 24.
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discipulos deverdo levar adiante, na missdo grifssPai. Tentaremos coloca-las dentro de
uma certa ordem.

A primeira acéo, considerada uma grandeza imparsérvica “Se alguém quer
servir-me, siga-me; e onde estod’&uai também estara o meu servo” (12,26). O sels&co
torna o compromisso, que resultara na glorificad@o préprio Deus: “ndo se poderia
proporcionar maior seguranga nem maior esperanca apreservacdo e obtencédo da
gléria™®’®. Cabe uma pergunta: o que é esse servico? O sawitsiste em colaborar na
mesma obra de Jesus, muitas vezes, em meio a ypeiseghostilidade, dispostos a perder
tudo, até odiar a prépria vida neste mundo (cf23)2,Pressupde um servigo aos outros e a
comunidade. “O proprio Jesus mostra como 0s satggem servir-se mutuamente (13,14-
16), assumir postura de servico dentro do grupo, vem de fazer reivindicacbes de
precedéncigd’® Essa pretensdo de posicdo pode fazer uma allisd@gam sinética de Mt
20,25-28. A gldria que Jesus da a comunidade dodes pretende instaurar a unidade entre
eles (17,22).

A segunda acdoa&acolhida do testemunho de Jesausjual significa declarar que as
palavras de Jesus sdo verdade, confianca e fidelida Deus as pessoas. Nao acolher as
palavras de Jesus como verdade e ndo aceitarsgemtmho seria um insulto a Deus, como
também chama-lo de mentiroso (3,33). Jesus nansgid na acolhida, mas no permanecer
em suas palavras (15,7), demonstrando assim tambgemtido da unidade dos discipulos
com ele, pois séo eles os porta-vozes desta palavbeeus/Jesus junto aos homens.

A terceira éproduzir frutos.Para produzir frutos, os discipulos devem permanece
em Jesus. A comunidade futura sobrevivera se pioduaitos frutos. “Aquele que
permanecer em mim e eu nele produz muito frutobjI5Nesses frutos Deus € glorificado.
Como o Pai é glorificado na obra do Filho (cf. 13)3 o Filho sera glorificado pelo fruto dos
discipulos. Assim “o ‘frutificar’, que vem a servala cristd em unido com Jesus, acontece
‘para a maior gléria de Deus’ e, desta forma, @arerdadeira vida do homeff®. “Esse
‘fruto’ fica indefinido, mas pode ser muito natumgnte relacionado aos atos de amor e de
servico dentro da comunidade (sugeridos pelo ctmtde 15,1-17) e, possivelmente, ao

testemunho perante os de fora e & conversdo dé&tésso é muito importante para toda a

22«gnde estou eu” faz referéncia explicita a glddf 14,3; 17,24).

23 DESILVA, 2005, p. 151.
2 DESILVA, 2005, p. 152.
25BLANK, 1988, p.161.

2® DESILVA, 2005, p. 153.
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interpretacdo de Jo 17,20-26, j& que o amor é aomama bracadeira que perpassa desde 0
v. 23 até o v. 26.

Por fim, a acéo é séel. A fidelidade e o testemunho véo até a morte @1 domo
Jesus, os discipulos devem doar a sua vida em t&routros. No dom da doacdo aos
homens resplandece a gléria do Pai.

As acbes dos discipulos fardo com que a comunifladea revele ao mundo essa
dimenséo divina. O mundo deve perceber que a gitiviaa presente nos discipulos €, ao
mesmo tempo, mistério e sinal visivel da preseedaalis.

Antes da criacdo, o Filho participava da glériaRdo. Essa é a gloria da criacdo que
o Filho manifesta ao mundo, fazendo com que a higade faca parte da criacao e filiagdo
divina. Os discipulos sdo os que transmitem es&@agkinal visivel da vinda de Jesus ao
mundo como o Filho de Deus, como o Enviado. A nestdicdo da gloria pelos discipulos

quer mostrar o sentido originario da realizacasetchumano.

O sentido do ser e do realizar humano se torna dapartir do fundamento
originario, que chamamos Deus; e esse fundameigodnio o entendemos e o
acolhemos meditando as palavras de Jesus. Nelehem®mos a imagem visivel do
Pai invisivel. “Aquele que vé a mim, vé o Pai” §ue Jesus disse a Felipe (14,9).
Isso é o0 que confere luz e claridade a toda nosstéecia enigmatica e muitas
vezes turbulent&’’

A gldria manifestada pelos discipulos quer nosrdijpe recuperamos o vinculo com
o Deus criador que, de outro modo, nos pareciael@gstranho, incompreensivel e irreal.
Pela fé, ndLogosfeito homem, nos encontramos com Deus. Nao éassaior gloria que
Jesus nos outorga? Nao é esse o testemunho giseipsiids devem manifestar ao mundo?

A manifestacdo da gléria de Deus através de Jedasseus discipulos quer mostrar
gue o objetivo primeiro e ultimo € a vida eternangisténcia de Jesus em ressaltar a unidade,
mostra que é ela que manifesta a gléria de Deusda & humanidade. A unidade dos
discipulos faz com que o Pai continue sendo gtadd (cf. Jo 15,8). A gldria que se revela
pela unidade dos discipulos nos apresenta o sesgimtologico da unidade. E o que veremos

a sequir.
3.3 Unidade escatolégica
Como vimos, a unidade e a gloria carregam um sernpidimeiro e ultimo da

divindade de Jesus e de toda a criagdo, por vesupierigem estad em Deus, como também o
fim dltimo se completa em Deus. O v. 24 de nossé&@ee aponta nessa direcdo: “Pai,

2" SCHNACKENBURG, 1987, v. 4, p. 187.
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aqueles que me desyiero que, onde eu estdt) também eles estejam comigo, para que
contemplem minha gléria, que me deste, porque nestenantes da fundacdo do mundo.” O
versiculo expressa o ultimo “querer” de Jesus,“guprime seu grande desejo de estar unido
ao Pai e aos seié®’. O “eu quero” pode ser chamado como a Ultima ente Jesus,
presente no meio dos seus. A expressao de Jo E7r2produzida de modo idéntico em Jo
14,3 (cf. 7,34.36; 12,26), reforcando a idéia de guealizacdo total da salvacao consiste na
unido com o Filho, que representara simultaneansgentenunhéo definitiva com Deus. Essas
declaracdes parecem ser uma forma bem definideediids escatolégico da gléria e da
unidade. Dessa forma, podemos falar em unidadedgagtomo escatologia futura? A
escatologia tem o mesmo significado, em Joao, mdgicos e em Paulo? A escatologia no
Novo Testamento tem 0 mesmo significado?

O Novo Testamento expressa de varias maneiras \accan profunda acerca de
como a presenca de Jesus Cristo “entrou no munchudou a experiéncia humana, em
relacdo ao Acontecimento Primeiro e Ultimo, o Absm| o Supra-histérico; trata-se de
apresentar a ‘plenitude dos tempos’ (Gl 4,4), nal ge cumprira a salvacdo prometida e
aguardada durante sécul®8” Para falar dessa realidade tltima ouliimo, a linguagem
humana usara sempre expressdes inadequadas ezexaa descrever plenamente esse
mistério. Mas nosso intuito é de tentar esbocantido Ultimo da unidade e da gléria.

Na comparagcdo da escatologia descrita nos sinoticos o Evangelho de Jodo,
percebemos muitas divergéncias. Os Evangelhos i&@msoapresentam a expressao “vida
eterna” como algo futuro ou postumo (cf. Mt 19,26;46; Mc 10,17), ao passo que Joao
acentua que ja na terra se inicia a vida etern3,@® 6,47). Em Jodo, ndo temos algo que
corresponda ao “serméo escatoldgico de Jesus agredas sinéticos (cf. Mt 24s; Mc 13; Lc
21,5-38), nem tampouco as descricbes da resswreigia parusia contidas no epistolario
Paulino (cf. 1Cor 15; 1Ts 4,13-5,11; 2Ts 2,1-1%)"Ele, porém, apresenta a escatologia de

um modo bastante original e profundo.
3.3.1 Caracteristicas da escatologia joanina

A perspectiva escatoldgica joanina é diferente akasihéticos e de Paulo, pois essa
enfatiza os bens escatoldégicos como uma realideeme e ndo sé futura. Por exemplo, a

218 jtalico é nosso para ressaltar o sentido esigital da gléria e da unidade.
29 KONINGS, 2000, p. 358.

ZBOSANTOS, 1994, p. 81.

BLSANTOS, 1994, p. 82.
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vida eterna nao é simplesmente futura, mas, aeorelesus, ela ja é dada aqui aos seus fiéis.
No encontro com o Filho de Deus, atualiza-se a ul#de presente da escatologia (cf. 3,13-
21.31-36; 12,44-50). Apesar do destaque dado aepie escatologico, ndo podemos afirmar
que Joéo ignore as afirmacdes escatologicas gpeofeam no futuro, o que demonstram

textos como 5,29:; 6,39s; 11,24s, entre outros.

a) Cristocentricidade da escatologia joanina

Para entender melhor a escatologia, como tambéhvegéncias de sentido entre o
Evangelho de Jodo e os sinéticos, ndo podemos rdéexanfatizar a cristocentricidade
joanina.

Procurando encontrar o que ha de mais especifi@scatologia joanina e tentando
clarear as dificuldades encontradas entre o aspeesente e futuro, Santos cita dois autores

P. Ricca e J. Blank que chegam a um ponto comum:

[...] ambos dizem que a escatologia desse evangslhpode ser compreendida
corretamente como uma fungcdo da cristologia: shafido a subordinacdo da
escatologia a cristologia, eles falam respectivdenede uma escatologia
personalizadaem Jesus e de unescatologia historicizadgtambém, é claro, na
pessoa histérica de JestE).

Segundo Ricca, a “escatologia personalizada” derdrae na pessoa de Jesus.
Assim, a revelacdo histérica de Jesus fez com g@ermprissem as expectativas messianicas
e se realizasse @schaton Para esses dois autores, a centralidade nalagistdoi motivo
determinante do enfoque joanino: “Jesus é o Pimapo fim, o Criador primeiro, 0 Juiz
tltimo, a Verdade dltima de Deus e do hom&rhisso reforca ainda mais que a escatologia
se da na reflexdo do acontecimento histérico desJésunidade com a pessoa de Jesus nos
fala da vida presente e futura, isto é, nos depasaom a vida eterna e o juizo.

b) Escatologia como “vida eterna”

Podemos dizer que no Evangelho de Jodo “vidat)é um termo chave, como
também um dos nucleos centrais da soteriologiarjaalksse vocabulo aparece vinte e uma
vezes (7 vezes em 1J0), e quinze vezes como “wiilaag (6 vezes em 138§ “O conceito
de vida (eterna) corresponde, em Jodo, aBaleo de Deusu dos céuscaracteristico dos

Sinodticos. Podemos dizer que, em Joédo, o concada’‘de certo modo substitui o de ‘Reino

B2gANTOS, 1994, p. 85.

BISANTOS, 1994, p. 86.

%4 Aqui Santos faz uma nota explicativa, dizendo gs®ma das duas da um total de 36 vezes; “notesas)
expressdes ‘vida’' e ‘vida eterna’ sdo equivaleetdse si, de sorte que, sem qualquer explica¢@m Sabstitui
uma pela outra. Ver Jo 1,4bis; 3,15.16.36 bis;.83:45,24 bis; 26 bis; 29.39.40; 6,27.33.35.4048 A1 bis;
53.54.63.68; 8,12; 10,10.28; 12,25.50; 14,6; 1720331.” SANTOS, 1994, p. 87.
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de Deus™®. Vida (eterna) e o sentido da unidade estdo tmsuque podem significar o
mesmo. O sentido dessa vida ndo é referente anwiti@al. Ela esta aqui posta, num sentido
de finitude, de morte, para 0 que 0 evangelista Jed@orre ao substantivasyche Para

exemplificar o fato, o texto de Jo 12,25 ¢é partiomente significativo:

“Quem ama a sua vidpgychel, a perde; e quem odeia a sua vigsy¢heh neste
mundo, guarda-la-4 para a vida eterrmbef aioniop” Aqui Jodo opbe
gualitativamente a “vida neste mundo”, que podedgrese, a vida verdadeira e
permanente, da qual é o depositario e dispensalto6,67; 14,19). A mesma
expressdo grega € utilizada quando se fala dagentia propria existéncia terrena e
corporal®®®

Nos sindticos, o significado de “vida” e “vida etat € sempre uma condi¢céo para o
futuro, isto é, num sentido escatolégico que sealéonsumacéo do Reino de DE(GsEm
Jodo, devido ao valor da cristologia, vida eteréia @ apenas heranca futura, mas realidade
presente e imediata. No Jesus joanino, a vidapaléssa sua existéncia terrena de homem e se

prolonga na eternidade.

Assim, a vinda de Cristo como Revelador do Pai tftonso acontecimento
escatoldgico decisivo; ela introduz a “Gltima hoda’mundo (cf. 1Jo 2,18). Entre as
condicdes exigidas para receber a vida eternaaaese a fé em Jesus como
Salvador universal dos homens. Quem cré no Filhoaevida eterna (3,15.16.36,
etc.), passou da morte a vida (5,24); esta fé énesmo tempo, fé no Pai que o
enviou (6,40.47; 1Jo 5,158

Esse sentido se enriquece quando, pela unidadelesus, faz com que o mundo
creia nele.

Vejamos alguns tépicos que Santos destaca sobpea@siaridades do conceito
joanino de vida:

a) Jesus Cristo é o fundamento da vida, tendollestsido dada em plenitude e ele
tem poder de doa-la ao mundo (cf. 6,33). Assimnelgaos melhor quando se diz que ele é
pao da vida (6,35.48), a luz da vida (8,12) ou &smpente a vida (11,25; 14,6);

b) Jesus Cristo torna essa vida divina notoria @es palavras (6,38.68) e seus sinais
(cura de enfermos, multiplicacdo dos péaes, regedaedos mortos), sinais estes que se
revelam totalmente contra um reino de opressaoneodie (5,24; 8,51; 11,26; 12,25);

BSSANTOS, 1994, p. 87.

288 3o 13,37-38 (Pedro quer dar sua vida por Cridte)t3; 1Jo 3,16b (dar a vida por seus amigos);5107118;
1Jo 3,16a (Jesus entrega a vida pelos seus). SANIY98, p. 87.

%7 santos destaca varias passagens que confirmamdssBvangelhos Sinéticos. Cf. Mc 9,43.45; 10,1720
10,25 com Mt 25,34; ver também Rm 6,20-23; 1Tm &, #58; 6,11s; 2Tm 1,1; Tt 1,1s; 3,7. Nos Sindtieps
estado de felicidade é apresentado sob diversagimacomo banquete (Mt 22,1-10; Mc 14,25), agidsida
vida (Mt 10,39; 19,29; 25,46; Mc 9,43-58; Lc 9,2®mada de posse de um grande tesouro (Mt 19,2f); b
aventuranca plena (Mt 25,21.23), repouso (Lc 233R-habitacdo nos “tabernaculos eternos” (16,9=78-
17; 21,3), participacdo no mundo de Deus (Mt 5,24)vivéncia com Cristo (Lc 23,43). SANTOS, 19948 7p

BESANTOS, 1994, p. 88.
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c) A luz do dom e da promessa dessa vida, podemwmpreender o verdadeiro
sentido da vida e da salvacao oferecidas as pes#oafla dada por Cristo aos homens é
fundamentalmente uma participacdo na vida no prdpeus, o Pai dos vivos e origem de
toda a vida (cf. 5,26; 1Jo 1,25®. A vida se torna dom do Pai no Filho (1Jo 5,11lem a
possui entra em comunhdo com o Pai e o Filho (13p 2,23s; 5,12). Essa dimenséo
escatoldgica da vida faz com que os discipulosnvina mundo, mas nao sejam do mundo
(Jo 15,19; 17, 14-16).

Dentro dessa concepcdo de vida, a antecipacao reitm “vida eterna” para o
momento presente mostra a importancia e o valassdad sentido da existéncia humana. “A
vida eterna se realiza no ‘conhecimento’ do Pae dabsus no Espirito Santo; trata-se de uma
participacdo intima, de uma comunh&o de vida copessoas trinitariaé®. Assim, diante da

vida que se apresenta como vida presente e namsofutura, aparece o juizo escatologico.

c) O juizo escatoldgico

No Evangelho de Jodo, houve uma antecipacdo dootdatpro para o tempo
presente e, nesse sentido, aparece uma outraadkglide extrema importancia, que deve ser
vista diferentemente dos Evangelhos Sindéticos e edwsitos de Paulo, a saber: o juizo
escatologico. A pessoa de Jesus faz com que anjelga acontecic et nung sendo os
préprios homens que o fazem. Diante de Jesus cabdamada da decisdo. Segundo Santos,

aparecem dois grupos distintos diante do juizodit:

Os crentes Os néao-crentes
Perseveraram na palavra: 8,31; 15,7-8; 17,6; Nalba@am a palavra: 8,37.43; 5,38;

S&o os verdadeiros discipulos: 8,31-32; Cometeetado: 8,34; cf. 1Jo 3,4,8;
Conhecem a verdade: 8,32; Sa0 mentirosos: 8,55;
Sao livres: 8,32b.36; Sao escravos: 8,34;

Ficam na casa (do Pai) para sempre: 8,35Né&o ficam na casa do Pai: 8,35;

14,2-3;

Séo filhos de Deus: 8,35.47, Séao filhos do did@h1.44;

Séao verdadeiros filhos de Abraao: 8,39; Sao apdessendentes de Abrado: 8,37,
Fazem as obras de Abrado (créem): 8,40; 8)8&p fazem as obras de Abrado: 8,39;

ZISANTOS, 1994, p. 89.
20 SANTOS, 1994, p. 89.
PLSANTOS, 1994, p. 90.
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Amam a Jesus: 8,42; Sao homicidas: 8,37.40.44;
N&o morrerao: 8,51-52; cf. 5,24; Morrerdo em g@meados: 8,21-24;
Sao de Deus: 8,47. N&o sdo de Deus: 8,47.

No Evangelho de Joéo, a vida, a morte e a salvegtdo em relagcédo profunda com a
pessoa de Cristo. Nissgpmpreende-se que o futuro ndo é mais somentefdistante, mas

tem uma profunda relacéo com o presente.

Quem cré em Jesus imerge, desde ja, na dindmiecandevida qualitativamente
diversa da existéncia corporal, que se prolongara além da morte (17,24). Aderir
as palavras de Jesus de um modo estavel como &nxgaride encontro (8,31b)
significa pertencer ja ao “mundo vindourg®.

3.3.2 A unidade em Jesus se torna o “tempo esgitwdda salvacéao.

Coube a Santos apresentar em sua obra uma sieteseatologia presente e futura,
dentro do Evangelho de Jo&o, que ndo vem somentiencar o0 que acabamos de dizer nas
paginas anteriores, mas também completar os dado®loservacdes adicionais e pertinentes.
Santos emprega para essa apresentacdo o conceiteng®m escatologico da salvacao”,
afirmando que este é plenamente cumprido e vivdagmr Jesus. O autor subdivide sua
apresentacao em trés partes: a) Jesus unificadpags@esente e futuro; b) Jesus cumpre
tempo e “lugar” da “revelacdo plena”; c) Jesusizaab tempo da “vida” e o tempo do

“juizo”.

a) Unidade de Jesus com o passado, presente @ futur

» Unidade de Jesus com o passatlesus é considerado o ‘ponto terminal’t¢rminus
ad quenn da criacao (1,3) da promessa feita a Abrado J8¢z6Alianca sinaitica (1,17.45; 5,46;
6,32s.49.51a) e de toda a histéria de Israel toreadseu conjunto (2,19-23%3

» Unidade de Jesus com o presente

Jesus é o novo libertador (8,32-36), 0 novo coodepascal (1,29.36;

19,14.31.36.42), a nova serpente (3,13-15), o mogoda (Jo 6), o novo Moisés
(1,17s; 6,14), a nova alianga (6,45), a nova Idif18), o novo templo (1,14; 2,19-
22; 4,23-24), o Unico verdadeiro profeta (6,14)inico verdadeiro Messias (4,25-
26; 11, 25-27), o unico verdadeiro pastor (10,1-a8)nica verdadeira porta (10,7-
10), o Unico verdadeiro rei (12,13; 18,37), o umesdadeiro fundador do novo
povo de Deus (11,52; 12,3%}.

2925ANTOS, 1994, p. 91.
293 SANTOS, 1994, p. 100.
24SANTOS, 1994, p. 100.
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» Unidade de Jesus com o futuro

A fé da Igreja pos-pascal remete constantementguaolesus disse e ensinou ao
longo de sua vida terrena (14,25-26; 16,12-13a)nselia 0s mortos ressurgirdo dos
sepulcros, isto esta em estreita dependéncia da anim Cristo, ao qual o Pai deu o
poder de dar a vida (5,28s; 6,29.43s; 11,25); amogsode ser dito em relacdo ao
“juizo”™: cada vez que o homem é colocado diant®deelador da-se um juizo, uma

ressurreigdo ou uma perdicao, que serdo sanciomadastimos tempos da histéria

(12,48)

b) Jesus como tempo (e lugar) da “revelagéo plena”

O sentido joanino de compreender Jesus como tempbagér) da revelacdo plena
pode ser visto de duas formas. Uma declara que dgsasenta um Deus visivel (1,14,17s;
4,5-11) e testemunha as coisas do céu (3,13s; 8283.34); outra, que ele ndo é apenas
“Revelador” do Pai, mas também o portador da tddk da revelacdo (1,14-17.18; 14,6-11),
sendo meio e objeto do que revela. Jesus é o algetecido e conhecedor de Deus. “Jesus
esgota de tal modo a idéia de ‘revelacao’ que veer @ proprio critério de conhecimento do
Pai: quem conhece Jesus e o0 mistério nele escqortidbece imediatamente também o Pai
(14,7-10)=%°

c) Jesus como tempo (e lugar) da vida e do “juizo”
A unidade com Jesus se torna “lugar” e juizo deavod de morte. Segundo o
Evangelho de Jodo, Jesus veio transmitir vida & erd abundancia (10,10). Os instrumentos

para transmiti-la, suas palavras e sua morte.

Jesus ndo somente confere a vida, mas Ele promiaida por exceléncia (11,25;
14,6; 1Jo 1,2; 5,12.20). Portanto, € na comunhao Ele através da fé e da escuta
de sua palavra que os homens se subtraem, desdeegdera da morte (5,24) e
trazem em si o germe da ressurreicéo futura (512485sy"’

Para falar dquizo, Jodo usa presente (3,18s; 5,24; 6,25) e futy28%56,39; 11,25;
12,48). Nesse sentido, se subentende que o honé&sugsito guizo,tanto no presente como
no futuro. Na unidade com Cristo, a vida se aptaseomo um acontecimené&scatoldgico
responsavel, pois Jesus torna presente a “par@em cré no Filho de Deus enviado ao
mundo e 0 ama, ja experimenta em si uma misteresgurreicdo, passando da morte para a
vida (5,24; 11,25).

25 SANTOS, 1994, p. 101.

28 SANTOS, 1994, p. 101.

297 Cf. Jo 3,36; 5,24.40; 6,63.66; 17,3; 20,31; 1X8Fa palavra de Jesus); Jo 3,13-15; 3,16=13, 14RlaJo
8,28; 10,1-21, passim; 11,49-52; 12,24 =12,32-3Bd¢ee de Jesus).



102

3.3.3 A unidade em Jesus, nossa participacdo ng@kuie depois da morte

Em nossa pericope, encontramos a afirmacao de: JBsusaqueles que me deste
quero que, onde eu estou, também eles estejam @grarg que contemplem minha gloria,
que me deste, porque me amaste antes da fundagdondio” (17,24). Esse versiculo aponta
para o ultimo “guerer” de Jesus que € o desejoudeng “seus” contemplem e participem da
sua gloria. Esse texto nos revela um sentidodutscatologico da unidade e da gléria.

Como vimos acima, o evangelista Jodo destaca ceaidncia a imanéncia
escatoldgica no presente, mas, por outro ladotaed@ém tem a preocupacdo de apresentar
textos que tratem dos acontecimentos futuro-esigitmls, da ressurreicdo e do juizo (no
altimo dia). Esse sentido escatoldgico faz com mpueinidade em Jesus, a dinamica da vida
comece aqui e se prolongue também para além da rflofi24). Para reforcar essa idéia,
sintetizaremos o0s trés textos que Santos destacagséa perspectiva, quais sejam: “na
apologia da divindade de Jesus (5,29), no disaegbafarnaum (6,39.40.44.54) e no dialogo
entre Jesus e Marta diante da tumba de Lazarodd)>?

a) A ressurreicdo para a vida ou para a conden&g&oJo 5,29, mesmo que o
contexto fale de escatologia presente e futurandcselas paralelas e complementares, “o
evangelista se refere claramente a ressurreicatoésgica de todos os homens, chamados ao
prémio ou ao castigo, no fim dos temF0%”"Essa escatologia futura esta, alias, em perfeita
harmonia com os dados fundamentais da Escrituraif 7,9-41; Dn 12,2; At 24,15).

b) A ressurreicdo no ultimo dia. Em Jo 6,39s.44r@l discurso de Cafarnaum, o
Jesus joanino menciona a ressurreicdo “no Ultimed duatro vezes. O contexto das
afirmacgdes (6,36-40) reforca a necessidade deernedesus e no Pai, a fim de que todos
tenham a “vida eterna”. No v. 40 vemos que as ggaispectivas escatoldgicas ainda se
combinam: “todo aquele que cré no Filho, tgna vida eterna; mas ao mesmo tempo sera
ressuscitado ‘no Gltimo dig®®>. Mesmo que estejam juntas, o texto joanino quematear que
a unidade com Jesus ¢ fonte de imortalidadesalgacédo. Unidos a ele, participamos desde
agora da salvacao e da vida eterna. Para Santosjidade do texto esta na “énfase dada a
iniciativa determinante de Jesus; é Ele quem regaus ressurreicao realizada por Cristo é

parte integrante da salvacéo que lhe foi confiada yontade do Paf.

28 SANTOS, 1994, p. 92.
29 SANTOS, 1994, p. 94.
30 SANTOS, 1994, p. 94.
1SANTOS, 1994, p. 94.
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c¢) O teu irmdo ressuscitard. Em Jo 11, 24s, amessdo no fim dos tempos aparece
no didlogo de Jesus e Marta, mas aparece tambéncamtraposi¢do entre a ressurreicdo no

fim dos tempos e a antecipacao de tal evento. mortaota-se que ha uma

antitese entre a declaracdo de Marta e a respesiastis: Cristo assegura a Marta
qgue Lazaro ressuscitara; ela concorda com estaafiio no sentido de que seu
irmdo ressuscitara no fim dos tempos; entendendsposta de Jesus no sentido da
fé farisaica, que professava a ressurreicdo eégitaldos mortos em oposicédo aos
saduceus (cf. Mt 12,18-27), Marta mostra que, p&wa irmdo, haveria ainda a

esperanca de um retorno imediato a vida. Jesu&n,emtconduz de uma esperanca
orientada simplesmente para o futuro a fé na ssaope nele o0 mesmo evento

escatologico € antecipado, de sorte que fora dide h@ verdadeira e auténtica
salvagao?

Jesus Cristo se da a conhecer como ressurrei¢cddae(do 11,25s), tanto na
dimensao escatoldgica presente, como na dimenséscdtologia futura.
O sentido da escatologia joanina, centrada na petsdesus, quer ressaltar o desejo

e a vontadedéiw) que ele manifesta em 17,24,

[...]de que os discipulos estejam com Ele no raeleste, contemplando a sua
gléria; sua vontade se direciona, portanto, a fieagéo celeste dos discipulos com
Ele, & consumacdo que os aguarda na vida fututa;éesdescrita em termos de
comunhao definitiva com Jesus e de visdo de sumgd

Na escatologia cristocéntrica, esta a consumacaammtes depois da morte, pois
em Jesus, como vimos, esta presente tanto o “tefppsente e futuro), quanto o “lugar” da
salvagdo. Por isso, segundo Santos, na unidadeac@assoa de Jesus, esta o0 “tempo

escatologico” da salvagéo.

Retrospectiva

Nessa terceira parte do estudo, tematizamos adeideaa gléria em Jo 17,20-26.
Buscamos detalhar o sentido desses dois temasspanu por todo o Evangelho de Joao,
mas sempre no enfoque de compreender melhor adgetd unidade. Emetrospectiva,
sintetizamos as descobertas feitas. Nossa reflsgBee a unidade se voltou sobre varias
perguntas, com o intuito de entender mais espanignte seu sentido. A expressao que nos
interpela é a fim de que todos sejam urfv.21).

1- O eixo central de nossa pericope de Jo 17,4k Z2presentou como a unidade, a
qual envolve uma porcdo de outros temas imporsamés. O Evangelho de Jodo, para
designar a unidade, usa a locucémai eri (ser um), encontrando sua expressao maxima na
unidade do Pai e do Filho: “Eu e o Pai somos umi” Jo 10,30). Trata-se de uma frase

simples. Aparentemente sao dois sujeitos de pdrdadas distintas, como sugere o emprego

25ANTOS, 1994, p. 96.
33SANTOS, 1994, p. 99.
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do neutro &’ (um). Mas, o0 numerakic no neutro ndo consegue, por si so, dar a
profundidade do sentido desta unidade. Este senacanuito mais, nas expressdes de Jo
17,11. 21. 23. A unidade analisada no contexto imedle Jo 10,30 revela a igualdade de
poder. Para ressaltar essa igualdade de podes, dgsia as suas obras, a lei, ao Salmo 82,6, e
a fé nas obras. A unidade vista a luz do contesémino, mostra que foram preparadas
declaracdes precedentes que desembocaram na genfeitade Pai/Filho. Essa unidade
revela o aspecto notavel da cristologia joanina.

Além disso, destacamos algumas expressfes quéiaessasa unidade, como:

a) O trabalho. “O Pai trabalha e eu trabalho” (Jo 5,17). O caimtelessa expressao é
um dia de sabado, na sinagoga. Curar nesse distaracontra Deus, na opinido dos judeus. Com
essa expressdo, Jesus se declara acima das léigagbreforcando ainda mais sua relacdo
particularissima com o Pai.

b) As obras.Por mim mesmo, nada posso fazer” (Jo 5,30). S#gufonings, o filho
Jesus tira essa inspiragdo na carpintaria juntpaildosé. Suas obras dao testemunho maior que
Jodo Batista. As obras s&o os sinais, a vida lamento.

c) O amor. “O Pai € aquele que ama o Filho e tudo entregawas maos” (3,35). O
amor enlaca Pai e Filho ndo como um sentimento,maasutua dedicacdo do agir. O amor € uma
espécie de submissédo do Filho ao Pai. O amor ravetadade de Jesus com o Pai, fazendo com
gue o Pai seja glorificado.

No ser umdo Pai e do Filho se encontra a origem e o sentaie profundo da unidade,
imagem visivel da unidade que os crentes devemgicaO “ser um” de Jesus e o Pai carrega o
mesmo objetivo, que € levar ao mundo suas obrasyisla e seu amor. No Pai e no Filho
encontramos a unidade perfeita. Essa unidade &adavaos seus discipulos. “[...] a fim de que
todos sejam um. Como tu, Pai, estas em mim e i goe eles estejam em nos” (Jo 17,21).

2- A unidade do Filho com os discipulddesse ponto, analisamos o sentido dessa
unidade, a partir do verbo gregméneiri (permanecer/ficar). Esse verbo nos da uma idéia
completa da relacdo de unidade entre Jesus eadgulis. E uma expressio de forma correlativa,
“como tu, Pai, estas em mim e eu em ti, que ekegaes em nos” (Jo 17,21). A expressdo maxima
dessa identificacdo esta em Jo 14,20. O sentidtpeleanecer’” dado pelo verbo grego nos
remete a figura simbdlica da verdadeira videira gum como pano de fundo o texto de Is 5,1-7,
como também outros textos dos profetas, os quaisiis@nimes em denunciar que a vinha nédo
esta mais produzindo frutos. Esta pode ser a @adusisténcia de Jesus em permanecer nele. No
Evangelho de Jodo ndo € mais Israel a verdadeieiraj mas sim, 0 povo que permanecer unido

a Jesus. “Permanecei no meu amor, permanecei nahasmpalavras”.
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3- A unidade dos discipulos reforgada pelo Espiritodeito. A comunidade futura
tem o apoio do Espirito. Tentamos entender seufisgto e seu papel. Por exemplo, o
Espirito, no Evangelho de Lucas, tem um papel foneddal, no entanto, em Joédo ele tem
caracteristicas proprias. Em Jodo, os textos quecioream o Espirito Santo sdo uma
preparagao para a clareza do significado que eroas nos discursos de despedida. Nesses
discursos, o evangelista fala do Espirito Pardclijiwe significa aquele que ajuda, que
aconselha, o advogado. Ele € o enviado do Pai Eildo, sua funcdo € de testemunhar
(15,26), de ensinar todas as coisas (14,26). Eée seontinuador da obra de Jesus, sera o
agente de Jesus. Ele ndo aparece na oragao satdeldesus, podendo ser o fato explicado
pelas diversas categorias que a linguagem joarsagara explicar a presenca espiritual de
Cristo na comunidade. O Espirito Paraclito penetra crentes, para que o amor de Deus
permaneca neles. Isso faz com que a comunidadataerasponsavel e consciente de levar
adiante a obra de Jesus.

4- Unidade como congregacéo dos filhos dispersBs Jo 11, 51-52, a afirmacé&o
de Caifas, de que era preciso que um homem morpassereunir os filhos dispersos de
Israel, tem uma conotacdo muito nacionalista, ciee serve para a morte de Jesus. Nesse
contexto, esta implicito um anseio secular do netodo povo de Israel da dispersao,
provocada pelos povos invasores. No Antigo Testémemm texto que destaca isso é Ez
37,21-22. Em Jod&o, aparecem outros textos comtaseae reunificacdo, s6 que com uma
nova esperanca dada pela morte de Jesus, nao tidoseacionalista, mas num sentido
universal, como reunificacdo de todos os filhoDees dispersos pelo mundo. A morte de
Jesus deve ser elo de unidade para unir ndo s@am,naas misturar a raca de judeus e
gentios.

5- Unidade do rebanho em um sé Pastessa unidade quer mostrar que Jesus € 0
bom pastor. O pano de fundo dessa metafora estéazeBd. Os pastores que Deus nomeou
para cuidar da vinha fracassaram, agora Deus narkdifo para reunir 0 povo em um soO
rebanho e um sé pastor. Jesus é o pastor que carppoenessa messianica do Pastor Messias
e se opOe aos dirigentes fracassados de Isra@lstOrfoanino néo se fixa somente na pessoa,
nem tampouco nas relacées do pastor com cada urmsaadeovelhas, mas inclui a idéia do
rebanho de Deus. Por ndo acreditarem, os diriggatesis ndo fazem parte do rebanho
(10,26). Em Jo 10, se cumpre a unidade escatoldgidaz 34 e 37, de reunir outras ovelhas
que nao sao “deste redil” (10,16).

6- O tema da glorianos faz entrar num segundo ponto de reflexdo,goisema que

fundamenta o sentido da unidade. A gléria mostuaidade como relagéo divina. E ela, no
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Filho, que manifesta o poder e as maravilhas des@eumundo. Ela mostra quem é Jesus
(8,54) e que também na morte Jesus é glorifica@®81 cf. 13,31). Jesus quer que 0s
discipulos participem na sua gloria (17,24). A iglarto Evangelho de Jodo é traducao do
grego ‘doxd, que é reproduz o termo hebraid@abod, que quer dizer riqueza, esplendor.

7- Como entendea gloria na relacdo Pai/Filho. A gléria de Deus esta nacésl de
tudo quanto Jesus fez pelos seus, que poderidicagrda abundancia da vida divina.

A gldria nos fala do Logos preexistente, vimos idsotrés formas: o principio; a
comunhéo pessoal do Filho com o Pai e a preexiaténc

O principio quer remontar até o “antitempo”, até a eternidageia num sentido
premundano do Logos.

A comunhdo pessoal do Logos com Depuger significar um processo vital
intradivino. Da sabedoria se diz que sua existéseiarigina de Deus e de seu amor. Do
Logos se diz que esta antes da criacdo, em comuym@sdoal com Deus, vivendo em Deus e
de Deus.

A preexisténciaquer expressar que o “logos era Deus”. O Logd®éDeus como
aguele com quem ele se encontra na mais estreitant@o de ser e de vida. Aqui, Deus néo
€ um conceito, mas a plenitude do ser divino.

As afirmacgfes de Jesus émn eipL revelam a gléria de Deus. Essas expressdo sédo
ditas em sentido absoluto, isto significa, semipesb e sem complemento, por exemplo, “eu
ja existia antes de Abrado” (8,58). O “Eu Sou” dsu¥ evoca o0 “Eu Sou” de Deus no Antigo
Testamento, formandouwm “Eu lhes dei a gléria que me deste para que sejapntomo nos
somos um” (17,22). Essa gléria revela o lugar dgear de Jesus e mostra que ela é “do alto”.
“Aguele que vem do alto esta acima de todos” (X818,23).

8- A gloria, um presente de Jesus aos discipuB verbo se fez carne, e habitou
entre nos, e nOs vimos sua gloria, gloria queiehatjunto do Pai” (1,14). Em Jesus, Deus sai
do seu ocultamento, resplandece a luz em mei@waastrOs “sinais” de Jesus manifestam aos
discipulos e ao mundo a gloria de Deus. Exemplo:ressurreicdo de Lazaro € dito
expressamente que “essa doenca € para a glériawde [11,4.40). Essa gloria se manifesta
de forma progressiva que vai até seu extremo, gaeegtrega de Jesus na cruz (13,31;
cf.19,35).

9- Gldria, presente dos discipulos ao mun@s discipulos devem manifestar essa
gléria ao mundo. Destacamos quatro formas de fazéttavés do servico, da acolhida do

testemunho de Jesus, dos frutos e da fidelidade.
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O servico se torna o compromisso dos discipulos @®mutros. Significa colaborar
na mesma obra de Jesus, pois ele nos deu o exéi®plet-16). E ndo ter pretensdes de
posicdo dentro do grupo.

A acolhida das palavras de Jesus que sao verdaeleegsaria, pois ndo permanecer
e praticar suas palavras seria um insulto a Deus.

A producdo de frutos nunca é definida explicitaraemb Evangelho, mas pode-se
inferir que é expressa através de relacionamera@sr, servico e de compromisso dentro
da comunidade.

A fidelidade quer ressaltar o testemunho que \é@matorte (21,19), como também
Jesus deu a vida em favor de todos. A fidelidadBadorna a gléria um sinal visivel de sua
presenca no mundo.

10- Unidade escatoldgicdPai, aqueles que me despigero que, onde eu estdambém
eles estejam comigo, para que contemplem minhé&gljue me deste, porque me amaste antes
da fundacdo do mundo” (17,24). E uma expressadiodéde Jo 14,3 (cf. 7,34.36; 12,26). As
véarias expressfes nos revelam um sentido escatoJaguito embora a escatologia em Joao seja
parcialmente diferente da encontrada nos sinétiestes, “a vida eterna” sempre se apresenta
como algo futuro ou postumo (cf. Mt 19,16; 25,46; M,17), em Jo&o, ela ja inicia aqui na terra
(Jo 3,36; 6,47).

Dentre as caracteristicas da escatologia joangsiacdamos suaistocéntricidade Ela
se interpreta em fungéo da cristologia, se torna estcatologia personalizada e historicizada. Na
centralidade em Cristo encontramos o Principio feng o Criador primeiro, o Juiz udltimo, a
Verdade ultima de Deus e do homem. Abordamos tan@bé&woatologia como vida etern¥ida
eterna € Reino de Deus ou dos céus, e diferentesidétcos, ela € em Jodo uma realidade
presente e imediata, ndo so futura. Cristo intraazontecimento decisivo no mundo, a “Ultima
hora”. A vida eterna se realiza no “conheciment’Rai e de Jesus no Espirito Santo; trata-se de
uma participacdo intima, de uma comunhdo de viden @s pessoas trinitarias. Na
cristocentricidade esta o juizo escatoldgico. Riage Jesus € necessério uma decisdo, o que
explica a divisédo radical entre crentes e ndo-esemo quarto evangelho.

11-Unidade em Jesus tempo escatologico da salvacéo.

a) Na unidade com Jesus esta o tempo presente, pas$atoo. No presente, Jesus
€ o0 novo libertador (8,32-36), o Unico e verdadgirofeta (6,14). No passado, Jesus €&
considerado o ponto terminal da criacdo (1,3),0mpssa feita a Abrado (8,56). No futuro, o
espirito remete constantemente ao que Jesus disassireou ao longo de sua vida terrena
(14,25-26; 16,12-13a).
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b) Jesus como tempo (e lugar) da revelacdo plessa Eevelacdo se da de duas
formas: uma através de um Deus visivel (1,14,1ulap apenas através de um revelador
(1,14-17.18; 14,6-11).

c¢) Jesus como tempo (e lugar) da vida e do juzsusindo somente confere a vida,

mas ele é a vida por exceléncia (11,25; 14,6; 1dp5112.20). Por isso diante dele se esta
sujeito a juizo.



Capitulo IV

4 ATUALIZACAO

4.1 Questdes de delimitacéo

Os exercicios de atualizacdo de textos biblicoduowam ser precedidos, nas
exegeses, por uma clara definicdo do escopo do,texitendendo-se por escopo, uma
formulacdo sucinta dos principais destaques ineseab seu contetudo. Podemos formular
NOSSO escopo em trés itens, considerados fundaserdantrais em Jo 17,20-26.

" O tema dainidadeé central, podendo ser dividido em trés partes,sfo: a) a
unidade de Jesus com o Pai; b) a unidade de Jesusog discipulos; c) a unidade dos
discipulos com o mundo (ou a unidade da comuniflgdea). “[...] a fim de que todos sejam
um” (v. 21). Sendo a ultima o foco de nosso estpdoém sem deixar de compreender o
todo.

. Outro tema fundamental éghdria, também vista em trés partes, que séo: a)
gléria Pai/Filho; b) Jesus manifesta sua gloriadissipulos; c) os discipulos a manifestam ao
mundo. Em Jesus, a gléria de Deus se manifestatedena sua grandeza divina, como
também manifesta a vontade do Pai. Sempre cometivabfle que 0 mundo creia que Ele € o
enviado do Pai. “Eu Ihes dei a gloria que me deata que sejam um, como ndés somos um”
(v. 22).

" O terceiro, ndo pela ordem de importancia, masip@ questao de prioridade,
€ 0 tema do amor:Deus € amor” (1Jo 4,8.16). O amor de Deus é o alodPai que ama a
todos: “[...] e os amaste como amaste a mim” (Y. E3o0 amor que se faz presente desde a
criacao, “porque me amaste antes da fundacéo ddaohiwn 24) e que deve estar presente
em todos “a fim de que 0 amor com que me amastg@astles e eu neles” (v. 26).

Formulamos, dessa forma, nosso escaptdos no amor de Jesus Cristo, 0s

discipulos conseguem manifestar a gloria de Deusiando, que € o desejo Ultimo de Jesus.
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“Quero que onde eu estiver também eles estejamgogrpara que contemplem a minha
gléria que me deste, porque me amaste antes dadamdio mundo” (Jo 17,24).

N&o é possivel, por razdes de espaco, atualizaomws profundidade todos os
aspectos destacados pelo nosso texto. Concentr@sn@m razdo do fato, em aprofundar
inicialmente a atualidade da necessidade de umatagstlacao (unido) de todo ser humano
com Deus. Para esse aspecto, orientamo-nos, sibretlo excelente estudo de Henrique C.
de Lima Vaz em sua “Antropologia filosofica I”. &guir, procuraremos destacar a relevancia
da unido entre os proprios cristdos, no que ngssoesipais parceiros de didlogo sdo Josef
Blank e Raymond Brown. No terceiro ponto, de modpeeial, por ser a parte que faz
referéncia direta as comunidades futuras, daremodneve enfoque sobre a unidade dos
cristdos com outras religibes, baseados na teottlegrandrés Torres Queiruga, que fala sobre
o didlogo entre as religi6® No quarto e Ultimo ponto, nos dedicaremos a izafa@
necessdaria unido dos cristdos com o0 conjunto da #odcriacdo. Nosso exercicio de
atualizacdo encerra com a apresentacao de “deZas de unidade”, uma sintese de nossas

preocupacdes em relacdo ao principio de unidaoéotmente exaltado no texto de Jo 17.

4.2 Unidade Pai/Filho, exemplo e sentido para alizagcdo humana

O sentido da unidade entre Pai/Filho se apresent#o qrototipo e modelo para a
unidade de Jesus com os discipulos, como tambéndisitipulos com o mundo. Em principio,
nossa pericope fala da unidade dos discipulos coramulo (ou unidade da comunidade futura),
mas, para isso, precisamos buscar o fundamentwigean dessa unidade que, como ja dissemos,
esta na relagdo pessoal de Jesus com o Pai. Gonfessiossa inseguranca em tratar um tema
que nos faz entrar na profundidade, tanto de Demsio de Jesus, e assim também do ser
humano. Nao podemos abarcar o mistério, a riqueaapeeciosidade de tudo isso: nunca a
acolhida humana sera plena, sera sempre defi@entompleta.

Para que possamos atualizar o sentido da unidad&wemnpessoalconvém-nos fazer
uma pergunta e uma constatacdo. A pergunta édadende Jesus com o Pai é a unidade que nos
devemos ter com Deus? Sim. Sendo assim, a coritatagealizacdo e o sentido da vida, tanto
de Jesus, como do ser humano, estd em Deus. Eterqagemos detalhar nessa primeira parte da

atualizacao.

304 Conscientes da problemética que encerra a uni@e as diversas igrejas existentes, faremos unaizHgao
bem sucinta, ja que esta tematica exigiria, naadgdestudos bem mais aprofundados e diferenciadgse
fugiria dos propdsitos limitados e inerentes a tabdlho de Dissertacéo.
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Se a realizacdo de Jesus é fazer a vontade dadPag entendemos esse Jesus
humano? Para avancarmos nessa reflexdo, convémadiése de Andrés Torres Queiruga

quando afirma:

[...] como humano, Jesus era limitado, a revelde&e que ir fazendo nele seu
caminho. Também ele foi “receptor da revelacdo’ntle da histéria ndo podia
viver na plena transparéncia: de fato, os promi@ngelhos ja nos apresentam Jesus

envolvido na busca e na pergunta até o Ultimo métmeée sua vida. “Meu Deus,
meu Deus, por que me abandonaste?” (Mc 15,34 =/M62*%

Essa idéia mostra que a realizacdo de Jesus v@nstruindo na sua relacédo de
unidade com o Pai. Para apresentarmos o Jesusgadgssa forma, € um pouco complicado,
pois, no Evangelho de Jodo, Jesus vem em plenia,gtdncedendo-lhe desde o inicio uma
certa soberania. Mesmo assim, o evangelho naoiexchecessidade “humana” de uma
realizacdo gradativa por parte de Jesus. Se aaeati da vida de Jesus estéa alicercada no Pai,
nao é forcar nenhum argumento dizer que a reabzdgd&er humano unido a Jesus também
pode ser posta nesse caminho, assim nos refoiffanagio de Henrique Lima Vaz quando
diz: “a unidade radical do ser do homem ¢é defimidia relacdo constitutiva que o ordena a
audicdo da Palavra de Detf§”

O sentido da realizacdo humana, posta nessa diregddaz buscar o valor mais
profundo da existéncia, o qual se apresenta iqasmbiversas partes da terra, independente de
cultura, raca, cor, situacéo econdmica, etc. Pesa exigéncia de sentido se faz mister buscar
as questdes fundamentais que caracterizam o perderoda a existéncia humana. Segundo
0 papa Joao Paulo Il, usando os principios filaséfi cuja contribuicéo especifica € colaborar
com as perguntas para o sentido da vida, as gsdstd@amentais da existéncia sdo: “Quem
sou eu? De onde venho e para onde vou? Por gue exisal? O que existira depois desta
vida™°™? Essas questdes tém sua fonte comum nas exigérecissntido para a vida que
urgem no coracdo do homem, mas a resposta dedajsinpas depende efetivamente da
orientacdo que se da a existéncia.

Para que possamos compreender melhor o sentideatlaacdo de Jesus na sua
relacdo de unidade com o Pai, sendo um paralel® @asentido da realizacdo humana,

gueremos apresentar de forma sucinta o concehomem biblico de Vaz.

35 QUEIRUGA, Andrés Torre® dialogo das religifesSdo Paulo: Paulus, 1997. p. 54.
308\/AZ, Henrique C. de LimaAntropologia Filoséfica I. 3. ed. Sdo Paulo: Loyola, 1993. p. 60.
307 PAPA Jodo Paulo IFides et ratio. 4. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. p. 6.
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4.2.1 A unidade a partir da compreenséo biblicshdmem

A concepcao biblica de homem proposta por Vazaja$a a entender a realizagcao
do homem em Deus, pois, para ele, “a concepcéacdiblo homem €& formulada na
linguagem religiosa da revelagcédo. Essa linguagemumn discurso sobre o homem que se
supde ter origem numa fonte transcendéfite’Como ja dissemos, para Vaz, a unidade
radical do ser humano € definida pela relacéo ttatiga que o ordena a audicdo da Palavra
de Deud® Essa Palavra criadora nos remete ao livro deggnPartindo dessa palavra que
cria, podemos fazer um paralelo com a gléria qeeisleecebe do Pai, pois o sentido dela
estar nele, desde a fundacdo do mundo, tambénemetea a esse ponto. No livro do Génesis,
encontramos que “Deus criou 0 homem a sua imagamagem de Deus Ele o criou, homem
e mulher Ele os criou” (Gn 1,27). Deus criou o mupdr seu Verbo, isto €, por sua Palavra
(Sl 33,6-9; Sb 9,1; Eclo 42,15). A relagdo da paasom o homem é vista por Vaz como
representando anagemde Deus. Nesse sentido, a palavra nos faz veraqueidade do
homem € pensada numa perspectiva soteriologica.\Rar, essa unidade se desdobra em trés
momentos, 0s quais se articulam como momentos d& historia ou de um itinerario
salvifico. “Trata-se, pois, da unidade de um deside salvacdo que da parte de Deus € dom
ou oferecimento e da parte do homemespostaou aceitacao a recusa do dom implicando
justamente a perda da unidade ou a cis&o irrenaldiaseu ser por parte do homét”

Para Vaz, os trés momentos definem uma unidadeigeng expressa nos temas da
criacdo, da queda e da promessa, presentes jaringsrps capitulos do livro da Origem
(Génesis)“umaunidade de vocacaexpressa no tema da Alianca que percorre todo e AT
se consuma no Evento do Verbo feito carne no NB wmdade de finexpressa no tema da
vida na presenca de Deus (AT) e da vida em Deud”{NTSegundo Vaz, a unidade do
homem com Deus tem uma manifestacdo progressiva pap ser uma revelacao historica,
em que as situacdes fundamentais do homem vao ssedoadas na unidade profunda do
seu ser-para-Deus. Tanto na reflexdo sobre o seartnny como no Evangelho de Joé&o, Jesus
€ 0 modelo e protétipo do homem, na relacdo deusidade com o Pai. O homem Jesus

Cristo passa a ser arquétiffma concepcao cristd do homem.

38yAZ, 1993, p. 60.

O autor faz referéncia a teologia da audi¢éo davPaldesenvolvida pelo grande tedlogo K. Rahner. V@33, p. 60
310yAZ, 1993, p. 60.

31yAZ, 1993, p. 61.

312 50bre o significado do homem Jesus, cf. RUBIOn&éoGarciaUnidade na pluralidade o ser humano & luz
da fé e da reflexdo cristas. 3. ed. Sdo PaulouBa2001. p. 324-329.
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Para reforcar essa idéia de realizagdo humana ey Daz se fundamenta na busca
profunda dceu, expresso nas idéias de Santo Agostinho.

As linhas tedricas da antropologia agostiniana @eham em estreito paralelismo
as linhas do seu itinerario existencial, sendo fighs o Unico pensador antigo no
qual a busca da verdade surge do intimo de suaiémnp@ pessoal que aparece
entrelagada com a propria expressao tedrica daaderd primeiro pensador, em
suma, no qual o pensamento do ser é inseparadeistaberta do E}°

Dessa forma, a descoberta mais profunda de re@tizig eu humano esta alicercada
na relacdo de unidade com Deus. Nas palavras daubufuando o Evangelho de Jo&o fala
do Logos podemos comparar com a pessoa de Jesus, paselpao fundamento do eu de

Jesus também é Deus (o Pai).

O Logos néo é apenas um ser divino (théios), masetpié Deus (theos). O texto

oscila do Dois para 0 Um e do Um para o Dois. & @gse vai caracterizar o mistério

da relacao Pai/Filho; mas, enquanto o Logos ndiweseencarnado para se tornar “o

Filho", enquanto Deus nao for chamado de “Pai”, énalade que leva a melhor

sobre a dualidade. No ponto em que nos encontragnpeeciso cuidado para néao

projetar imediatamente sobre a relacdo Logos/Deuslagdo que conhecemos

Filho/Pai. O que parece claro é que a unicidadBeales ndo exige a sua reducéo a
de um individuo; ela supfe uma relacdo dindmicaeaum ser em expanséo.

Somente a relagdo caracteriza o ser em sua prdadeli Quando se dissociam os
poélos da relagéo, cai-se no erro no qual se maaifggenas uma parte do mistério
que as duas expressdes sucessivas do Prologo @aneus/era Deus) querem

balbuciar na sua complexidatfé.

Se o fundamento da realizagdo do homem est4d em, dausesma forma como a
unidade de Jesus com o Pai, disso decorre que,aaetlizacdo de Jesus e sua plenitude, quanto
a realizacdo do ser humano e a sua unidade intestdio intrinsecamente ligadas ao fazer a
vontade do Pai. Por isso, a realizacdo do homemnsan@a simplesmente numa concepc¢ao fechada
de Deus, mas se da na dinamicidade presente, mav@lacdo em Jesus Cristo, relacdo essa que
aparece no simbolismo da videira e dos ramos uriddasonco (cf. Jo 15,1ss). Na perspectiva de
que na pessoa de Jesus se revela o Pai, vai seat®lo o0 mais pleno sentido da realizacao
humana.

Chegando a esse ponto, nossa reflexdo encontra aguadoxo de nossa realidade, que
é dondo sentidoda vida humana, pela razdo de que, em nome danalidade humana,

desvinculada do transcendente, o ser humano est@&nol® o sentido de sua vida.
4.2.2A unidade negada pela Modernidade e 0 ndo-senédadh
Visto na perspectiva da realizacacsentido da vidasté intimamente ligado ao tema da

unidade de Jesus com o Pai. N6s nos apoiaremasegsa reflexdo, no texto de Vaz, que fala do

sentido e ndo-sentido da vida.

313yAzZ, 1993, p. 65.

3“DUFOUR, Xavier LeonLeitura do Evangelho Segundo Jo&o: IPalavra de Deus. S&o Paulo: Loyola, 1996. p. 65.
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Quando analisamos a civilizagdo modéthana perspectiva do sentido da vida,
percebemos que ndo é um problema de agora, é woeupacao de cada cultura, cada povo

e cada pessoa em todas as épocas. Segundo Vaz

[...] a histéria desse conceito cumpre um longeeitirio que vem desde as teorias
gregas do conhecimento sensivel, passa pelasrmbmittos “sentidos” da Escritura e
dos “sentidos” espirituais na tradicdo cristd e vé@nalmente alcancar uma
surpreendente atualidade no clima intelectual déemmidade’™®

Percorrendo esse itinerario, Vaz analisa quais sasiteras que modelam esse
sentido, pois séo elas que revelam a direcdo demoewimento de fundo que pode ser
designado como passagem da primazia gnosiologicand@rso deser para a primazia
gnosiologica do universo deepresentacdotomado este, pela modernidade, como Unica
prioridade.

Segundo Vaz, houve uma ruptura dessas duas partegtura entreepresentacao
e sertem lugar no contexto de uma profunda revolucaarol, que pode ser enumerada
entre as mais decisivas que o Ocidente conh&cessa revolucéo inicia-se no século XIV
com o tedblogo franciscano Duns Escoto e chega cmgalamento quase canbnico no
pensamento da Modernidade.

A partir dessa idéia dapresentacdop homem moderno praticamente refaz toda a
sua morada simbdlica de seu ser no mundo. Pard'&dregar-se a tarefa dessa reconstrucéo
implica, em ultima instancia, avocar a si o inteptopriamente demiurgico de edificar um
mundo submetido a um sistema de medidas imaneateséario homent®, Na gestacéo
dessa historia, convém reconhecer o triunfo do tbodaosiolégico-epistemologico que
passa a impor, na teologia, na filosofia e na calintelectual em geral, a primazia da
representacacobre oser. Essa nova estrutura, edificada sobre a teorieepeesentacéo
passa a ser um dos tracos distintivos da figurantelectual” que revela o obreiro eficaz da
Modernidade. Agora é esse sujeito que dita osricgt@&le valor axiologicos conforme suas
necessidades e sua satisfacdo. Egg@esentacdaria um novo espaco e um novo estilo de
trabalho tedérico em que a caracteristica é fazebjeto com procedimentos que o préprio

sujeito cria e estabelece.

31> Quando falamos de civilizagdo moderna, homem nmadeu Modernidade, é no sentido de respeitar a idigi

autor no qual nos apoiamos, mas estamos conscigatgse nossa sociedade mudou da Modernidade para a
Pos-Modernidade. E aqui aceitamos a tese de Hang, Ki¢@ que o marco dessa mudanca aconteceu em 1918,
guando terminou a Primeira Guerra Mundial, datagei®, segundo ele, o século XX teve seu inicio. hirpa
dessa data, se deu a mudanca de Modernidade Foa-Modernidade. Cf. KUNG, HanBrojeto de ética
mundial: uma moral ecuménica em vista da sobrevivénciaaham?. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. p. 15.

318VAZ, Henrique C. de Lima. Sentido e ndo-sentiderse da Modernidad&intese Nova Faser. 21, n. 64, p.
5-14, 1994.

317VAZ, 1994, p. 6.

318\AZ, 1994, p. 6.
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A concepgao que o homem tem de si mesmo e do mofitamdo numa acepcgao
mais ampla, reacende a questdo do sentido, queaéquestdo posta pelo homem, pela
necessidade de traduzir a verdadesdona verdade de@onhecer.Ha uma polissemia de
sentido, mas a “invencdo do sentido é, pois, tdmafaana por exceléncia e s6 ao homem,
portador ddogos aberto ao ser e a verdade, é dado o supremodéseaunciar gentidoe
de traduzir, assim, as razées do ser em razéeisel°. Essa capacidade do ser humano, de
tomar as rédeas do sentido da vida, através desapde ele determina, faz com que a
experiéncia profunda de um entrelacamento dial@&idee verdade, sentido e existéncia que
se originou no seio do ensinamento socratico, pessanfigurar também como a sombra do
nao-sentidoEssa busca de sentido e, a0 mesmo tempo, umaaadmiméo-sentido vividos
no periodo da modernidade grega, faz com que passawmpreender melhor a nossa
propria modernidade. Com efeito, “nela podemosat@sca I6gica inelutavel que transforma
a producdo humana deentidoem fabrica da aparéncia e dao-sentido,no momento em
que, tendo rompido seu vinculo essencial carrgpassa a constituir-se paradoxalmente em
matriz don&do-set*?°. E o que viveram os gregos em sua modernidade eeearacteriza
agora como consolidacdo na modernidade ocidentaksaN nova possibilidade que a
modernidade oferece para a construcdo do ser, teacws dois tipos de fen6menos, 0s
naturais e os de liberdade, sendo que 0s natupai®@m como grandezas mensuraveis,
enquanto que os de liberdade como grandezas n&uraeais, nem sujeitas a calculo.

Para Vaz, a liberdade € o lugar primigénio do hoptanto para o sentido como para o
nao-sentido. Dosentidg quando o homem, pela sua liberdade, usa a ragétenaplativa,
possibilitando a prética da inteligéncia espirit@alual permite a abertura pardeme para o
ser. Do nao-sentidoquando homem substitui essa razdo contemplativeedgara uma que
fabrica oaparecer.Desse lugar, 0 homem sente uma espécie de cadimaoor sentir-se um ser
finito e situado, como também por sentir uma pi&eninfinita de ser ele o criador de seu
sentido. Mesmo que a modernidade possa dispomibilile todos os recursos cientificos,
tecnologicos, naturais para assegurar a sobreva/ém@o deixa de assistir a uma crise profunda
do seu universo simbdlico, como também das razfig®ips do ser. Essa crise se apresenta na
violéncia e na morte como absolutas no espacoidade. “A violéncia alcanga seu paroxismo na
morte que aparece ao homem, ser inteligente e, Iniente de que deve morrer, como a
contradicdo absoluta presente no coracdo da videomo o ndo-sentido absoluto irrompendo no

universo humano do sentidd®,

319VvAZ, 1994, p. 9.
320yAZ, 1994, p. 10.
321vAZ, 1994, p. 13.
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Essa analise feita por Vaz nos apresenta o graadelgxo que encontramos na
unidade de Jesus com o Pai. Jesus encontrou no Raicipio da transcendéncia, o ponto
primeiro do ser e do sentido, fato que constatai@modém quando analisamos o sentido da
gléria Pai/Filho (“a gloria que me deste antesudalacdo do mundo™: Jo 17,22.24).

As civilizacdes religiosas do passado também erm@mh um principio
transcendente como foco primeiro do ser e do sendéiduz do qual era possivel encontrar
razdes para recusar a insensatez da violéncianeoda. Para Vaz, nossa civilizacdo nao-

religiosa afasta-se desse caminho.

Ao fazer do proprio homem o principio imanente dotislo, ela eleva a dignidade
ontoldgica de um absoluto a liberdade antropocéntd experiéncia mais radical

dessa liberdade consiste, entdo, no medir-se ceenaegro absoluto que é a morte
ou, antes, no identificar-se com ele. Tal é a gasido ser-para-a-morte,
proclamada por Martin Heidegger como o selo dertistdade da existéncia

humana??

Vaz diz ainda que a violéncia e a morte deixam ateus fato bioantropolégico,
porque a civilizagdo moderna teve a ousadia denthoar ao sujeito a responsabilidade de
dar o sentido para sua vida.

Nesse ponto da reflexdo, Vaz afirma que é muitegwel que se tenha atingido a

raiz mais profunda, a raiz propriamer#piritualda crise da Modernidade.

Se voltarmos nossa atencdo para as mil faces d@dneia num mundo onde o
homem se glorifica de ter enfim instalado o senaei esse reino da liberdade que
perseguia 0 sonho da llustracdo, de Kant, de Hegele Marx — ndo podemos
conter nosso espanto ao ver subir uma tdo podeagsade ndo-sentido desde esse
abismo da liberdade onde se pensava ter descdimattnente a fonte do sentid®.

O reino da liberdade, que deveria ser o ponto pekd o ser deveria instaurar o
sentidona vida, descambou aparentemente de forma incawélopara onao-sentidoda
violéncia e da morte. “Violéncia sutil da propaganel da manipulacdo da informacéo,
violéncia cega do terrorismo, violéncia silencicsauniversal da injustica nas relagoes
politicas, sociais e econémicas entre individuogp@s e nagles; e 0 esgar insensato na
‘morte moderna’ ao termo de todos esses caminhe®tmcia™**

Vaz conclui dizendo que muitas séo as saidas apastaexploradas para a crise da
modernidade, mas € permitido pensar que nela pexasmos ou dela ndo sairemos
enquanto ndo se universalizar a experiéncia dadada ou do ndo-sentido do humanismo
antropocéntrico. Semelhante experiéncia podergidas energias espirituais da civilizacao

para o reencontro da fonte transcendente do semtigara descobrir uma nova estrutura da

322z, 1994, p. 13.
33yAZ, 1994, p. 14.
324VAZ, 1994, p. 14.
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experiéncia de Deus que se torne o principio iadpir de uma realizagdo mais
autenticamente humana dos grandes ideais da Mdddmi

A reflexdo feita por Vaz nos mostra que o sentidovila do ser humano esta
ameacado, pois ele cortou a relacdo com seu s#n ®eus. A0 NOSSO ver, € esse 0 paradoxo
primeiro e fundamental que se apresenta diantenidade Pai/Filho. Mas ainda, como forma
de ressaltar a idéia da unidade pessoal com Desyseraplo de Jesus, €, a0 mesmo tempo,
como concluséo dessa primeira parte, gostariamaoestacar alguns pontos, dentro de uma
nova perspectiva teoldgica feita por Andrés Tof@egiruga, em seu livro: “A revelacao de
Deus na realizagdo humana”.

Como acabamos de ressaltar, segundo Vaz, a likerdadana é o lugar em que se
instaura osentido, como também mao-sentidoda vida humana. E nessa liberdade que
Queiruga também parte para mostrar a relacdo dousesino com Deus, pois ele diz que, na
liberdade humana esta o lugar da agéo e revela;Beuas. Essa revelacdo de Deus é sempre
um ato que parte dele, mas que sempre se realif@endade histérica do ser humano. “Fica
evidente, com efeito, que uma relacdo pessoalaajndndo esteja sempre oferecida — e nesse
sentido disponivel — por parte do doador, so claegaa realizacéo efetiva quando é acolhida
por parte de quem recebe a doacéo: a revelacd@we tBo-somente na resposta do homem
se faz realidade concretd® N&o seria essa a revelacdo que Jesus fez deaDensndo? “E
o Verbo se fez carne, e habitou entre nés; e mdesva sua gloria [...]” (Jo 1,14). Nao € essa
a reposta que o homem deve dar também a Deus?0Se fier, isso equivaleria, para o

homem, a perder o essencial, pois,

[...] na realidade, na resposta a revelacdo o hossténse realizando a si mesmo:
esta construindo, desde a ultima radicalidadesw@iie de seu ser. Nesse sentido, a
palavra de Deus ao homem constitui a mais radiodlega do homem a si
mesmo>>°

Isso ndo implica uma concorréncia ou anulacdo Hardade humana? Para
Queiruga, a revelacdo de Deus é a realizacdo derhotiguanto mais pleno o significante
humano, mais plena a significac&o divitfa”

Mesmo que o ser humano néao acredite em Deus, sedsutor pautada a partir das
perguntas fundamentais que mencionamos acima,oele gar sentido a sua vida e a sua

realizacdo humana. Usaremos as palavras de JoEnlRguando ele diz que

[...] impelido pelo desejo de descobrir a verdattend da existéncia, 0 homem
procura adquirir aqueles conhecimentos universags Ipe permitam uma melhor
compreensdo de si mesmo e progredir na sua reaize@s conhecimentos

325 QUEIRUGA, Andrés TorredA revelacéo de Deus na realizagdo human&&o Paulo: Paulus, 1995. p. 200.

326 QUEIRUGA, 1995, p. 200.
32T QUEIRUGA, 1995, p. 201.
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fundamentais nascem da maravilha que nele susciiatamplag&o da criagéo: o ser
humano enche-se de encanto ao descobrir-se inaloisdoundo e relacionado com
outros seres semelhantes, com quem partilha sndeftarte daqui o caminho que o
levara, depois, a descoberta de horizontes de condéetos sempre novos. Sem tal
assombro, o homem tornar-se-ia repetitivo e, poaicpouco, incapaz de uma
existéncia verdadeiramente pessoal.

Dessa forma concluimos nossa primeira parte ddiztgao, fazendo nossas as
palavras da convicc¢ao crista de Queiruga,

[...] confessar minha convic¢do que com Cristovalegdo viva de Deus alcangou o
intransponivel, o insuperavel, que nele se torndanag para mim as chaves
definitivas da atividade de Deus em relacdo ao munda conduta correspondente
de nossa parte, a tal ponto que nao posso imagieagstou falando literalmente —
que seja possivel ir além daquilo que foi descobymot ele®”

Tudo isso quer nos mostrar que a unidade de Jesus ®ai ndo € simplesmente um
acreditar do homem em Deus, mas nos faz recuperardadeiro sentido da vida humana,
como também a acdo de Deus nessa realizacdo. leewasdrio este sentido de unidade,
podemos supor duas coisas,

[...] por um lado, uma clara e confiante afirmagio prépria identidade, sem
desbotamentos nem irenismos, que ndo favorecenuérimge, por outro lado, a
humildade de quem ndo tem a si mesmo como pontefdeéncia, nem sequer
insiste demasiadamente no modo concreto de conggeenverdade descoberta,
pois tem consciéncia de que esse modo esta serbpréo @ ser corrigido e
complementado com novas nuancas, sem @opriori qualquer limite ao
questionamento que lhe possa vir de otitto.

Essa unidade do ser humano com Deus, como a unidadesus com o Pai, vai além de
gualquer crenca, cultura, raca ou o que poderiamaginar. Ela parte da gloria divina, como vimos

acima.

4.3 Pistas para um caminho de ecumenismo entre 0s pigcristdos

No segundo ponto de nossa atualizagdo, refletiresudse o sentido comunitario da
unidade. No estudo de nossa pericope, a unidadedidofpulos se apresenta como
pressuposto basico e fundamental para a unidaderidt@s. O mesmo deve acontecer entre
os cristaos de hoje. Para apresentar essa idéiaenaremos da reflexdo de Blank.

Os primeiros discipulos ndo questionavam sua uaidath Jesus, pois ele estava
presente fisicamente. Mas, apds sua morte e @idécanuncio de sua palavra, os problemas
e conflitos por causa do crescimento da comunigedsaram a aumentar. Assim, para o

evangelista, como para nés, cabe uma pergunta: oesolver o problema da unidade interna

38 PAPA, 1999, p. 8.
39 QUEIRUGA, Andrés Torredo terror de Isaac ao Abba de Jesu$ao Paulo: Paulinas, 2001. p. 344.
30QUEIRUGA, 2001, p. 345.
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da comunidade? O primeiro sentido da unidade, eio,Jesta na relagdo individual com
Jesus, o0 segundo é o valor comunitario, de comuaiidie fiéis.

N&o s6 em nossa pericope, mas em todo o Evangelboad, a unidade ndo esta no
bispo ou no presbitero. A unidade esta baseadtmieate no prototipo divino. “[...] como
tu, Pai, estas em mim e eu em ti" (v. 21). SeguBthnk, nessa unidade, aparece o
“imanentismo joanico”, que quer dizer “estar dehtvaseado no amor espiritual. A unidade
dos discipulos com Jesus deve ser tal que possa tasivel o amor de Deus no mundo (Jo
17,23), para que, assim, o “mundo creia” que Jé&susenvido do Pai. “A unidade da
comunidade é algo tdo convencedor e admiravel doeuodo’ por seu intermédio pode ser
levado a fé.%! A unidade com Jesus ndo sé é o protétipo divires também a origem do
amor de Deus ao mundo. Esse prototipo € transméamo discipulos pela gléria divina
recebida do Pai, através de Jesus. Ele € a basa pamunidade permanecer unida. Unida, a
comunidade participa da gloria de Jesus e glorificRai. Nesse sentido, a unidade da
comunidade se torna uma dédiva para o mundo, Bradp sempre presente que ela ndo esta
totalmente assegurada, pois deve ser sempre upfa tfue se completa plenamente num
horizonte futuro, compreendido na perspectiva ekumgita (Jo 17,24). “Certamente ndo €
uma unidade qualquer, mas é a dadiva do revelad@revelacéo, fruto da salvac&d:”

A unidade da comunidade deve ser o testemunhoatibididade para o mundo,
deve necessariamente ser a preseng@el da acdo de Deus no mundo. O evangelista
certamente ndo pensou, de forma alguma, numa wnalztrata e invisivel. A unidade deve
partir da comunidade/igreja na sua origem esplréute vivéncia, e ndo so institucional.

Blank se pergunta: a unidade é uniformidade? Sepale] o Evangelho de Jodo nédo
fala em uniformidade, isso faria com que o ser mongerdesse a liberdade. Entdo, como
seria? Unidade organizatoria dos diversos compes@ntnidade de grupos e entidades?
Unidade das comunidades de fé?

O sentido da unidade ndao toma por base principahago sentido que é dado na
oracao sacerdotal de Jesus, mas aquele que seadestaodo o Evangelho de Jo&do. Como
exemplo pode-se citar o texto do Bom Pastor, emJggas afirma: “Eu sou o bom pastor;
conheco as minhas ovelhas e as minhas ovelhas mheaan, como o Pai me conhece e eu
conheco o Pai. Eu dou minha vida pelas minhas asélfdo 10,14-15).

Para Blank, em Jesus esté a razdo decisiva dadeniBasa unidade deve basear-se

nas palavras e nas acdes de Jesus, sendo ele & lbaseodelo da unidade divina. As

31BLANK, Josef.0 Evangelho Segundo Jod®@? parte. Petrpolis: Vozes, 1988. p. 300.
332 BLANK, 1988, p. 301.
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comunidades-igreja, para serem unidas, devem regacse sempre com Cristo. Referindo-
se a instituicdo catdlica, ele diz que também @ peiw esta dispensado dessa tarefa, pois ele
ndo é o dono e nem o centro da unidade, pois el@agraca de Deus e uma realizacao
humana. A “preocupacao das Igrejas pela unidadpos@& ser compreendida pela busca
constante do sentido da unidade, baseado em Déesus Cristo, para que, por intermédio
desta ligacdo, sempre de novo se deixem levardadmie ao encontrd®. A unidade é uma
tensdo entre o “ja” e o “ainda ndo”. Mesmo tendoeeeza de que sua origem “j&” esta
garantida, ha uma tarefa que “ainda nao” foi acab@ois, sendo ela uma dimensédo do

espirito, serd sempre uma projec¢éo para o futuro.
4.3.1 Unidade da comunidade/igreja institucional

Essa idéia de unidade, impressa pelo Jesus joamnpeira-se como paradoxo
impresso desde os primeiros séculos do cristianismoidéia de unidade institucional,
mantida na forma hierarquica na figura do papa.

Segundo Blank, quem desenvolve essas idéias da tgmmo uma estrutura € Inacio

de Antioquia. Para ele, a unidade deve ser a lgrggaanto instituicao.

O seu conceito de unidade é de grande interessgue@s suas cartas datam da
mesma época, ou pouco apos, que o Evangelho de e@ioque representa uma
linha que bem breve se tornou pioneira na Igrejigare porque apresenta, na
questdo da “unidade”, diferencas tipicas ao pensanue Joad>*

Ele usa o exemplo das cordas unidas a citara, pdopque de forma semelhante
deva ser o presbitero ligado a seu bispo.

Para reforcar essas idéias, Cipriano escreve umitititulado “A Unidade da Igreja
Catolica®®. As idéias expressas em seu livro estdo baseamdsndamento da unidade
expressa nas palavras de Jesus quando diz a PEaimtbém eu te digo tu és Pedro, e sobre
esta pedra edificarei minha Igreja, e as portaslades nunca prevalecerdo contra ela” (Mt
16,18). Partindo dessa expressao, a unidade da HWgee partir de uma pessoa. A unidade
das igrejas deve partir dos bispos.

Para Cipriano, a pessoa que abandonar a Igrejalndncara as recompensas de
Cristo. N&o pode ter Deus como Pai, quem néo tigre@ como Mae. Uma comparacgéo que
também ele faz da Igreja € com a Arca de Noé. (Qesténfora da arca ndo se salva e quem

esta fora da Igreja ndo mantém a unidade; quenmaé@bdém a unidade ndo mantém a fé no

333BLANK, 1988, p. 307.
34BLANK, 1988, p. 298.
33%CIPRIANO. A unidade da Igreja Catoélica Petr6polis: Vozes, 1973. p.31.
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Pai, portanto ndo se salva. A Igreja € o “instittéoSalvacdo”. Seu slogafofa da Igreja

ndo ha salvacdb(extra ecclesiam nulla sal{dj é um slogan de guerra, que tinha como
finalidade incutir medo nos cristdos de perderlaagdo. Para aquele que estivesse fora da
salvacao era proibida a companhia dos demais @sisf#nis era considerada uma pessoa
profana e desgracada, pois seriam maus os elenwreagandonam a Igreja. Fora da Igreja,
0 martirio ndo tem valor. A Igreja tem valor absolB0 ela tem a administracdo da verdade e

da salvacao revelada por Jesus.
4.3.2 Unidade das comunidades/igrejas cristas.

Segundo Blank, para resolver o problema da unidzéile podemos mais nos apoiar
nessas formulas e atitudes que se fecham sobressnais. O conceito monolitico de unidade
deve ser abandonado pelas comunidades/igrejasmAs$ volta novamente a pergunta:
como resolver o problema da unidade, da diversigadie pluralismo? Para ele, a solugéo do
problema esta em aceitar a polaridade entre unielgadieralismo, como fizeram as primeiras
comunidades cristds. Nas primeiras comunidadessti@xuma verdadeira pluralidade.
“Nossos evangelhos mostram diversas facetas daafagiJesus que ndo podem ser reduzidas
a um denominador comurt’. Na teologia primitiva havia cristologias discantes. O
Cristianismo de Paulo é diferente do CristianisreoMt, Mt, Lc e Jo. Entre a epistola de
Tiago e Hebreus ha divergéncias. Ha diversidadaidibanismo judaico e pagéao.

Para ele, a unidade néo é externa e dogmaticasenamcretizaa figura de Jesus e
0 compara a uma luz que tem diversas cores ditsre@omo as varias cores nao encerram
em si a plenitude da luz, também a unidade é ddiiser captada em sua plenitude. Da
mesma forma € impossivel dizer tudo sobre Jesus.

No século Il d.C., “os cristdos comecaram a entendédade como ‘unicidade’.
Somente entdo surgiu a preocupacdo por uma fonmmita de fé @ regula fidei), por uma
Unica organizacdo das diversas igrejas locaisupm pratica Gnica em todas as Igrejas”
Essa idéia de unidade ndo admite pluralidade, gegsindo Blank, o que aparece no Novo
Testamento €, antes de tudo, uma grande pluralidaéanto, a universalidade de Roma é
uma pretensdo que nao corresponde a realidadeéicangois a Igreja Romana latina deve,
ela mesma, redescobrir a verdadeira catolicidanmeeder espaco a pluralidade das Igrejas.

33 para mais detalhes sobre o axidBxra ecclesiam nullsalus cf. DUPUIS, JacqueRumo a uma Teologia
Crista do pluralismo religioso. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. p.123-155.

337BLANK, 1988, p. 314.

38BLANK, 1988, p. 315.
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Como sabemos, a Contra-Reforma trouxe um grandeitastento e perda da
universalidade crista, tornando a Igreja catdllioaugreja confessional particular. Foi um
dos primeiros e sucessivos cortes que a igrejaoteaRecebeu. Por isso, Blank se pergunta:
como tornar mais visivel a unidade das igrejasztgere que:

- deveriamos fazer uma reflexdo autocritica sobneatores do Novo Testamento;

- almejar um consenso das igrejas cristas, teriblea como “base normativa”;

- aprofundar a exegese e a teologia, baseadasnelanfientos solidos e comuns para
servir de vida para as comunidades;

- papa e magistério também devem se questionarefi@m Novo Testamento e,
através dele, fazer um encontro com a pessoa ds Jesto;

- deveriamos ter atitudes de respeito com as ou@ya$as e ndo estabelecer
condicfes para que as outras igrejas conhecamdsdasmulas de fé.

Por fim, a unidade, como chegamos a ver, permaneee tarefa e também uma
meta. Ela sera neste mundo sempre provisoria enpleta. A unidade vira do dialogo
sincero, que esta aberto para compreender ndosapeotro, mas a si mesmo e a propria
Igreja.

Acabamos de relatar que Blank ndo tenta resolveprablema da unidade,
eliminando a pluralidade, como também néo pretemd® unicidade da igreja como a tentou
Cipriano. Para ele, o determinante é estar unido€asto.

Essa unidade em Jesus é reforcada também nas dééBr®wn, as quais achamos
importante destacar.

A comunidade joanina firma suas raizes numa togi# Unica. Jesus unido ao Pai é

a fonte exclusiva de vida divina para os seres hosidara Brown,

[...] as imagens da vinha e do pastor ilustrandseabsoluta importancia para cada
pessoa nao s6 crer em Jesus, mas permanecer wlgqais ele continua a ser um
doador de vida atuante e alguém que alimenta anadaomunidade. Em vez de
escrever sobre 0 governo ou o reino de Deus, Jadtoatiza todas as suas imagens

em Jesus, como sendo aquele em quem o reino def@eqesfeitamente realizado,

de modo que pertencer a ele substitui a entradaimo>*°

Essa imagem centralizada na pessoa de Jesus walesiologia joanina alguns
aspectos importantes, no sentido de refor¢o. Plar&kBcomo para Brown, @lacionamento
individual com a pessoa de Jesus é um componente necessarionma soélida eclesiologia. O
exemplo dessa unidade é encontrado na figura sicabdd verdadeira videira do capitulo 15
de Jodo. Brown diz que € nessa unidade que estAso sle conviccdo dos membros como
motivo de confianca dada pelo Espirito Paréclitogual faz com que a comunidade

339 BROWN, Raymond EAs Igrejas dos ApdstolosSdo Paulo: Paulinas, 1986. p. 120.
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permaneca unida em Jesus. Essa unidade d4 umdmignidade e pertenca a Igreja, ao
mesmo tempo uma convicgao de que a Igreja é maigiel@s seus componentes. Mas nada
disso substitui o relacionamento com Jesus.

Para reforcar essa idéia, Brown faz uma comparagd@m as igrejas de
Colossenses/Efésios: mesmo que elas recebam aei@aisto como cabeca e que estejam
unidas a ele pelo amor, as imagens permanecenataisstrimpessoais. O retrato que Joao faz
de Jesus, vai ao encontro dessa necessidade dedenmodo muito mais positivo. Em Joéao,
a relacdo de unidade ndo é simples, estando pap@daim sentido de admiracdo e
veneracdo. Jesus era lembrado como alguém quecdsagamente amado por aqueles que o
seguiam: “[...] podemos afirmar que uma relacdoader com Jesus, que integrava o
seguimento de Jesus durante sua vida terrena, peceaomo necessidade intrinseca na
Igreja™*°.

Isso pode soar muito romantico e idealista. Ma&nalle estar atenta a doutrina, a

pastoral e a liturgia,

[...] uma igreja precisa levar as pessoas a algantato pessoal com Jesus, de modo
gue elas consigam experimentar, cada uma a suarmamejue as fez segui-lo em
primeiro lugar. As igrejas que fazem isso hdo deresdver. O fato de Cristo ter
querido ou ter fundado a Igreja pode ser uma téladequada para alguns; mas
uma abstracdo, focalizada no passado, ndo seidestdi para conservar outros
seguidores leais a uma igreja, a menos que elesieem Jesus ai. Eles se reunirao
em grupos menores onde véem a possibilidade deneocmom Jesus, mesmo que
estes sejam leves e superficialmente ligados osegi@rados da Igref&

Parece-nos estar aqui um dos nudcleos centrais doegiamos dizendo sobre a
unidade. A comunidade deve ter essa relacdo deadmidom Cristo para que possa
sobreviver. Essa unidade em Jesus faz com quesages encontre com o fundamento de
seu sentido e sua realizacdo alicercados em Deus) cescrevemos acima. Essa idéia
descarta a possibilidade de a unidade mostrar-s® aam ponto fraco, no sentido de
favorecer o individualismo cristdo, a ponto de sedper a razdo de ser da Igreja. Alguns
poderiam supervalorizar Jesus como salvador pesgoqluma concluséo légica que alguns
podem tirar € a de que eles ndo precisam de coaumide que ndo precisam pertencer a um
povo, nem de participar de liturgia e de sacranstito

Um segundo ponto positivo que Brown destaca dasietbgia joanina, é o seu
igualitarismo, isso quer dizer, na comunidade ndo h& diferenga es seus membros, mas
um forte senso de igualdade. Segundo Brown, na cmiade joanina, a categoria de

discipulo € mais destacada que qualquer outroncarts oficio que possa dstatuspessoal.

30BROWN, 1986, p. 123.
31 BROWN, 1986, p. 123.
32BROWN, 1986, p. 125.
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Nas primeiras comunidades, como também em outrafasy podemos ver que os oficios
podem adquirir prioridade sobre os outros carisfh@er 12,28). Isso acontece também entre
os doze discipulos que acompanham Jesus. Muitagmueonseguir os primeiros lugares
(Mc 9,33-37; 10,35-40 e paralelos). Segundo Browrgutor de 3Jo 9 mostra uma certa
indignagé@o contra Diotrefes, pois quer introduzgoasemelhante. “O escritor joanino diz
com desprezo: ‘Ele ambiciona o primeiro lugar'ne,decorrer dos séculos, muitos cristaos
experimentaram o mesmo dissabor, por causa da @mlpgovocada por uma igreja

estruturada®,

Para Brown, hoje ndés vivemos com estruturas dejag fortemente
hierarquizadas, e essa hierarquia dificulta tantengy tem o poder, como aqueles que
demonstram tristeza por n&o possui-lo. Ambos néemdaram a licdo da vinha e dos ramos.
Essa igualdade que os membros da comunidade alcgayapermanecerem unidos
a Cristo, segundo Brown, traz um grande problemsaaaerdocio ordenado. “A presenca do
sacerdocio ordenado pode acarretar o infeliz ef@tateral de minimizar a avaliacdo e o
apreco do sacerdécio de todos os crentésNo sentido da igualdade dos cristdios como
discipulos é “particularmente dificil ao sacerdoomenado conservar-se na categoria de
servico, (a Deus e a comunidade), pois os sacerdotenados freqientemente hao de ser
chamados mais importantes e mais saftdsSegundo ele, certamente seria uma surpresa,
para muitos saber que o dia em que foram batizadasis importante do que uma ordenacao
que seja de padre ou bispo. Causaria ainda maigagdm e estranheza, se um papa nao
aceitasse trocar o seu nome, porque gostaria deosbecido pelo nome que foi marcado
como cristdo. Isso mostra que a identidade cristavalor da salvacdo € muito mais
importante do que o nome que possa ser dado par@eexuma autoridade. Enquanto
continuar — seja que igreja for — o sentido hier@a@ da unidade, essa igualdade néo

acontecera. Certamente o Cristo continua a nosimgpermanecam unidos a mim.
4.4 A unidade dos cristdos com outras religides

“Nao rogo somente por eles, mas pelos que, por mkeisua palavra, crerdo em
mim” (Jo 17,20). Jesus faz esse pedido ao Paigsadéscipulos da “primeira hora”, pois dele
recebem a tarefa de continuar sua misséo que és@anilo Pai no mundo. Também pede por

todos aqueles que crerem nele, pela palavra eigstlemunho dos discipulos. E a experiéncia

33BROWN, 1986, p. 126.
344 BROWN, 1986, p. 126.
3>BROWN, 1986, p. 126.
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dessas palavras que os discipulos levardo paradgsnps geracdes. O Cristo vivo € que
possibilita a fé pela palavra dos discipulos e alancio da Igreja, mas a Igreja jamais
podera substituir a presenca de Cristo. Fundanmeaisé, s6 podera testemunhar o que
Cristo Ihe legou e isso, no pensar de Joao, signgue ela deve testemunhar “o Unico Deus
verdadeiro e aguele que Ele enviou, Jesus Cridt&vangelho de Joao é o proprio Cristo.

No capitulo 10 do Evangelho de Jodo, quando Jesuslé um sé rebanho e um so6
pastor, ele quer sinalizar uma unidade de igréjaslié diferentes”) que seja organica — nao
institucional - e que se baseie na conducéao paltmpque é Cristo. Em Jodo 11,52, a unidade
gue se da pela morte de Jesus parece fazer umgn@éesomente ao povo disperso de Israel,
mas a uma unidade de todos os filhos de Deus. &tados que o receberam deu o poder de
se tornarem filhos de Deus” (Jo 1,12). Nossa ppeicevela que o amor, cuja fonte é Deus e
que os discipulos experienciaram no exemplo des,Jelve manifestar-se ao mundo. “[...]
para que o mundo reconheca que me enviaste e @searoano amaste a mim” (v. 23). “[...] a
fim de que o amor com que me amaste esteja nelemeles” (v. 26).

Essa misséo, que se expressa na unidade dos ttisaipm Jesus, fundamentada no
amor do Pai, a entendemos como ecumenismo, conessibpidade de didlogo com outras
religides, pois ela devepartir de dentro do processo vide uma reflexdo que, ao buscar-se a
Ssi mesma, entra em outros processos que a obrigavoltar-se sobre sua postura,
reconsiderando-a sob essa nova ¥tfz’Quando essa reflexdo parte de dentro, dai parte o
encontro efetivo com outras religides. Mostram vae extrema importancia as palavras de
Queiruga na afirmacéo

[...] quando se considera a fundo o problema, ceamgte-se que ele sequer nasce
exclusivamente do encontro com as outras religideges — ao menos com
anterioridade estrutural — de ser um interrogatixterno, € j& uma aguda pergunta
interna para cada religido, sobretudo para cada desauniversais. No caso do
cristianismo o é de modo bem expresso: 0 Deus quiesa revela a n6s ndo aparece
jamais como possessao prépria nem salvacdo exa@jusisim como aquele que
mantém sua transcendéncia gratuita e intrinsecandestinada a todd¥.

N&o queremos aqui desmerecer nenhuma iniciativaddes as religides que buscam
a unidade, muito menos, a do papa Joao Paulo dindyy refletindo a realidade atual da
Igreja e escutando as exigéncias do Evangelho gelo @ unidade do Senhor, “que todos
sejam um” (Jo 17,21), promulga a enciclica “Ut UnBimt"**® sobre o ecumenismo, mas que
parece ndo ter partido de uma interrogacéo intwhee a unidade da propria Igreja Catdlica.

Esse documento se propfe a fazer uma releituraaganicada ecuménica do Concilio

38 QUEIRUGA, 1997, p. 21.

37T QUEIRUGA, 1997, p. 21.

348 Sobre a enciclica, cf. IGREJA CATOLIC&arta Enciclica “Ut Unum Sint” do santo padre Jo&oPaulo Il
sobre 0 empenho ecuménic@. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1995.
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Vaticano Il. A enciclica buscou “ressaltar maisaspectos teoldgicos e pastorais sem entrar
muito em discussdo sobre as novas e emergentesilégdes teoldgicas do ecumenismo
atual. Por exemplo: ordenacédo de mulheres paransténio ordenado, macroecumenismo,
culturas e novos movimentos religiosos emergeetes>*°. Mas com ele “a Igreja Catélica
empenhou-seaje modo irreversivel percorrer o caminho da busca ecuménica, coloesedo
assim a escuta do Espirito do Senhor, que ensaracam atencéo os ‘sinais dos tempd¥:”
N&o da para enumerar aqui todos os avancos qedigises cristas fizeram na caminhada da
unidade, mas seguramente o atual dialogo entréocs@ protestantes € deles.

Mesmo percebendo esses avancos, para Queiruga stoe parece fechar
perfeitamente com o sentido da unidade, no qualf@apdamos acima — devemos partir
sempre da reflexdo centrada de modo fundamentalte@ompreensaoristd, fazendo com
que a autenticidade da unidade parta sempre dag@santerna das tensdes de cada igreja.

Nesse sentido,

[...] o encontro com as religides se insere neggardca interna, emoldurado em um
regime de dom e gratuidade, dentro do qual a co#rcia ou a tentativa de dominio
acaba desmascarada como soberba e pecado. O absmiigsponde somente a
Deus; o que cabe ao homem é a tarefa inacabauehsiEmilando-o, tanto na gléria
e na humildade do servico, oferecendo aos demgig alescobriu, como na dura e
prazerosa aprendizagem do que os outros lhe oferecque ele reconhece como
pertencente a seu mesmo Deus, que é o de fdos.

A unidade que os discipulos devem apresentar aalenpara que o0 este creia e
reconheca que Jesus é o enviado de Deus, deveimeirpmente a unidade interna. No
fundo, para Queiruga, a desunido ocorre porque EEEEAO pensa em ocupar o centro do
mundo e da fé, achando que as outras fés podenefitgua periferia. Como entéo pregar a
unicidade de Jesus como pressuposto fundamentalopdialogo entre as religibes? O que
queremos dizer é que as razdes que o cristdo tearspaelacionar com as demais religides
estdo apoiadas na convicgdo de que em Jesus seaalca plenitude da revelagédo de Deus
para a humanidade. Para Queiruga, isso signifiea qu

[...] o encontro revelador entre Deus e 0 homemesgnte em todas as religides —
aconteceu nele de modo insuperavel e total: a tlemséo divina de comunicar-se
totalmente e sem reservas & humanidade encontroQristo a maxima recepgao
possivel na historia. Cristo foi o homem capaz dpeementar em toda sua
radicalidade a presenga ativa de Deus e de aalhé-lentrega absoluta de sua
liberdade. Constitui, pois, o ponto culminante ®uperavel desse processo pelo qual
o homem, como ser emergente que se realiza naihjsaicanga sua realizagdo
dltima no encontro com Ded¥.

349 Cf. ARNOLD, Carlos RomarioUt Unum Sint consideracées e desafios para o ecumenismo &ewista
Debate Viaméo, v. 1, n. 4, p. 11-57, set. 1995.

30 ARNOLD, 1995, p. 7.

31QUEIRUGA, 1997, p. 22.

2 QUEIRUGA, 1997, p. 49.
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Para ele, tudo isso parece facil e muito profurti@ndo se refere a nossa fé em
Jesus. Parece uma espécie de escapismo, de unwmsedspdade que nao precisa ser
compreendida, muito menos elaborada. Entendendoidade de Jesus com o Pai, nédo é
dificil para o crente afirmar que em Jesus se ddlrainacdoda revelacdo de Deus, mas nao
se pode deixar de confrontar essa experiéncia cdados histéricos, pois neles se apdia a
racionalidade da fé. Segundo Queiruga é essa aditlade que nos remetgeoposta efetiva
que Jesus faz para cada um. Essa proposta fazrmgnée uma insuperabilidade, que se

concretiza nas seguintes perguntas:

Tem cabimento pensar na histéria humana em outigopta que supere a que, na
consequéncia radical da palavra e da condutagéalan Deus pessoal que “é amor”
e perdoa sem condi¢cdes, que “faz nascer o sol sshbpens e os maus” (Mt 5,45) e
“quer que todos os homens se salvem” (1Tm 2,4); qpmo “Pai” suscita uma
atitude religiosa de confianca filial nele e promawma ética de servico, sobretudo
aos mais necessitados, e de amor a todos, inclasiiremigo?*

Com isso, esse modo insuperavel de aceitar a caddinem Jesus, ndo quer excluir
outras maneiras de revelacédo, muito menos afirguar fora do Cristianismo todas as demais
religides sejam de nivel inferior. A culminacdoJ#susquer mostrar que a revelacao se faz
em graus e caminhos distintos também nas outrgided. O que se reconhece ao acreditar
em Jesus é que a religido € sempre uma propostent®eom a vida e que é oferta para o
outro.

A culminacdo da revelacdo em Jesus nos faz lembrata cristologia da
comunidade joanina. Queiruga, referindo-se ao gdloom as religibes, compreende que
todas as religides sédo verdadeiras, né&scom a mesma intensidade. Neste contexto nos vem
a mente a conversa de Jesus com a samaritand $39. 4) texto nos mostra que nao se trata
de partir do pressuposto de que haja religido deida e religido falsa, mas “parte-se da
afirmacdo de que todas as religides, como tematizda constitutiva relagdo salvifica do
homem com Deus, sdo verdadeiras, o didlogo brotasipmesmo®* A partir disso, a
dialética se faz, ndo do “zero e infinito”, mas ‘bmm e melhor”, fazendo com que as
religibes caminhem na busca do melhor e da pedgeit@s sabendo que ndo séo perfeitas.
“Todo espirito verdadeiramente religioso sabe e ndo é um artificio, e sim, convite
continuo da experiénciai comprehendis, non est D&S.

Para finalizarmos a abordagem no sentido da unidaheas outras religides, dentro
da qual fica patente a nossa limitacdo face a aigadde que pressupde esse assunto,

podemos afirmar que essa culminacdo ndo € exaasi®idos cristdos, como também eles

33 QUEIRUGA, 1997, p. 50.
34 QUEIRUGA, 1997, p. 60.
¥°QUEIRUGA, 1997, p. 61.
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nao a realizam de forma perfeita: “Precisamente ggorculminacddiumana,a proposta
desdobra toda forma particular, constituindo-se cemvite e desafio para todos. Também

para os crist&os®,

4.5 A necessidade de unido com toda a criacao

A Ultima parte de nossa atualizacdo faz uma ret@é&upra-individual e supra-
eclesial. Como vimos na primeira parte desse capitulo, oemormoderno vai criando seu
“reino” e transformando a seu “bel-prazer” todardem existente da natureza, da sociedade,
do corpo e da mente humana.

Como percebemos, a unidade que Cristo nos pedaléraide qualquer instituicao,
grupo humano, ou crenca. A unidade com ele e dmie @ Pai nos coloca no centro da
criacdo, pois sua unidade e gléria estdo antesatzgio do mundo, Jesus participou com Deus
na criacdo (= “o queeio a sef, 1,3) e assumiu de modo radical a condigédo dasucas,
(“veio a sercarne”, 1,14). O seu ser Deus nos coloca na prafunatlade com tudo.

Se em Jesus esta a origem da criacdo, nosso mwstcara des-unidade com ele,
principalmente em relacdo a natureza. Essa so@esktd causando fendbmenos indesejados,
como o desanimo e pessimismo, deixados pelo desap@nto do mito do progresso, o qual
tanto embalou os sonhos de nossos antepassadamdrge ha uma tomada de consciéncia
sobre os limites e esgotamento dos recursos naturai

Podemos afirmar que ndo € mais uma relacdo dedenglZe o homem tem com a
natureza, mas sim uma forte caracteristica de mimlamacdo que nossa civilizacao
instaurou sobre a natureza. Segundo Leonardo Begh sensacéo de poder foi dada ao ser
humano pela ciéncia e tecnologia que, por sua deram ao mesmo um poderoso

instrumento de manipulacéo e exploracdo da natureza

Desta forma se rompe a solidariedade basica queim®os tudo no cosmos e na
Terra. O ser humano se arroga uma posi¢éo de sid@@mo quem dispde a seu
bel-prazer das coisas que estdo ao alcance de&uaurdo prolongamento de sua
mao, de seu braco, de seu olho, de seu desejoajimstumentd”’

A ciéncia se tornou 0 meio de acao, que provocsasetransformacdes de toda
ordem. Essa capacidade que a humanidade adquigwpeinar a natureza é uma forca que
transforma por si s0, ficando altamente nociva doajuiada pelo interesse Unico e exclusivo

do valor econdémico.

*®QUEIRUGA, 1997, p. 51. )
%7 BOFF, LeonardoEcologia grito da terra, grito dos pobres. 3. ed. Rio deifanAtica, 2000. p. 114.
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A técnica e a ciéncia possibilitaram ao ser humangoder nunca visto antes. Todo
este poder traz algumas perguntas como: poderata®ara quem? Sobre quem? Qual é o
fim que o ser humano almeja através desse poder?

O mais critico desse poder € gque ele se tornouimrerdn si mesmo, aliando-se
progressivamente a vontade de dominacédo. O podiestaera como uma instancia a partir da
qual tudo se organiza. Para Boff, “com tanto pagamos chegando, finalmente, proximos
do ajuste de contas inadiavel. Trata-se de um ides&bmensuravel, de proporc¢des jamais

vistas na historia da humanidade”. E acrescenta:mai

Precisamos efetivamente de uma nova experiéncidafional, de uma nova
espiritualidade que permita uma singular e surgleete nova re-ligacdo de todas as
nossas dimensdes [...] S6 entdo sera possivelemltzsie um novo modo de ser, a
partir de um novo sentido de viver junto com tod@mmunidade globaf®

N&o queremos abrir aqui a discussao sobre todes pssblemas, mas simplesmente
apontar para um sentido mais profundo da unidade.

Esse novo modo de ser do ser humano deve vir daqué ele €, de seu sentido
profundo de ser, de realizacdo, ndo por aquiloetpiéem ou aquilo que representa ser. Esta €
a mudanca que precisa ser feita para que a unataderisto nos reintegre como irmaos de
tudo. Podemos citar aqui 0 maior exemplo dessaadrideintegradora: Sdo Francisco de
Assis, o qual a tudo chamava de irmé&o e irma.

Reforgcando essa idéia do sentido profundo da ueidain a criacdo, achamos
oportuno, como termo conclusivo, a definicdo quelr&a Torres Queiruga faz em seu livro
“Recuperar a Criacdo”. Para falar sobre a criagdoyvai trabalhando termos filosoficos e
teoldgicos e chega a conclusao de que entre Dausiatura ndo ha uma “distancia” ou uma

“Justaposicdo”. Para ele,

[...] a profundidade infinita da diferenca faz gse realize na maxima unidade.
Unidade de carater tnico, incomparavel a nenhuraasgpode dar entre realidades
criadas, inclusive a relagdo da mée com o filhewles entranhas. Para essa uniéo,
definitivamente, ndo existe outro limite que o détae a identidade total: o
panteismo (por algo a tentagdo panteista rondarsewgbo filosofo ou tedlogo que
se aproxima desse problenid).

Essa nova experiéncia fundacional, principalmeata ps cristdos, estd na unidade

do ser humano com Cristo.

8 BOFF, 2000, p. 119.
39 QUEIRUGA, Andrés TorresRecuperar a criacdo por uma religido humanizadora. S0 Paulo: PauR@9.1
p. 45.
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4.6 Dez principios de unidade

Para concluir nossa atualizacdo, queremos apresiE®agrincipios de unidade, que
de forma geral e breve querem sintetizar o quefapdamos acima.

1. Os ensinamentos de Cristo transcendem qualquairhao de comunidade-igreja
particular, seja qual for o nome que ela tiverugesos faz reconhecer que sua misséo vai
além das fronteiras, além da comunidade/igreja meracional. Esse reconhecimento pode
ser o0 primeiro passo para se construir um autéettamenismo. “Por meio de suas palavras
crerao em mim” (17,20).

2. Nenhuma comunidade/igreja pode se dar o didktcse denominar a perfeita
igreja de Cristo. Isso quer ressaltar que, enqugngga historica, nunca se realizara por si S0,
e muito menos plenamente. Ela caminhara sempreentids de futuro, pois deve estar
sempre aberta ao infinito: “para que sejam aperéeigs na unidade” (17,23.24).

3. Os pontos de unidade, que existem entre as d¢dades-igreja, devem ser sempre
maiores que tudo aquilo que nos separa. Essessppattem do principio da paternidade do
Pai, dos ensinamentos e da vida do Filho, da fengeesenca do Espirito Santo e da trindade
que nos auxilia na construcdo do Reino de Deus.

4. Todas as igrejas cristas que estdo separadamdgwofundar e refletir sobre a
unidade que elas tem, dando o testemunho em séiws, ciabalhos sociais e em sua
dimensao de Igreja. Mostrando que a Igreja é umaunbao que se realiza e se expressa por
testemunho, adoracao e servico.

5. Nossa tentativa de proximidade para convers@engatos ecuménicos deve
admitir que todos tém algo bom para oferecer, pggque Deus fala através de todos. Cada
uma das comunidades-igreja tem sua experiénciaricst Quando ndo mostra uma
considerada oposicao, pode ser um grande complerdentossas posi¢coes. A comunidade-
igreja cristd sempre tem uma preciosa histéria pardlhar. Essa partilha nos faz crescer na
unidade.

6. Uma das propostas mais viaveis e um dos camimiais seguros em direcao a
unidade reside no sentido do amor-doacao, no seeviga pratica da palavra. Esse sentido
avanca numa convergéncia progressiva. Por issélagdi entre as igrejas como entre os fiéis
n&o deve ser ocasional, mas um processo consiapteciso criar espacos e condicées, a fim
de partilhar experiéncias de vida e de espiritadkd

7. O verdadeiro caminho para as comunidades-igrefeegarem a unidade é

permanecerem unidas a Cristo. Para isso, o di@dlege ser referente as exigéncias que Cristo
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nos faz. Se ele deixa de ser o centro e o focauabgyeremos chegar, facilmente podemos
incorrer no erro de elevar as potencialidades dedgémrcias cristds sem chegar a
denominadores comuns.

8. As igrejas devem permitir momentos de recorg@lie sem que nenhuma
comunidade-igreja perca sua identidade, muito menasintegridade. Se olharmos para a
comunidade joanina, sua identidade e caracteriet@o na alta cristologia, que vem dos
samaritanos, povo desprezado e até odiado peleugudO exemplo de Jesus foi de
consideracao e valorizacao das outras religioes.

9. A unidade que procuramos deve expressar o madariderdade para todas as
comunidades-igrejas, inclusive religides, prinapahte as ndo-cristds. A comunidade-igreja
universal ndo é formada por uma s6 comunidadeaigmeps por pequenas comunidades
regionais. Acentua-se o valor também da diversidad@ nao precisa ser expressa de uma
Gnica forma, com 0s mesmos preceitos, mesmas aaamé mesma liturgia. A unidade deve
brilhar dentro da diversidade.

10. O desejo de Deus € que a unidade seja um deer aferecido. Nenhuma
comunidade-igreja tem condi¢Ges de se considedetemtora do dom de Deus, oferecido ao
mundo através do Espirito Santo. Em Joao, falarndssgpirito Paraclito, pois € ele que nos
lembrara de tudo o que Jesus disse e ensinouaesatdessa abertura que o ser humano pode
efetuar a conversao do coracéo e, assim, criamavementalidade de comunhao e unidade.
Segundo a oracéo sacerdotal de Jesus, 0 ecumet@esmaser totalmente penetrado pela acéo

e pela oracgéao.



CONCLUSAO

Como vimos, a unidade ndo é simplesmente um tenuanométodo, que possam ser
resumidos numa concluséo tedrica, mas € uma atilngdéestemunho, a exemplo de Jesus.

N&o se trata mais de buscar a unidade em tornoasheles formulas doutrinais, a
preco da verdade dogmatica, mas a preco daqueladesgue Deus manifestou aos homens
em Jesus Cristo: a comunh&o fraterna de todosss®ge E pelo ato de construir juntos a
unidade do mundo, pelos frutos que se produz,lipeladade diante da vida, pelo respeito as
outras religibes e seus principios basicos, pelerinidade entre os irmaos e irmas, que se
mostrard a unidade entre os cristdos, unidade epdessmultaneamente convite para que o
mundo dela participe, e assim, possa também crautay e principio da vida: Jesus Cristo.
Numa palavra, a unidade como comunidade cristapdano da diviniza¢cdo do mundo.

A unidade de todos os cristdos ndo pode, portaetogonfundida com uma vontade
politica qualquer, como a que leva a construcaondaées ou dos estados. A unidade € um
convite a uma reflexdo séria que nos faz repengando, no contexto de uma cultura de
alteridade, o significado da unidade cristd compacmlade de relacdo e acolhida da
diversidade, bem como sentido profundo de real@zag@ana.

A unidade quer nos colocar na mais profunda comurdwin Deus, pois Ele se
apresenta como aquilo que esta na origem do masdon como também no seu final - ndo
€ 0 nada, que nada explica, mas sim Deus. Ele éntids e o fim oniabrangente e
onipenetrante de todas as coisas do mundo e deotpdacesso da histéria do mundo. Sua
liberdade absoluta ndo restringe, antes possibiltpacita e conserva a liberdade relativa do
homem. O apelo & unidade é um ato de confiancamarddade de fé.

“Acredite no lugar da unidadevocé é chamado a viver em um novo lugar, acima
das suas emocoes, paixdes e sentimentos. Enquaeeta&rcado por suas emocoes, paixdes
e sentimentos, continuara a sentir solidao, ciGm&gcao, ressentimento e até rancor, porque
essas sao as reagdes mais patentes a rejeicadaratono.

Vocé deve acreditar que ha um outro lugar, ao gsideus orientadores espirituais

guerem conduzi-lo e onde pode estar seguro. Takjezerrado pensar sobre esse lugar como
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acima das emocodes, paixdes e sentimentdsima pode dar a impressao que esses
sentimentos nao estejam ali presentes. Em vez,deoure pensar nesse lugar como o
amago do seu ser - seu coracao, onde todos omeatds humanos em verdade se mantém
unidos. Desse lugar, vocé pode sentir, pensar e@giadeiramente.

E muito compreensivel que vocé tenha receio desse.|\Vocé pouco o conhece.
Vocé o visualizou algumas vezes e o visitou ocadmente, mas a maior parte de sua vida
habitou entre suas emocdes, paixdes e sentimengesbuscou paz interior e alegria.

Também vocé néo reconheceu por completo esse ngandomo o lugar onde Deus
habita e o ampara. Na verdade, receia que essedoghavel seja de fato um buraco sem
fundo no qual vocé vai perder tudo o que tem eeé&jiNao tenha medo. Acredite que o Deus
da vida deseja abraca-lo e dar-lhe verdadeira aegar

Vocé pode considerar esse lugar como o lugar deagio, onde podera tornar-se
um. No momento, vocé experimenta uma dualidaderiontesuas emocdes, paixbes e
sentimentos parecem separados do seu coracdo. i§8ne@’s do seu corpo parecem
separadas do seu eu mais profundo. Seus pensaneestoios parecem separados da sua
busca espiritual.

Vocé é chamado a unidade. Essa é a boa nova dankBg&a. A Palavra torna-se
carne, e assim surge um novo lugar onde tudo dé goc tudo de Deus podem habitar.
Quando tiver encontrado essa unidade, sera verdausite livre®®°.

30 NOUWRN, Henri J. MA voz intima do amor.S&o Paulo: Paulinas, 1999. p. 31.
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