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SINOPSE

O Sujeito do Discursé uma leitura de género do discurso de educagao pa
a cidadania presente nas Diretrizes para a Educagdgreja Metodista
(DEIM), documento que integra o Plano para a VidaMissao da Igreja
(PVMI) promulgado no XlIl Concilio Geral da IgreMetodista no ano de
1982. O referencial tedrico escolhido para umaipekkitura de género é a
producao teoldgica feminista da libertacdo e aismdle discurso enquanto
uma abordagem metodoldgica qualitativa de pesqasaciéncias sociais.
Neste trabalho, toma-se a proposta hermenéutiteactéminista de Eliza-
beth Schissler Fiorenza e os estudos sobre a ¢§iaguae Eni Puccinelli
Orlandi para a desconstrucdo e significacdo daidisceducacional do do-
cumento em estudo.

O texto esta organizado em trés capitulos, a garsipassos da hermenéuti-
ca critica feminista/er, Nomear e ReconstruiNo primeiro capituloVer
representa visibilizar a histéria educacional dajigMetodista; no segundo
capitulo,Nomearimplica identificar as filiacées discursivas quaacteri-
zam o documento inspirado na Teologia da Libertag@a tradicdo peda-
gogica brasileira; no terceiro capituReconstruirsignifica reler o discurso
de educacao para a cidadania desde os aporte®lgifid~eminista da Li-
bertacdo. Uma leitura de género das Diretrizes p&ducacao € um exerci-
cio desuspeitaem relagdo a construcao discursiva do documengpe#ta
esta que se transformou em premissa e orientourab@ho ao perguntar
ao texto sobre o sujeito que enuncia o discurseddeacao para a cidadania
dessa confissao religiosa evangélica.
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ABSTRACT

The Subject of Discourse a reading of gender of the discourse of edanati
for citizenship which is present in the GuidelifiesEducation in the Meth-
odist Church. These guidelines are found in tla Rbr the Life and Mis-
sion of the Church, a document which was approved982 at the XIII
General Conference of the Methodist Church. Treorétical reference
chosen for a possible reading of gender is worldygeed in the area of
Feminist Liberation Theology. Discourse analysiused as a qualitative
methodological research approach in Social Sciendesthis study, the
critical feminist hermeneutical proposal of Elizdb&chussler Fiorenza and
the language studies of Eni Puccinelli Orlandi ased in order to decon-
struct and give meaning to the educational disewfsthe document in
guestion.

The text is organized into three chapters, baseuh upitical feminist her-
meneuticsSee, Name and Reconstrudh the first chapteiSeerepresents a
visualization of the educational history of the Kadist Church; in the sec-
ond chapterNameimplies the identification of the branches of distse
which characterize the document inspired by Libenaf heology and Bra-
zilian pedagogical tradition; in the third chaptBeconstructmeans a re-
reading of the discourse of education for citizgm$étom the perspectives of
Feminist Liberation Theology. A reading of gendérthe Guidelines for
Education is auspecexercise in relation to the document’s constructb
discourse. This conjecture was transformed intceanfse and thus oriented
this study by asking the text about the subjedt @iniculates this evangeli-
cal religious confession’s discourse of educatmncitizenship.
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INTRODUCAO

Nascida em Porto Alegrem 06 de marco de 1965, em uma familia cristd elmag
metodista de tradi¢do liberal, guardo na memoreamgau irmao, minha irmé e eu fomos edu-
cados/as brincando nas ruas do bairro Sdo Gersdpona norte da capital gaucha. As con-
vicgoes éticas de minha mae e de meu pai, ambushealores e militantes do Partido Traba-
lhista Brasileiro, ela secretaria e ele tesourdacAla Moga do PTB, com direitos politicos
cassados apoés o golpe militar de 1964, nos ensingua deveriamos estudar para sermos li-

vres e responsaveis pelas nossas vidas e destinos.

Convencida por esskever seffamiliar e pelo efervescente imaginario social paca,
caracterizado pelo ufanismo desenvolvimentistaathos 70, ao longo da minha escolarizacéo
introjetei valores que eram fruto das relacdeseem@propriagcdo de conhecimentos, a merito-
cracia escoldre o ideal de ascensdo social da classe médiae Negbdo, no qual cursei o
ensino fundamental, dediquei-me aos estudos e dipaiegostar de aprender e a pensar que,

estudando, construiria as possibilidades de serp@ssoa livre no mundo.

Na Escola Estadual de Ensino Fundamental Souza, lb@m como na Escola Domi-
nical, na centenaria Igreja Metodista InstitucionalAvenida Presidente Roosevelt, no mes-
mo bairro onde vivi minha infancia, encontrei nagas das professoras ecos do discurso fa-
miliar, que reforcavam o ideal de emancipacéo femaicentrado no estudo e na formagao
profissional. Eram vozes e ecos que apresentavarorasadicdes proprias deste momento
histérico, em que o modelo feminino que se coretisob as repercussdes do movimento fe-

minista no Brasil, na América Latina e no muhdmnfrontava-se com outros modelos do

! Conceito da sociologia da educagéo. Escola criipeodutivista.

2 June E. HAHNEREmancipag&o do sexo feminirm luta pelos direitos da mulher no Brasil, 18984 Tra-
ducdo: Eliane Tejera Lisboa. Santa Cruz do Sul:3@NIFloriandpolis: Editora Mulheres, 2003. 448 pliC
Regina Jardim PINTOJma histéria do feminismo no Bras€olegéo Historia do povo brasileiro. Sdo Pau-
lo: Editora Fundacédo Perseu Abramo, 2003. 119 p.



feminino: modelos apresentados e aprendidos nossligidaticos escolares, bem como na
prédica pastoral no pulpito da Igreja, ou nas @sidas Sociedades Metodistas de Senho-
ras. Esses modelos advogavam a realizagdo feminiagéatdo casamento e da maternidade,
fim até entdo considerado proprio ou apropriada paalquer mulher em qualquer condicéo

ou classe social.

No inicio dos anos 80, estudando no ensino médimstduto Porto Alegre da Igreja
Metodista, em meio a redemocratizacado que se aauaob pais, nas brechasatastia len-
ta, gradual e progressiveoferecida pelo regime militar & sociedade brasilgue desejava
umaanistia ampla, geral e irrestrifa comecei a perceber que existiam outras formas- de
prender e também de construir o que até entdo eamgia como liberdade pessoal, que se

encontravam além dos muros da escola.

Liberdade com Responsabilidadema aprendido na Escola Majesfpspie até mea-
dos dos anos 60 educou geracbes de meninos e hemeosteriormente, meninas e mulhe-
res, foi problematizado na medida em que eu mepapk@ do novo discurso educacional da
Igreja. Estdvamos no ano de 1982, e as contraddgdé&smacao ideoldgica liberal tornaram-
se presentes quando da promulgacadii@trizes para a Educacéo na Igreja Metodista-

pitulo do Plano para a Vida e a Missao da Igrejauthento teoldgico e pastoral, inspirado na

% vasni ALMEIDA, O metodismo e a ordem social reficdma.Revista de Estudos da Religjdo 1, 2003, p.
41-60. Nesta publicag&o eletrbnica, o autor exdiopla partir de publicagdes da Igreja Metodistaaleres
liberais e positivistas que influenciaram a épocargribuiram para a formagao da mulher evangélicpais
no decorrer do século XX.

* Discurso oficial dos Gltimos governos militareseccorresponde historicamente aos governos dog&eifie-
nesto Geisel e Jodo Baptista de Oliveira Figueiredo

® Expressdo oral e escrita dos movimentos sociaseptes nas manifestacées pulblicas organizadasquita
dade civil no periodo que caracterizou o processoeedemocratizacdo no pais. Registre-se, confoone
tribuicdo do professor Dr. Evaldo Luis Pauly nadzade defesa, a organizacdo das mulheres brasitera
ano de 1975, lideradas por Terezinha Zerbini, mviMento Feminino pela Anistia (MFPA). Movimento
que instituiu no pais as comemoracdes pelo Diarlatéonal da Mulher, 08 de marco. SANT'ANNA, Van-
ya. A campanha da anistia. Disponivel em
www.perseuabramo.org.br/especiais/anistia/camphistaria.html e
www.dhnet.org.br/direitos/militantes/helenagreccedégo_anistia.html

® Escola Majestosa: referéncia ao Instituto Poregpd da Igreja Metodista. Express&o presente raadethino
institucional.
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Teologia da Libertacdo. Lendo esse documento, dpeemomeaf o que vivenciava, obser-

vava e percebia em nivel familiar, moral, religi@ssocial: a opressédo da mufher

Nos anos seguintes (1986), envolvida em projetasaiyos nao formais da Pastoral
da Saldt e formais na area de educacéo cristd na PaBstalar dos colégios IPA e Ame-
ricano, ambos da Igreja Metodista, iniciei o cutedPedagogia na Faculdade de Educagéo da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Na plisa de Histéria da Educacédo, ministra-
da pela professora Guacira Lopes Louro, conheestsdos e a categoria de género; desde
entdo, comecei @er a opressao da mulher enquanto condicéo histérigeade do que con-

vencionamos denominar humanidade.

Nos anos de 1995 a 1998, vivendo na cidade de iBprarProvincia de Santa Fé, na
Argentina, cursei 0os seminarios Meestria sobre El poder, la sociedad y la probleicatiel
Génerq oferecida pelo Centro de Estudios Interdisciplosasobre las Mujeres, na Escuela
de Graduados de la Facultad de Humanidades y éetés Universidad Nacional de Rosario.
Neste periodo, aprofundei os estudos relativosugagdo e género, temas que atravessam

minhas praticas, reflexdes e discursos como eduaddo

Nessa caminhada, construida nos ultimos anos titutasEcuménico de Pos Gradua-
cdo da Escola Superior de Teologia em ricas irdegdes com as tedlogas feministas da li-
bertacdo, sob orientacdo da professora Dra. WardalD desejo aprofundar as relagdes en-
tre os referenciais tedricos que tém marcado aaniida pessoal e profissional, caracterizada
pela condicdo de mulher, feminista, cristad protésta trabalhadora da educacéao, a saber, os

estudos de género e os principios teologicos sdfilcos da educacéo libertadora.

" Ver, nomear e reconstruir, categorias utilizadasproximos trechos, sdo passos da hermenéutiiza deimi-
nista, conforme a primeira parte dos estudos dmldith Schissler FIORENZAs Origens Cristas a partir
da Mulher uma nova hermenéutica. Sdo Paulo: Edig6es Paulif82.

8 Diretrizes para a Educacdo na Igreja Metodi8&nones da Igreja Metodist&&o0 Paulo: Colégio Episcopal,
1992, p. 104.

° A Pastoral da Satde foi um projeto desenvolvida fzgeja Metodista na Il Regido Eclesiastica no Brande
do Sul, a partir de experiéncias de educacdo pasglde construidas na cidade de Porto Alegre hardgis
na Vila Cruzeiro do Sul, onde atualmente se enaami€Centro Social Metodista Bispo Isaac Alberto iRod
gues Aco. Esse trabalho pastoral comunitério iategestudantes e trabalhadores/as da salude emsshsd
em projetos de educacgédo popular sob a coordenagé@edico-residente Dr. Paulo Daniel Moraes.

10 (1995). DORNELES, Simone Silva. Tolerancia y Ecnismo. RevistaPresenciaBuenos Aires, Centro
Franciscano de Argentina, Afio 3, Numero 11, 9 pyanél995). DORNELES, Simone Silva. “Mujer, mu-
jer, mujer, si puedes tu com Dios hablar...” PéxfiRevistaPresenciaBuenos Aires, Centro Franciscano de
Argentina, Afio 3, Numero 12, 13 p. julio; (1997) RRELES, Simone Silva & BORGES, Omero de Frei-
tas. (Traduccién) Derechos Humanos de las Mujedssigs NifiasManual de la Capacitacion. Rosario. Ins-
tituto de Genero, Derecho y Desarrollo. 209 p.
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Passados 24 anos da primeira leitura das Direfpaesa Educacgao na Igreja Metodis-
ta, retorno ao documento, e, na perspectiveedanstrucdale sentidos para as praticas edu-
cativas da Igreja, praticas nas quais estou erdekicom as quais me sinto comprometida, o
releio desde os aportes da Teologia Feminista loriacdo, a partir de uma suspeita. Suspei-
to que o discurso de educagao para a cidadansemeenas Diretrizes para a Educacao na I-
greja Metodista, construiu-se sobre um determimaddelo de sujeito, e pergunto ao texto,
utilizando-me das ferramentas metodoldgicas dasandé discurso: quem € o sujeito do dis-

curso?

A construgcdo do discurso educacional da Igrejactaniaza um processo historico e
remete a participagdo dos sujeitos, aqui especiBode as/os metodistas, na construcdo dos
discursos e das praticas existentes tanto nauiigsiit religiosa quanto na sociedade contem-
poranea. O documento Diretrizes para a Educacdgreja Metodista € compreendido como
um acontecimento historico e um discurso; por iseastruo o texto tecendo as tramas entre
a historiografia da mantenedora, os discursos ceneuoorrentes do contexto histérico no
qual emergiu o documento e uma leitura de génesteistada nos estudos teologicos feminis-
tas e nos pressupostos da analise de discursolelfasa institui o dialogo com o documento
e possibilita minha participacdo na construcadlitsd do discurso educacional da Igreja Me-
todista, pois, como observa Eni Puccinelli Orlatainterpretacdo esta em qualquer um.”

Se a interpretacdo esta em qualquer um, em qualegqu&y posso, nesse momento da
vida no qual trato de significar este trabalho eequisa, colocar-me desta forma no texto que
apresento, explicitando nestas primeiras linhas, apnstituem um memorial, o sentido her-
menéutico da teologia feminista da libertacdo cume orientado este estudo, que parte do
“conceito de experiéncia [...] elemento chave daidee praticas feministas porque reconhece
o papel que os eventos de nossas vidas e 0 nogslwierento pessoal tém nas formulacdes

tedricas™ que construimos ou as quais aderimos, que adojaesida afora.

A suspeita que se transformou em titulo nestelinabme acompanhou nestes trés anos e me aproxiosou
estudos propostos pela andlise de discurso e dadebEni Puccinelli Orlandi. Assim, em setembroado
passado, em um Seminario sobre Analise de Disqimuovido pelo curso de Letras da UFRGS em Porto
Alegre, (2005), decidi intitular o texto ao ouvinatora perguntar-se em um debate sobre o sugitiisdur-

Sso.

12 Eni Puccinelli ORLANDI Interpretagéo, autoria, leitura e efeitos do trabalsimbdélico p. 10.

3 \Wanda DEIFELT, Temas e metodologias da teologiirfista, inGénero e Teologidnterpelacées e perspec-
tivas, p. 171.
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O conceito de experiéncia, eixo central nas proesi¢dministas, revela uma aborda-
gem metodoldgica que se constituiu como tal, darpdas estratégias politicas desenvolvidas
em nivel académico pelas tedricas feministas. Stiatégias articuladas com os movimentos
sociais de mulheres na busca da afirmacao do eUjmitorico feminino enquanto autor (ou
serd autora?). Esse passo metodoldgico construia-sdentificacdo do patriarcalismo que
rege as relacdes sociais e esta presente na kgilracéntrica das producdes cientificas, e
que exigiu, e nos exige, um exercicio de probleragfio do que esta consolidado enquanto
conhecimento na(s)sociedade(s) contemporaneassk awdemia(s) para desconstrat&o

elaboracdo de novas propostas teoricas.

A producédo feminista nas ciéncias sociais nas aftidécadas do século passado criou
a categoria de género enquanto instrumento tetraosversal a estes estudos, e € esta cate-
goria que utilizarei para suspeitar do discursaldocumento sobre o qual me debruco. Nesta
perspectiva introduzo o texto que desejo relertas@o como conheci 0os estudos feministas,
apropriei-me da categoria de género e ressignif@deologia da Libertacdo, a partir dos es-

critos das tedlogas feministas da libertacéo.

Neste trabalho, desenvolvo o texto em trés cagitiNo primeiro capitulo, intitulado
As Diretrizes para a Educacao na Igreja Metodisteconstrucao historica do discursdes-
crevo a tradicdo metodista em educacdo desde on&umg do movimento na Inglaterra do
século XVIII, o ideério liberal e a educacao femaintroduzida no Brasil pelas missées nor-
te-americanas no final do século XIX, e conclue@lato com a promulgacdo do documento

Plano para a Vida e a Missao da Igreja no Concflieral do ano de 1983a no século XX.

No segundo capitulo, denomina@aiscurso de educacao para a cidadania nas Dire-
trizes para a Educacéo na Igreja Metodistgpresento o documento que corresponde a um
capitulo do Plano para a Vida e a Misséo da Igegjalisando as relacdes entre os fundamen-
tos da Teologia da Libertagéo, os principios daachio libertadora e de educacgéo para a ci-
dadania presentes no texto, a partir da propriatest de redacdo do mesmo, identificada nas

categorias Ver, Julgar e Agir.

4 Desconstrucéo, expressao cunhada por Jacqued®r8id0-2004) em seus estudos, foi apropriada pexda
ricas feministas. Teresa de Laurentis € uma dasasdeministas que se utiliza desta categorizeas ana-
lises de género.
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No terceiro capituloma leitura de género do discurso de educacédo pacadada-
nia nas Diretrizes para a Educacéo na Igreja Mesbgiarticulo os estudos da Teologia Fe-
minista da Libertacdo e a andlise de discurso enguaetodologia para a leitura do docu-
mento. Aproximo 0s pressupostos teodricos deserdadvhestas areas do conhecimento, or-
ganizando a reflexdo a partir da metodologia cafddrpor Elisabeth Schissler Fiorenza para
o estudo de textos biblicos. Aplico as categonaxias por esta tedrica feminista da liberta-
céo a leitura do documento. Assim, ao ler exeriteermenéutica da suspeita, a relembranca
de que existem outros caminhos metodoldgicos, dgmacdo da existéncia dos estudos de
género, educacao e cidadania, bem como exeraii@ginacéo, ao problematizar a identidade

do sujeito que enuncia o discurso da Igreja naagiros anos do século XXI.



l. AS DIRETRIZES PARA A EDUCACAO NA IGREJA METODISA:
A CONSTRUCAO HISTORICA DO DISCURSO

1. A tradicdo metodista em educagéo
A historia da Igreja Metodista nasce no século XYH Universidade de Oxford, ex-

pande-se como missao evangélica na provincia aor&icana da Geodrgia no periodo da
América colonial e consolida-se na obra educacjangh primeira experiéncia desenvolveu-
se em Bristol, na Inglaterra. Revela, desde as augsns, a concepcao teoldgico-filosofica
de indissociabilidade entre a pratica da fé e m&géo educativa para a vida social. A prética
da fé era compreendida enquanto atos de piedabieag de misericordia, exercicios conside-
rados necessarios para o aperfeicoamento crige@ssypostos fundamentais da teologia me-

todista influenciada pelos movimentos misticostjstis e puritanos da épota.

O metodismo, enquanto movimento, emerge no and 2 & é caracterizado por his-
toriadores da Igreja como herdeiro das sociedaggosas inglesas surgidas a partir do ano
de 1675. Estas sociedades, organizadas por lesgssiaa supervisdo de clérigos da Igreja
Anglicana, a Igreja oficial do Estado, denominaserem diferentes periodos da historia co-
mo Sociedade para a promocdo do conhecimento cri€t&@0),Sociedade para a Reforma
dos Costumegl 698) eSociedade para a propagacdo do Evang€ltic01)?®

A familia Wesley tem uma estreita relacdo com &sghcdo. Samuel Wesley, paroco
anglicano, pai dos irmaos John (1703-1791) e Ch4flé07-1788), considerados os lideres
do movimento metodista, participou, bem como o podfilho John, do trabalho desenvolvi-
do pelaSociedade para a promoc¢do do Conhecimento Crist@oépoca, as referidas socie-
dades promoviam a¢fes educativas e assistenamisgas empobrecidos e tinham como ob-

jetivo uma reforma moral dos costumes.

1> Anténio Gouveia MENDONGCAQ Celeste Porvira insergéo do Protestantismo no Brasil, p. 42.
' Richard P. HEITZENRATERWesley e o povo chamado metodipta?1-25.
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As sociedades religiosas atacaram o problema denlici@de numa base pessoal e indi-
vidualista. Os seus membros néo tinham um progisooml para reformar a Inglaterra
[...] Aintencao [...] era trabalhar para a transfacdo da sociedade mudando uma pessoa
de cada vez. [...] O método para tal esforco edtagaado no desenvolvimento de uma
vida pessoal de piedade. O movimento ndo era nageld zelo evangelistico [...] Pelo
contrario, a proposta [...] estava mais dirigideapmqualidade do que para a quantidade,
e estava fundamentada mais no processo de edulmg@i@ na conversdo

As sociedades religiosas refletiam o imaginaridadao povo cristdo protestante em
um pais em plena Revolucdo Industrial, em meiopaosessos de organizacdo do sistema
produtivo nascente, o capitalismo — sistema quspveu rupturas no ordenamento social in-
glés bem como nos paradigmas que sustentavamag®eslsociais existentes, exigindo da
Igreja e da sociedade outras respostas frenteremiagoolitico e econdmico que se construia
na consolidagéo de um novo ideal: o do contrat@asowderno. Esse contrato social era es-
tabelecido entre homens considerados livres pardeveou comprar a forca de trabalho hu-
mana; assim, um outro olhar sobre a histéria dag@es de producéo neste periodo pode sig-
nificar a afirmacéo “a partir de agora, e somenpariir de agora, sera possivel conceituar o
homem como trabalhadot®”

Nesse novo cenario cultural, os movimentos rel@gqsotagonizaram processos soci-
ais fundamentais para a consolidacdo do novo malielmdadania exigida, caracterizando o
que Ester Buffa denominou como “laicizar o sabenaaal, a politica®. Encontram-se, as-
sim, convergéncias interessantes entre as prentessagicas e as praticas eclesiais comuni-
tarias proprias dessas sociedades religiosas asamento de homens ilustrados como René
Descartes (1596-1650), Jean Amos Comenius (159@)E6John Locke (1632-1704).

No decorrer do século XVIII, os pais do métododitkatica e do liberalismo, influen-
ciaram os ideais reformistas e suas praticas adasairganizadas pelos principios da ordem,
da disciplina e da pressuposta igualdade entradigiduos. As sociedades religiosas desen-
volveram “programas de orientacdo moral, promogébam estar e educacéo [...] e encora-

javam a vigilancia, promovendo a moralidade tartiolipa como privadaZ®

Esses programas assistenciais religiosos sdo umaadecidas traducbes para as

concepcdes de humanidade e educacédo que se pasldifidar na obrdidatica Magna de

" R. P. HEITZENRATER, op. cit., p. 21.
'8 Ester BUFFA, Miguel ARROYO, Paolo NOSSELEducacéo e Cidadaniauem educa o cidad&o?, p. 15.
19 ki
Ibid., p. 15.
R, P. HEITZENRATER, op. cit., p. 24.
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Comenius, em que piedade, moralidade e sabedariguslidades humanas a serem desen-
volvidas através de adequados métodos pedagdgssess principios se encontram na leitura
de Ester Buffa, cujas referéncias ao autor motimaadeitura do capitulo 1X desse tratado e-

ducacional do século XVII, sob o titulada a juventude de ambos os sexos deve ser enviada
as Escolas

[...] devem ser enviados as escolas ndo apendbas dos ricos ou dos cidadaos princi-
pais, mas todos, por igual, nobres e plebeus, aqusbres, rapazes e raparigas em todas
as cidades, aldeias e casais isolados [...] E tealosréo para onde devem dirigir todos os
actos e desejos da vida, por que caminhos devear,andle que modo cada um ha-de
ocupar o seu lugat.

Eram métodos pedagogicos que advogavam o ensiadquirs, sem questionar o lu-
gar social de cada sujeito, atendendo aos ideaisvlmordem econdmica que emergia no ve-
Iho continente. Justificavam a educacéo univeteatando como paradigma a condicao ra-
cional do homem, o0 que nas proprias palavras deeGms refletia a “imagem verdadeira do
seu Criador®. O racionalismo cristdo, aspecto caracteristicfodaacao religiosa deste au-
tor de tradicdo protestante, integrante da ordesnmofos Moravios, na qual atuou tanto co-
mo pastor quanto como reitor de instituicdo derensnfluenciou as propostas educacionais

construidas na Europa a partir do século XVII.

Os objetivos educacionais das sociedades religersas muito claros ao explicitar a

fungéo social das chamadas escolas de caridade:

[...] instruir [0 pobre] com muito cuidado nos dewed®s servos, e na submisséo aos su-
periores [...] para que a proxima geragéo de pessas classes baixas possa ser melhor
[...] em vez de serem criados sem religido e nm\vfrara uma vida de desemprego, de
mendicancia e errante, [teriam] o temor de Deustélidos seus olhos, adquiririam hébi-
tos de virtude, se acostumariam com o trabalheimaeriam mais Uteis ao seu ﬁél’s.

Antdnio Gouveia de Mendonga, na ol@aCeleste Porvir: a insercdo do Protestan-
tismo no Brasil observa a perspectiva conservadora da obra adonahdesenvolvida pelo

metodismo e o carater reformista, caracteristicondovimentos religiosos pietistas europeus:

Econbmica e politicamente eram conservadores, par&entido de disciplina e de dire-
cionamento da vida que Wesley sustentava teve go@seias sociais muito importantes.
[...] seu aforismo “ganha tudo o que podes, ecomamido que podes, d& tudo o que po-
des” indica componentes de atividade, frugalidadarielade na vida crista. [...] por outro
lado [...] estimulo a vida econémica [...] uma @d@scia muito clara das situacdes que a

21 Jodo Amés COMENIODidactica Magna Tratado da arte universal de ensinar tudo a tquids39 e 143.
22 |bid., p. 139.
ZR. P. HEITZENRATER, op. cit., p. 24.
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vida urbana [...] os efeitos da industrializaca¢ §presentava como nova (..) os metodis-
tas a mitdo estavam na primeira fila nos movimedtoseforma relacionados com o no-
vo industrialismo, ndo no sentido de subvertersasiteiras, mas no de disciplinar e dire-
cionar os movimentos que tendiam a tumultuar a statal**

Na préatica confessional metodista percebe-se aatidlatle do método na organizacao
da vivéncia da fé, no cultivo da espiritualidad#entificadas como obras de piedade, bem
como, na orientacdo das obras de misericordiatesizadas pelo trabalho assistencial e edu-

cacional. Ester Buffa comenta:

[...] Comenius tem no método a mesma confianca qeeds [...] uma vez que ha um
método para ensinar porque ha um método para cenled um método para produzir,

[.]%.
Pode-se imaginar que John Wesley teve no métodogdmizacao da vida cristd uma
inspiracdo iluminada pelas tradi¢gfes filosoficaglgyiosas de seu tempo e pelos estudos na
Universidade de Oxford, onde o grupo de jovens&uoambs piedosos foi denominadorde-

todistas®

As/os metodistas historicas/os compreenderam aipéof cristd como desenvolvi-
mento pessoal espiritual e ético, articulado ens disderas de acdo: uma esfera privada rela-
cionada a vida familiar e domeéstica e outra puplraaculada as praticas religiosas e cidadas

na sociedade. Rui Josgrilberg comenta essas dieedsdvida metodista:

As “obras de piedade” eram pessoais e publicasesonmtempo. Piedade e misericordia
eram acbes com dimensdao publica. As “obras de itdgdia” eram uma expressao social
da dimenséo publica da Igreja. Para Wesley, a nsgiiidade social da Igreja ndo era o
resultado do sentimento de piedade. Concretizaverser Igreja e em ser inglés; “cida-
déo do Reino de Cristo e cidadao inglés” eram fames da mesma moeda da vida cris-

té 27

A educacdo secular e teoloditeem sido pratica da Igreja Metodista, desde arbrga
zacao das primeiras escolas dominicais por Johtheyddanna Ball e Sophia Bradburn e da

fundacao d&ingswood Schopkscola de ensino elementar organizada para ataosléraba-

2 A, G. MENDONCA, op. cit., p. 42.

%5 E. BUFFA, op. cit., p.17.

% Amés NASCIMENTO, John Wesley, o lluminismo e a ealtio metodista na Inglaterra, Revista de Edu-
cacao do Conselho Geral das Instituicdes Metodida&ducacdoano 12, n. 22. Junho de 2003, p. 89-104.
Neste artigo encontra-se uma andlise muito interés<e rigorosa sobre a influéncia dos ideais iistas
no movimento metodista.

" Rui DE SOUZA JOSGRILBERG, Notas para uma filosaftaeducacdo de inspiracdo wesleyana, in: Identi-
dade e Gestéo das IMRevista de Educagdo do Conselho Geral das InshitsigMetodistas de Educagéo
op. cit., p. 66.

8 A expressadducacdo Seculacorresponde nos documentos da Igreja Metodistiuéagdo formal, o ensino
regular.
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lhadores das minas de carvdo de Bristol e os flbos fos idos de 1748 John Wesley, ao
desenhar o curriculo desta e de outras iniciativet®distas de educacdo, buscou orientacdes
didaticas na experiéncia da mée, Susana Weslefiemigitrada que alfabetizara todas as fi-

lhas e filhos, fato inusitado para aquela ép8ca.

Na casa dos Wesley, a formacéo intelectual daasfitta um fato; Samuel e Susana
compreendiam que tanto as filhas como os filhogdawm ser alfabetizados e instruidos para
0 exercicio pessoal da ética crista e a devidécgmtao na vida doméstica e comunitaria. A
tradicao politico religiosa ndo conformista desienem e desta mulher, frente a Igreja oficial
e ao Estado, alimentada pela crenga protestaritera@rbitrio dos individuos, caracterizou e
diferenciou a cultura familiar e influenciou o pangento de John Wesley em relacdo a edu-

cacao feminina.

Encontram-se nas palavras de Susana Wesley, rabssrele suas experiéncias com-
partilhadas com os filhos, através de correspond&mie ndo foram perdidas no tempo, 0s

elementos dessa pratica familiar:

Para formar a mente das criancas, a primeira eoiaaer é subjugar sua vontade e leva-
las a um temperamento obediente. [...] nenhumanaeseria ensinada a trabalhar en-
guanto ndo soubesse ler bem, [visto que] colocaaaca para aprender a costurar, antes
que possa ler perfeitamente, é a verdadeira razdaaodpoucas mulheres poderem ler a
ponto de serem ouvidas, e nunca a ponto de semanemendidad’

O metodismo enquanto movimento reformador envoévewotivou cristdos e cristds a
reflexdo sobre o compromisso social com o povaatreglor e empobrecido em plena Revo-
lucédo Industrial nos idos de 1740. Considerandeseaspectos, pode-se suspeitar que as lide-
rancas leigas e religiosas do nascente metodissunaam uma dimensao de cidadania pou-
co convencional para aquele periodo historico,dzide refletida na proposta pastoral e edu-
cacional que se constituia na sociedade inglesauia cidadania corajosamente exercida
por mulheres pobres e ricas que aderiram a essen@ao de avivamento da fé e se trans-
formaram em liderancas responsaveis por grande dag obras sociais desenvolvidas pelo
metodismo nascente. As mulheres nobres e ricaaapnipolitica e financeiramente as obras
de piedade e as obras de misericérdia. As mullpeErees, muitas delas trabalhadoras, eram

29 Os historiadores da Igreja apresentam duas distastal para a criacdo da Kingswood School: 17810Ge-
orge Whitefield e 1748 por John Wesley.

%0 Charles WALLACE Jr., Tal mae, tal filho, in: Osriéios WesleyChristian History ed. 69, v. XX, n |, Piraci-
caba: COGEIME, 2001.

3L R. P. HEITZENRATER, op. cit., p. 26.
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pregadoras, missiondarias e educadoras envolvidasasgequenas sociedades que se forma-
vam nos bairros periféricos de Londres, bem consovilas no interior do pais. Maria Inés
Simeone oferece uma interpretacdo interessante soparticipacdo feminina, o que nesse

momento da histdria representava cerca de 58% twgmmado metodisfa

No que se refere as mulheres, [...] principalmestedos setores enriquecidos da socieda-
de, comecavam a refletir sobre os seus direit@negvam seriamente em abertura de ho-
rizontes. Muitas outras, dos setores empobrecidzs;am com muitas dificuldades, des-
cobrindo seus espacos através da participacaceitas avivadas, caracterizadas pelas i-
déiggs de liberdade de pensamento, crengas dowslidai consciéncia e igualdade espiri-
tual.

O metodismo foi um dos movimentos reformadorespaea imerso no contexto eco-
noémico e social da Revolucéo Industrial. Os idewstuidos pela Renascenca Humanista e a
Reforma Protestante nos séculos anteriores inflam o desenho deste projeto de socieda-
de e de Igreja pelas dimensfes politicas que esizartam as acdes educativas publicas deste

movimento religioso. Em suas analises, Lorenzo tiaga registra que:

A Educacao Pdublica [...] comeca, como dissemos, @onovimento da Reforma religio-
sa no século XVI. O caminho lhe féra aberto pelagReenca Humanista [...] ao liberar
0s espiritos da cerrada unidade espiritual da Idéédia, cuja educacdo corria a cargo
exclusivamente da Igreja, e ao formar-se uma cénsia secular da sociedade e do Esta-
do, que permitiu atribuir, a éste, fungbes eduaatiMas, o humanismo da Renascenca se
havia dirigido essencialmente a educacao das slass@is superiores, e tinha carater es-
tético e intelectual e antes individualista; aospague o0 movimento da reforma se enca-
minhou para a educacéo de todo o povo, com firsegsmente religiosos e éticHs.

A tradicdo educacional da Igreja se construiuphisdimente, como identidade confes-
sional metodista. Essa identidade era marcadaimtelacionalidade teoldgica e pedagdgica
das acOes institucionais, expressas nos projetssianarios desenvolvidos pelo metodismo
no mundo. Em outras palavras, a confessionalidatedista traduz-se no compromisso edu-

cacional com a sociedade compreendido como misségreja.

Nessa perspectiva de educacédo evangélica para aamndunitaria e a pratica cidada
cristd, o movimento metodista cresceu e desenvagena Inglaterra e nos Estados Unidos
da América, acompanhando os processos de imigagacteristicos entre estes dois paises

no periodo da América colonial. Expandiu-se atral@s projetos missionarios desenhados

%2 Maria Inés SIMEONE, A participagéo das mulheresmmvimento metodista nascente: As extraordinarias i
mas metodistas, irCaminhando Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Mstadano VIII, n. 12, 2.
semestre, 2003, p. 56.

*bid., p. 57.

3 Lorenzo LUZURIAGA Histéria da Educacéo Publica. 5.
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pela Junta Geral de Ministérios GloBaisara os paises caribenhos e latino-americanos, em
que, ao organizar escolas, as/os metodistas difomdievangelho eamerican way of lifé°

2. O ideario liberal

A tradicdo metodista norte-americana teve na idgalliberal a sua expresséo educa-
cional e politica. A expresséo educacional foiuzda nos processos de formagédo moral cris-
ta, construidos a partir de dois principios: oelarbitrio humano e o sacerddécio universal de
todos os crentes, caracteristicos do protestantissh@rico e incorporados as praticas missio-
narias metodistas “com seus pregadores leigosi@ratites e sua teologia simples e emoti-

va”®’ dirigida a todos e em qualquer lugar em linguagepular.

Era um trabalho educacional direcionado a criag&oE$scolas Dominicais, em que se
ensinavam as letras e a “verdadeira religido”. é?mstmente, na medida em que se construi-
am os templos, organizaram-se as Escolas Parogaigisa alfabetizacdo dos/as iletrados/as,
de forma que todos/as pudessem exercer o “livrmmeXkgratica fundamental da vida protes-

tante, ao ler e interpretar a Biblia.

A expressao politica encontra-se no racionalismstrddo que promoveu em nivel
discursivo, através do convite a conversao e &igéd cristd, a conseqiente naturalizacao da
liberdade e dos direitos dos homens, concepc¢a@flanda crenca da capacidade racional e de
discernimento de cada individuo. Nas palavras dsléyeencontra-se essa compreenséo do
humano inspirada em Comenius: “a imagem natur@lales consiste nestes elementos: o po-

der de movimento préprio, o entendimento, a voneaddiberdade®

A organizacdo de campanhas evangelisticas dirigidasndigenas, escravos e senho-
res de escravos, que posteriormente refletiramsdazolicionistas encontrados nos textos e

sermdes metodistisbem como a criacdo de nicleos de oracdo e esbillas com mu-

% A Junta Geral de Ministérios Globais da Igreja ddésta integrou os projetos missionarios desengob/pela
Igreja Metodista Episcopal do Sul e a Igreja MettadEpiscopal do Norte, ap6s décadas de trabathotea
rizado pelos conflitos teolégicos originados noipdo escravista e que desencadeou a guerra ciié-no
americana.

% Maria Lacia S. HILSDORF, Educadoras metodistasémulo XIX: uma abordagem do ponto de vista da His-
toria da Educacdo, in: Presenca da Mulher na EdocRevista de Educacdo do COGEIM&ho Il, n. 20,
Junho 2002, p. 96.

3" A. G. MENDONCA, op. cit., p. 50.

% John WESLEY, Sermdes, in: Clory Trindade OLIVEIR#spectos da filosofia educacional de John Wesley.
Revista de Educagéo do COGEIMtp. cit., p. 69-88.

%9 Encontram-se referéncias ao tema na obra de Ri¢hateitzenrater e no artigo de Amés Nascimento.
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Iheres na provincia da Geoérgia, caracterizam esg®$s0 iniciado por John Wesley, em sua
breve e frustrada estada na colbnia americanas deteetornar a Inglaterra e organizar, ou
dar continuidade, aos trabalhos da primeira esoeli@dista em 1748. “Na fronteira o broto
do individualismo e do progresso esculpiu uma rovilizacao, [...] fundada na dignidade do

homem e em sua infinita perfectibilidad®”.

Nos Estados Unidos, dez anos depois, gragas adheamissionario desenvolvido por

George Whitefield e outros evangelistas, iniciasgie foi denominado a “era metodista” [...]

[...] extenso periodo que marca a expansao terfitorip[e que] parece ter contribuido
para cunhar o espirito do protestantismo ameriagum afastou-se dos modelos europeus
ao ajustar-se de modo perfeito a cultura [...] &dadsobre o valor do homem e sua capa-
cidade de realizar coisas, em suma o individualiemajesempenﬁé.

Nas proximas décadas o metodismo serd o0 movimeatgelizador que ira acompa-
nhar os processos de expansao territorial e dpémdi€ncia do pais, estabelecendo estreitas
relagBes com a politica do Estado.

A Igreja Metodista Episcopal foi a primeira denoagéo americana a felicitar George
Washington quando de sua eleicdo em 1789, asselguitaa a lealdade metodista e ob-
tendo do presidente uma resposta [publica], na igyalbrava a benc¢éo divina sobre a
comunidade metodisfa.

Buscava-se um modelo de sociedade, e a certeZldencontrado estava na mente
da maioria, assim como a convic¢ao de que esselondeleeria, no espirito do evangelho, ser
compartilhado com todas as nacdes para que seiadse\a vinda do Reino de Deus. O ideal
do milénio surge no fim de um processo de constrggéial de que todos deveriam participar
no mundo inteiro e sob a inspiracéo e a lideraagasricands.

Nessas palavras encontram-se as premissas do ®bHimfesto. Este era um ideal
consolidado no processo de construcdo de um mddedociedade em que o sincretismo en-
tre as tradi¢cdes protestantes, exemplificado nacer@a predestinagéo calvinista e na ética
exigida pela perfeicdo crista, propria do pietismligioso, somaram-se ao imaginario social
dos colonizadores e desbravadores; imaginario Istariacteristico da politica de constitui¢cdo

do Estado norte-americano naquele periodo histoérico

“0 Clifton E. OLMSTEAD, Religion in America — PastéBent, in: A. G. MENDONCA, op. cit., p. 51.
41 i
Ibid., p. 51.
“2 peri MESQUIDA Hegemonia norte-americana e Educacéo protestantrasil, p. 102.
“3A. G. MENDONCA, op. cit., p. 56.
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A organizacgdo do pais deu-se na ocupacdo dotmsiadquiridos ou anexados, ca-
racterizando a expansao das fronteiras, a subjogigginacdes indigenas e dos africanos es-
cravizados e desapropriados das suas terras,asiturradicoes, consideradas pagas e caren-
tes do evangelho; isso de certa forma influencioarenca messianica do povo norte-
americano no cristianismo e da religido enquantegsso civilizatério que o amalgama das
crencas protestantes representava, confundindorseos ideais de progresso da nacgédo que
emergia como modelo na América. Esse modelo dearismo e de progresso deveria ser
transmitido a outros povos, através das miss@eggeliaadoras e educacionais, 0 que se con-
cretizou enquanto politica das Igrejas evangékcds Estado norte-americano no decorrer do
século XIX.

E interessante resgatar que na América colonias pade partiram grupos de imi-
grantes imbuidos dos ideais protestantes de edugagd a evangelizacdo do povo, 0s mo-
vimentos que geraram a Declaracdo de Independ@adiacéo afirmaram como principio a
educacédo publica, fundamentada na ética protestaoitendo havia, naquele periodo histori-
co, distincdo entre as esferas publica e religidsaonstituicdes dos estados americanos cria-
ram normas de instrucao e de educacdo que valmmzarformacdo pragmatica, moral e civi-

ca, “caracteristicas da educacdo norte-americ¢amayiforme o historiador Lorenzo Luzuria-
ga.

O saber e o conhecimento, tanto como a virtudandiflos universalmente no conjunto
do povo, sdo necessarios para a conservagao ddisstes e liberdades; [...] favorecer e
inculcar os principios de humanidade e benevoléyeial, a caridade publica e particu-
lar, o trabalho e a frugalidade, a honradez e auptidade nos trabalhos; a sinceridade,
bons modos e todos os afetos sociais e sentimgatesosos entre o pot.

A crenca na educagdo como instrumento civilizadoareava do imaginario social
norte-americano e era fundamental no processo ni&iocdo da identidade do povo. Esse
discurso traduzia uma profissdo de fé nos valorais ©aros ao protestantismogconheci-
mento(livre exame), avirtude (perfeicao cristd) e wabalho, (disciplina), esteio da formacao

moral e social da nagao.

As concepcgdes acerca da producdo do conhecimetawaps entrelagadas com 0s

principios éticos de formacao politica do povo acaein. Exemplo € o trecho descrito a se-

4 Lorenzo LUZURIAGA, op. cit., p. 55.
L. LUZURIAGA, op. cit., p. 54.
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guir, extraido da carta da Unido dos Estados Ameos do final do século XVIII, que revela
as relacdes entre a religiosidade e os principtosdiicacdo para a cidadania na perspectiva
liberal: “A religido, a moralidade e o saber, nasée®s que sao ao bom governo e a felicidade

humana, incentivar-se-d0 sempre as escolas e os oeeducacad®

As mulheres norte-americanas, enquanto herdeisraldicoes protestantes que, ao
universalizar a graca da fé, democratizaram ag@etaentre os crentes e Deus, e filhas da li-
berdade, ideal civico construido no periodo dagaddéncia e no pos-guerra, reproduziram
os tradicionais papéis que Ihes tinham sido dedmgp&m nivel publico e privado. Mas en-
contraram um lugar de protagonismo no interiorldesjas evangélicas, surgidas com a imi-
gracdo dos dissidentes religiosos para a Améritize @s quais o metodismo, movimento
nascido da Igreja oficial inglesa, a Igreja Anghiaamas publicamente divorciado desta no

primeiro ano apos a proclamacéo da independéngiaigo

En la América anglosajona del siglo XVIIl las mggmo intervenian en la vida de la
ciudad; solo la religion les ofrecia un espaciafilgnacion publica. Particularmente sen-
sibles a la corriente metodista, no vacilaban gwesarse en las reuniones [...] Las nor-
teamericanas, por tanto, no se encuentran en prilimera de las multitudes, no forman
clubes ni asisten, ni siquiera en tanto meras tap@@s, a las asambleas politicas [...]
Solas o reunidas por decenas en la casa de uotpatiasi siempre un pastor, las mujeres
hilan mientras escuchan sermones o entonan cingiegdn la tradicion floreciente en la
América Colonial del Norte, de grupos femeninogplbgarias. La importante sociabili-
dad religiosa femenina se carga de sentido civigd |

Esse sentido civico mistificado pela religiosidgéea o modelo de mulher republica-
na; modelo que, a principio, representava um ieleancipador da condicdo feminina, carac-
terizado por “el apego femenino a cualidades t§pdmla ética protestante: el cultivo del ta-
lento propio, el mantenimiento del doble afan diependencia y el respeto a si mismo”; mas
que, de fato, ndo questionava os tradicionais pagmiais de um sexo e outro, porque “el
modelo republicano de mujer es el de una mafire.”

Na nova ordem constitucional, as mulheres norterdiaar&as assumem a tarefa de

[...] vigilar la virtud y la moralidad [...] sin lasuales la republica no puede sobrevivir

[...] la madre republicana tiene um papel no meémp®rtante en la ciudad. Al educar a
sus hijos como ciudadanos, refuerza el orden caricel cual vive.

“% Ibid., p. 55.

" Dominique GODINEAU (Org.), Hijas de la libertactiudadanas revolucionarias, Historia de las Mujeres
en OccidenteEl Siglo XIX, Tomo 4, p. 36.

“8 Dominique GODINEAU, op. cit.,p. 36.

“91bid., p. 36 — 37.
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As mulheres chamadas, a educar suas familias,opaxarcicio da cidadania respon-
savel organizam-se em associacdes civicas e dwéaesh social, entidades que em geral es-
tdo ligadas as Igrejas. A organizacdo das mulhrestedistas em sociedades femininas, nu-
cleadas nas Igrejas, articula em nivel naciona@e$aria da Sociedade de Senhoras para as
Missdes Estrangeiras, projeto que se desenvolvencaior visibilidade nos Estados Unidos
na segunda metade dos idos de 1800, apos a gassezekssao. Outros estudos, sobre a histo-
ria educacional metodista nesse pais revelam géoride mais duzentas instituicdes de ensino
entre os anos de 1831 e 1870, criadas “com o pitopmies espraiar a0 mundo 0s principios é-

ticos do metodismo™

Estos grupos de donde surge una préactica publitanelas bases de los movimientos
abolicionistas, luego feministas, del siglo XIX][las norteamericanas justificaran sus in-
tervenciones politicas en nombre de sus respoitsates religiosas y moralgs.

Na sociedade norte-americana, a religido de fatermva a vida politica e econbémica,
conferindo um lugar de reconhecimento aos indiddaidamilias evangélicas nas comunida-
des, em que se identificava como bom cristdo o lbargués. A ética protestante inspirava as
relagbes de producéo, trabalho e acimulo de capithin, regia as relagfes entre os/as cida-

daos/as, a sociedade e o Estiddo.

Nessa sociedade, os direitos cidadaos foram congticess como inerentes a todos os
cristdos e cristas, mesmo considerando-se a digesé@ml do trabalho que delimitava a atua-
cdo de homens e mulheres, nos @mbitos publicovadarj mas valorizava a educacao e a par-
ticipacdo feminina na familia, nas obras religiosasa comunidade. Em outras palavras, a
pratica das denominacdes religiosas evangélicdsndaga a logica liberal da diferenciacao
desses universos e dos modelos de socializacdalmase feminina: aos homens cidadaos, o
livre exercicio da formacgdo politica, as mulheresdas, a formacgéo religiosa e educacional
para a devida participacdo na sociedade. Sustentedées ideais, as missionarias metodistas

chegam ao Brasil.

* Helerson Bastos RODRIGUES, Um movimento educatigmaDanilo R. STRECK (Org.)Educacéo e Igre-
jas no Brasi| p. 34-38.

*1 D. GODINEAU, op. cit., p. 37.

2 A. G. de Mendonca registra em sua obra os estleldé. Weber sobre a cultura protestante norte-aanesi
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3. A missao metodista e a educacao feminina no Bras

Nesse contexto histérico, no qual os paises pestest constituiam-se em exemplo de
nacado e opcao civilizatérfa inseriu-se a educacdo metodista femimiaaBrasil. Foi o perio-
do de transicdo da monarquia para a republica,uEnogatolicismo romano, enquanto religi-
ao oficial, caracterizava a instrucao recebidagpeianinas e mulheres que, naquela época, ti-

nham pouco acesso a educacéao formal no pais. ZlEsquita comenta que

[...] durante a primeira metade do século XIX, ashargs brasileiras sofriam as limita-
¢Oes proprias do subdesenvolvimento do impériegpaco delas limitava-se as reunides
familiares e a Igreja

A educacdo no Império estava restrita a elite sggriada pela oligarquia agraria que
enviava os filhos para estudos na Europa ou centagireceptores estrangeiros, muito valori-
zados pelas nobres familias brasileiras. Nas umgis catolicas, bem como nas poucas esco-
las publicas existentes, os métodos de ensinoagstawspirados na pedagogia jesuitica, he-
ranca da didatica centrada Ratio Studiorumdocumento promulgado pela Companhia de
Jesus em meio ao processo da Contra Reforma nad&eano 1599, ainda referéncia vigente

no pais.

O Ratio Studiorumadvogava uma rigida disciplina e organizava araizagem atra-
vés de trés principios basicos: a unidade de raat&rnidade de método e a unidade de pro-
fessor. Em outras palavras, o processo de ensitricaga-se na transmissédo de conhecimen-
tos, sempre através da memorizacao orientada ponesmo professor no decorrer dos anos,
0 que caracterizava o professor como o mestre an#@ado e o aluno como o aprendiz no

qual se inscrevem os conhecimentos tabula rasa

A pedagogia tradicional laitaera uma sintese das idéias do filésofo alem&ondoha
Friedrich Herbart (1776-1841), e foi identificadantas teorias pedagdgicas modernas difun-
didas pelos preceptores e educadores estrangeinpsis. O “método expositivo” de ensino,
considerado como um “modo natural de ministrarsitflacontinha cinco passos: preparacéao,

apresentacao, associacao, generalizagcédo e aplicdgldoizava a disciplina e a organizacao

%340 protestantismo constituia um modo de vida ét@de nos seus principios de crenca implicava eman-
¢a de padrbes de cultura.” A. G. MENDONCA, op., it 94.

* Zuleica de Castro Coimbra MESQUITA, Martha Watttma educadora metodista belle époqueropical,
in: Presenca da mulher na educa¢@vista de Educacdo do COGEIMp. cit., p. 100.

% paulo GHIRALDELLI Jr. Histéria da Educacapop. 22-23.

%% Ibid., p. 21.
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metddica da aprendizagem, revelando assim a ig&pinaos principios positivistas em voga

no pais.

No Brasil, as instituicbes metodistas de ensingdaram os seus trabalhos nas ultimas
duas décadas do século XIX, inovando com a formadaoacional de meninas e jovens mu-
Iheres, énfase dd/oman’s Missionary Societya Igreja Metodista Episcopal do Sul, criada
em 1878, organizacao leiga que “acreditava quessawdheres poderiam ajudar outras mu-

lheres®”.

Na politica de consolidacdo da missao e na busefird@acdo da identidade metodis-
ta em meio ao povo brasileiro, essa sociedade fiemimplementou 15 projetos educativos
no pais até o inicio do século XX. Nas palavraguleica Mesquita encontra-se o significado

desses empreendimentos educacionais para as nsuthetedistas norte-americanas:

Pensavam elas que, “civilizando” as mulheres natiga seja, educando-as nos padrées
culturais do protestantismo essas mulheres se¢di@n da dominacdo masculina em que
viviam, tornando-se independentes e em condicdpsaser o proprio sustentd.

Considerando que a “dominag¢ao masculina” nunchdgemonica, cabe observar que
outras mulheres ao sul do Equador, e particulamnesestas terras tupiniquins, ja advogavam
a emancipacao feminina muito antes da segunda end&ad800. Foram mulheres que néo se
inspiraram na tradicdo feminina piedosa norte-artagad, mas nos ideais da Revolugcédo Fran-
cesa e da Revolucdo Liberal inglesa. Em 1832, asiBMNisia Floresta Brasileira Augusta,
traduz a obr&ma reivindicagéo pelos direitos da mullda inglesa Mary Wolstonecraft, pu-
blicada em 1792. Essa educadora brasileira, caaside primeira feminista do pais, exerceu
0 magistério em Porto Alegre, em 1835, em meio\wReé&o Farroupilha, e posteriormente
organizou escolas para a formacdo de meninas esmogaio de Janeitd Feito esse registro

historico, retorne-se a missdo educacional metdist

O trabalho missionario desenvolvido desde 1867 pelerendo Justus Eastham
Newman, inicialmente no Rio de Janeiro e, a pddil871, em S&o Paulo, na regido de Santa
Barbara do Oeste, retomou o projeto de insercametodismo no pais. Esse trabalho pode

ser considerado como uma experiéncia missionarimiggacao, pois nesta regido encontra-

*" Zuleica de Castro Coimbra MESQUITByangelizar e Civilizarcartas de Martha Watts,1881-1908, p. 12.
58 [1hi
Ibid., p. 12.
% W. DEIFELT, Educacéo Teoldgica para mulheres: assp decisivo rumo & cidadania eclesial@anero e
Teologia interpelacfes e perspectivas, p. 272-273.
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vam-se fazendeiros norte-americanos sulistas quiarhaabandonado o seu pais em meio a
guerra civil e buscaram insercdo em férteis testdsamericanas, em que, por coincidéncia

historica, a pratica escravista ainda era protgguuldorca de lei.

A primeira experiéncia metodista, entre tantasasugiue se desenvolveram nestas ter-
ras, assim como a prebisteriana (1859) e a bfi8&i1f°, também foi iniciada na capital do
Brasil Império, na época a cidade do Rio de Jans@ndo datada de 1835. Nesse ano, con-
forme os registros historicos da Igreja Metodispas€opal dos Estados Unidos, através do
trabalho da Sociedade Missionaria fundada em 1&#Hs a decisdo da Conferéncia Geral da
Igreja, em 1830, chega ao pais o pastor Fountdiiot Bliitts. O missionario apresenta-se as
autoridades locais com o apoio explicito da presidée do congresso americano, apoio for-

malizado através de correspondéncia oficial erdriéstados.

As relacfes entre os investimentos norte-americaolbados para os paises da Amé-
rica e os interesses econémicos no Brasil freimde&pendéncia do pais de Portugal, ocorrida
em 1822 e até entdo sob influéncia comercial iaglesonsiderando-se o Tratado de Livre
Comeércio de 1810 — entre tantas outras coisas tanmituiram a liberdade de culto aos
dissidentes religiosos, os protestantes. Somanksseis composi¢des politicas junto a ma-
conaria brasileira e ao movimento politico repubim, opositor da monarquia e defensor da
diferenciacé@o entre os poderes do Estado e dalgfigjal, a Catdlico-romana, facilitaram o

projeto de insergdo missionaria no pais

A projecao protestante no Brasil e na América laatiai produzir uma sensivel ambi-
glidade no confronto entre protestantismo e cadalic. Enquanto alguns missionarios e,
principalmente, os lideres nacionais falam em \ddanado-verdade, reproduzindo assim as
polémicas da Reforma, uma grande faccédo de misgisrge preocupa com os ideais demo-
craticos e republicanos conduzidos pelo protestauatj assim como o seu liberalismo e pro-
gressismo. De um lado, vé-se a preocupacado coonitsi de catolicos ao protestantismo, de
outro o transplante cultural, a exportagdoadaeerican way of lifetudo em obediéncia ao

“Destino Manifesto.??

%'p. MESQUIDA, op. cit., p. 110.

®11d., ibid., p. 110-130. Neste capitulo, 0 autorfynda as relagées entre o metodismo, a mago@arieovi-
mento republicano.

%2 A. G. MENDONCA, op. cit., p. 74.
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Essa primeira experiéncia missionéria foi interr@agpor falta de recursos, aproxi-
madamente em 1840, quando o reverendo Daniel Kidderdos responsaveis pelo trabalho
em terras brasileiras, retornou aos Estados UnNesse periodo, a Igreja Metodista norte-
americana vivenciava um conflito teologico e filfis® devido as contradi¢cdes do sistema es-
cravista vigente no pais, que sustentava a orggiozeconémica do sul, enquanto o norte do
pais desenvolvia processos de producdo caraatesigiu associados ao fenébmeno da indus-

trializacao.

Entre os metodistas abolicionistas, as lutas actia@ismo estavam inspiradas na dou-
trina wesleyana, cuja centralidade — as obrasettafde e as obras de misericérdia — exigia a
busca de coeréncia entre a vida pessoal e a deemlcomo nos ideais iluministas que refle-
tiam o pensamento de John Locke, um dos tedricomda ordem politica e econdmica que
advogava que “a lei natural repudia a escravid@ifra este um conceito caracteristico do
contrato social moderno que naturalizou a igualdatee 0s seres humanos, considerados,

por nascenca, livres.

Os metodistas que apoiavam as praticas escravagistantraram na Doutrina da I-
greja Espiritual, sistematizada por J. H. Thornwadl fundamentos que lhes permitiram dis-
sociar a conduta e a moral em dois niveis: o povad publico. Essa doutrina pregava que a
conversao pessoal e a conduta do/a cristdo/a esarardadeiras tarefas da Igreja, naturali-
zando a escravidao enquanto uma condi¢cdo humasadgiténcia de uma outra esfera: a poli-

tica do Estado, na qual os metodistas ndo devesgaemvolver.

Considerando-se as rupturas teoldgicas e filosficavocadas pelos diferentes cena-
rios politicos e econémicos nos quais 0 metodisendesenvolveu nos Estados Unidos, em
1844, a Igreja dividiu-se em Igreja Metodista Epjsd do Norte e Igreja Metodista Episcopal
do Sul. No ano de 1860 eclode a Guerra da Secess#bto civil que se estendera de 1861 a
1864.

Havia individuos, tanto no sul como no norte, goles@eravam a escraviddo um grande
mal. Havia outros que possuiam escravos, mas avhaviastituicdo da escraviddo um

mal que deveria ser eliminado da sociedade. Ena®yalavras, havia sentimento favo-
ravel e contrario a escraviddo no meio do povd.fste sentimento se manifestou pri-
meiro na Igreja e mais tarde no Estado; mas, g®ifiica do Estado surgiu tdo cedo co-

% Duncan A. REILY Metodismo Brasileiro e Wesleyarreflexdes histéricas sobre a autonomia, p. 219.
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mo na Igreja, ali seu desenvolvimento foi, contudajs lento. Surgiu na Igreja Metodis-
ta Episcopal em 1844, ao passo que no Estado ngil860*

Duncan Alexander Reily, historiador da Igreja, cataeas diferentes tradicdes que in-

fluenciaram as praticas missionarias metodistasgroando que

[...] o Brasil recebeu o impacto do Cristianismo Stalj o qual em grande parte divorciou
0 evangelismo da ac¢do social, justificando tal @@ pela Doutrina da Espiritualidade
da Igreja. [...] o beneficio da énfase na sinceraverséo, na vida de oracéo e devogao, ha
ética individual elevad®.

A énfase na ética individual sera um dos principi@®ducacédo metodista dirigida as
elites, e correspondera ao modelo de formacaoasla@ida liberal caracteristico do trabalho

das instituicdes metodistas de ensino nos sécuk XX no pais.

No ano de 1881, funda-se, no interior de Sdo Paal@jdade de PiracicabaCmlle-
gio Piracicabang pela professora Martha Watts, enviada ao Bratd punta de Missbes da
Igreja Metodista Episcopal do Sul dos EUA. Em 188%aniza-se em Porto AlegreColle-
gio Americang sob responsabilidade da educadora metodista aiu@armen Chacon, que
acompanhou o Reverendo Jodo Correia, pastor evstageésignado para esta missao pela

Igreja Metodista Episcopal do Norte que atuava nguai.

Os dados histdricos da Igreja registram que ambasceolas foram criadas logo apés
a inauguracao dos templos metodistas nas refaridades. Almir de Souza Maia, ao resgatar

o0 inicio dos trabalhos da Igreja no pais, comeunéa g

[...] os missionarios e missionarias norte-americ@a®)s responsaveis pelo plantio da
semente metodista em solo brasileiro, trouxeransigoressa filosofia, fazendo com que
o mote dos albores do metodismo nacional fosskdaode uma Igreja, uma Escéta

Nesse periodo, tem-se a fundacao de instituicoemnsiao para a educacdo de meni-
nas e mogas como a Escola do Alto no Rio de Ja(&8®2-1895), o Colégio Americano
Fluminense (1892-1915), o Colégio Mineiro (1891494 o Colégio Americano de Petropo-
lis (1895-1920). Outras instituicdes de ensino fenu sobreviveram a transicdo da monar-
quia para a republica legitimando o processo der¢gd® do metodismo em solo brasileiro,
como p.ex. o Colégio Metodista de Ribeirdo Pre&99), o Colégio Isabela Hendrix, em Be-
lo Horizonte (1904), o Colégio Metodista Bennett,Rio de Janeiro (1921) e o Colégio Cen-

% paul E. BUYERS, Histéria do Metodismo, in: IsnaRDCHA, Histérias da Histéria do Metodismo no Brasil
p. 31.

®5D. A. REILY, op. cit., p. 228.

% Almir de Souza MAIA, Apresentacao, iktais de um século de Educacéo Metodi€i@GEIME, p. 07.
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tenario de Santa Maria, no Rio Grande do Sul, orfemlano das comemoragdes do centenario
daWoman'’s Division(1922).

Os colégios metodistas diferenciaram-se pela daatplementada em suas aulas, e
também pelo carater publico das demais atividadeslaes desenvolvidas junto a comuni-
dade dos colégios catdlicos e das instituicdesigaginspiradas na pedagogia jesuitica e tra-
dicional européia. Os métodos de ensino organizavaprendizagem a partir de uma pers-
pectiva tedrico-pratica, explorando os interessas eecessidades dos/as alunos/as. Registre-
se que as escolas eram mistas, sendo que o regimeerhato era oferecido exclusivamente

para meninas e mocas, tanto em Piracicaba quanRoamAlegré’.

[...] a proposta pedagogica de valorizagdo do iddiv, da educagéo centrada no aluno e
nas suas necessidades basicas, [...] foi muitodida entre os educadores [...] um ensino
que valorizava o intelecto, o corpo e o espirittrjp® educacional sempre defendido por
John Wesley, seria a grande contribuicdo dos nstéedpara a escola brasileira do inicio
do século XX,

Esses principios encontram-se traduzidos nos lgomasspiraram e inspiram as pra-
ticas educativas nas escolas metodistas nos UlsgesosEducar é ensinar a vivetema do
Colégio Americano em Porto Alegre (1885E@ucar a mente a pensar, 0 coracao a sentir e
0 corpo a agir lema do Colégio Centenario em Santa Maria (1%4),alguns exemplos do
pragmatismo pedagogico desenvolvido nessas irggtéside ensino que desejavam, e dese-
jam, forjar modelos de mulheres inspirados nos ewlgrotestantes e na cidadania liberal

norte-american.

Eram moldes e modelos de educacéo que interessaedita intelectual e politica re-
publicana, que advogava o fim do regime monarquigente e acolheu no interior do estado
de Sao Paulo, na regido agraria de producéo cafeside se concentravam imigrantes e mis-
sionarios/as norte-americanos/as, o projeto edogalcimetodista. O projeto estava identifi-
cado com os valores preconizados pelo movimentobteano de modernizacdo da nacao,
processo possivel se construido em face de outdelmde civilizacdo que ndo o do coloni-
zador catélico portugués. O ideal de povo livraredesenvolvimento tomado como referén-

cia foi o norte-americano, juntamente com seus madcser e viver a democracia liberal.

70 Colégio Metodista Americano, fundado em 1885cidade de Porto Alegre, foi denominado inicialreent
pelas missionarias de Colégio Evangélico Misto.

%8 Vasni ALMEIDA, A Educac&o Escolar Metodista no Nordeste Paulista5.

% Vvasni ALMEIDA, O metodismo e a ordem social reficdmha, in:Revista de Estudos da Religjao 1, 2003,
p. 41-60.
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No Brasil, o entrelagamento dos discursos estatblégico estava representado pela
tradicdo catdlico-romana, Igreja oficial da monaege era identificado com status quada
aristocracia brasileira. E nesse contexto culigual se iniciam as primeiras experiéncias edu-
cacionais metodistas no pais, logo identificadasaconovadoras pelos grupos associados a
maconaria e ao movimento republicano, que defendiaducacdo das elites para o desen-
volvimento do ordenado progresso nacional e a¢éseto pais no novo cenério econémico

internacional, em que despontava como exemplo @orapericana.

Isnard Rocha, pastor metodista, apresenta regigtresaracterizam essas relacoes, a

partir dos relatos de um historiador oficial dee|gr J. L. Kennedy, que observou que

[...] durante a curta residéncia de cerca de um anPBieacicaba, Mr. Newman e familia,
pela sua educacgéo e cultura de um lado, e de @dlo,excelente trabalho escolar que
estavam fazendo, souberam granjear as simpatiasnass, Drs. Prudente e Manoel de
Moraes Barros, homes éstes imortais nos anaisstiarihi brasileira. Pelas relacdes que
teve com éstes dois eminentes cavalheiros, podenmgbnejar a Misséo Brasileifa.

Essa misséo se inicia com a construcdo do prinkinplo metodista na cidade de Pi-
racicaba, e revela uma visdo romantica da histiiansercdo do metodismo no pais, ao ca-
racterizar a monarquia e a religido oficial, o tei®mo romano, como “retrogradas”, e iden-
tificar o povo da cidade com as “autoridades aisespirito muito liberal [...] com principios
republicanos”. Como se o0 povo brasileiro de fatina fosse, identificado em propdsitos
com a elite. Ou ainda como se 0 povo houvessecjpatio ativamente do movimento, ao
qual simplesmente assistiu e que, em verdade, peumo primeiro golpe militar da histéria
politica brasileira contra a monarquia instituidassim, passou a histéria oficial como a pro-

clamacéo da republica.

[...] havia uma lei, [...] que proibia que pessdasreligibes dissidentes tivessem Igrejas
com forma exterior de templo. [...] as autoridadess dessa cidade, homens como o
Prudente de Moraes Barros [...], aprovaram o ptimoossa Igreja, que trazia uma tor-

re.O [...] padre [...], m.d.vigério dessa cidade géeria de forma alguma que fosse cons-
truida essa Igreja. [...] apelou para a Camarddaale [...] seguiu para a Capital do esta-
do, mas nada conseguiu do Presidente da entdaBieMi..] as obras foram concluidas

com a térre que apontando para o Céu, indicava guoo de Piracicaba era um povo li-

beral e ndo havia de se governar por leis mones@gradas’

O povo de Piracicaba, ao qual se refere o historiagbtodista, ndo pode — ou ndo po-

deria — ser considerado liberal, na perspectivaioda enguanto uma categoria representati-

9| ROCHA, op. cit., p. 44.
|. ROCHA, op. cit., p. 72-73.



32

va do discurso politico moderno. Primeiro, porgseandicdes materiais de existéncia e so-
brevivéncia do povo brasileiro, com significativargela da populagdo excluida da condigéo
humana pelo regime da escravidao, e a outra pdrabl@hadora despossuida material e poli-
ticamente, revelavam que as relacdes sociais sondai estavam regidas pelo contrato mo-
derno, entre “homens livres”, entre cidaddos. Séguporque o ingresso do pais na moderni-
dade tardia, confundido na verséo histérica ofictah a proclamagéo da republica, configu-
rou-se, na verdade, em um redesenho das forcdEg®ientre as elites regionais que gover-

navam o Brasil desde o periodo colonial.

O direito ao voto no pais equivalia ao direito appiedade, ou, em outras palavras, a
propriedade garantia o direito ao voto, que erpgn@onal em termos de representatividade

tanto em nivel material como politico, conformelsaalosé de Souza Martins:

[...] a amplitude do voto era regulada pelo pdiriio de cada um, pois sé 0s mais ricos
votavam em todas as elei¢cbes (municipais, provseiaacionais). [...] Essa escala fazia
do municipio, na verdade, o lugar de mais compderdicipacdo politica da minoria a
guem se reconheciam direitos politicos, pois ede@stava 0 mais completo colégio e-
leitoral, dos eleitores mais ricos aos eleitoren ceduzido patriménio. [...] era uma esca-
la de delegacao de diretos politicos e acdo palitidireta: os excluidos do direito ao vo-
to estavam incluidos na tutela dos potentadossiuramo clientes e protegidos, inclusive
no que se refere as questdes propriamente palfiticas

E interessante observar que a narrativa da coéstigsse templo metodista exempli-
fica o que Martins caracteriza como “unidade pmditile referéncia”. 0 municipio. “O muni-
cipio legitimava a acao politica dos que tinhanssgeés demais instancias do poder, embora
delas ndo participasse diretamente a maioria @it®rs™. Ou seja, retornando a histéria do
templo, a postura politica liberal dos irmaos Merapie autorizaram a obra no municipio e
que, por sua vez, tinham acesso as demais insgameipoder em nivel regional e nacional,
nao poderia ser confundida com a liberalidade déuotes, se de fato houve, do povo piraci-

cabano em relacao a tolerancia religiosa.

O encontro entre os objetivos da missdo evanggtczidade e o poder politico local
consolidara os processos para a implementacaccdk eésetodista, e esta, por sua vez, servi-
ra de referéncia para a construcdo do discursoaetumal moderno: o discurso republicano.
Peri Mesquida, na obitdegemonia Norte-americana e Educacdo ProtestantBrasil, des-
creve, através de uma cuidadosa pesquisa, asesglagire a experiéncia educacional meto-

2 José de Souza MARTINS) Poder do AtrasoEnsaios de Sociologia da Histéria Lenta, p. 2B~
3J. S. MARTINS, op. cit., p. 28.
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dista e o ideério liberal republicano consolidadaeforma da instrugdo publica implementa-
do pelo entdo governador Prudente de Moraes Bao&stado de Sao Paulo.

Jodo Sampaio, inspetor da educacao publica na gptazdo pelo autor, diz que

[...] o Colégio Piracicabano, fundado em 1881 pasMartha Watts, foi aélula mater

da reforma da instrucéo publica de Sdo Paulo. Nedégio, dr. Prudente de Moraes p6-
de avaliar a pratica da pedagogia moderna impodasg&stados Unidos, preparando seu
espirito para empreender a grande obra que elecopdaiecar na qualidade de governador
do Estado [...}

Fernando de Azevedo, etnCultura Brasileira na 32 parte, denominada A Transmis-
sao da Cultura, faz uma leitura historica da iréseida educacao protestante no pais, na tran-
sicdo entre os regimes monarquico e republicaregreando que

[...] nenhum fermento ndvo se introduziu na massargino, a ndo ser o que se prepara-
va nos colégios leigos ou se formava, nos finsndeélio, com o aparecimento das pri-
meiras escolas protestantes, como a Escola Amari@amdada em 1870, [...] “Macken-

zie College”, ou o Colégio Piracicabano (1881)apaeninas, em S&o Paulo, e o Colégio
Americano (1885), em Porto Alegre, [...] de ininiatdos metodistas [..].

Esse educador brasileiro analisa as tradicoesiaat®lprotestante e os objetivos das
suas obras educacionais, diferenciando-as e dagpliln que essas tradicbes representavam
duas culturas. Expressa claramente a conviccdaiel@ @ducacdo é instrumento de transfor-
macao social, ideal liberal comum na época e diojlg representado naquele momento his-

térico e no imaginario dos/as educadores/as birasilas pela educacao protestante.
No terreno educacional ndo haviam estabelecidmsen@rimeiros contatos nem travado
sendo os primeiros combates as concepc¢des escaanespondentes as duas crencas
religiosas e ligadas a duas culturas, ja diferelasiaa européia e a norte-americana: a pe-
dagogia protestante, progressista e libertadoetende antes a emancipacao do espirito

do que a uma domesticacdo intelectual, e o pontastie catdlico, mais conservador e
autoritario [...]’®

4. A expansao educacional metodista no pais
Nas trés primeiras décadas do século XX, obseneaesgansdo missionaria e educa-
cional metodista, periodo no qual a Igreja criaganiza diferentes instituicdes de ensino nas

regides Sul e Sudeste do paiblesse periodo, a administragdo, bem como a ag@atpeda-

P, MESQUIDA, op. cit., p. 173.

S Fernando de AZEVEDQA Cultura Brasileirg p. 601.

S F. AZEVEDO, op. cit., p. 602.

O Colégio Unigo de Uruguaiana, criado pelo educé@mcés Aleixo Vurlod em 1870 e integrado & larej
Metodista em 1910. O Instituto Educacional de P&sswlo, antigo Instituto Ginasial, em 1921. O Cmlég
Centenario de Santa Maria, fundado pela Sociedagtedista de Senhoras dos EUA em comemoracao ao
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gogica das instituicdes de ensino, estava cerdddinas maos da Igreja norte-americana, cu-
ja influéncia educacional era reconhecida nas esladde o metodismo crescia.

No Rio Grande do Sul, onde a Igreja Metodista gedeolvia seu trabalho educacio-
nal desde os idos de 1885, a sociedade gauchtaaasisnovimento de resisténcia as missdes
protestantes, articulado por Dom Jodo Becker, @pelda Igreja Catdlica na provincia, no
periodo de 1912 a 1946. Este movimento confess@atélico foi denominado pelo reveren-

do luterano Hermann Dohms de “catolicismo politi€o.

O movimento advogava a identificacdo do povo ke@silcom a religido catolico-
romana, reconhecida no imaginario popular comadadfiepesar de formalizada a separacao
entre o Estado e a Igreja Catdlica, na proclamdega@epublica. Dom Jodo Becker, seu prin-
cipal expoente, integrava elementos nacionalisiaslascursos religiosos e politicos, alertan-
do os cidadaos sobre os objetivos das instituigdasgélicas: “protestantizar para melhor
americanizar® o pais. Eram discursos e praticas dirigidos adadéis como a Associacao
Cristd de Mocos e as escolas fundadas pelas Igaaglana e metodista: “o Cruzeiro do

Sul, o Americano e o Porto Alegre Colled.”

Como os protestantes norte-americanos fazem progagke sua seita em seus colégios e
por meio de seus colégios, é dever nosso chamtngamente contra estas escolas, que
séo subterraneos onde se prepara manhosamentagemida unidade nacional e, por-
tanto, de sua soberania e liberd3de.

No momento histérico no qual sdo construidos dssusobre a unidade e a soberania
nacional, formaliza-se o processo de autonomiagdgal Metodista no Brasil, em meio ao
contexto internacional da quebra da bolsa de v@ldee Nova lorque e o consequlente re-
desenho politico das missdes metodistas norte-eamas. No contexto nacional, 0 movimen-
to de autonomia da Igreja coincide com o crescsatéimento nacionalista e a ascenséo ao

poder de Getulio Dorneles Vargas. Em 1930, o gmtésidente provisorio da Republica cria-

centenario das missdes evangélicas femininas. &to Rlegre College, que data de 1923. Eduardo enn
Barreto JAIME Histéria do Metodismo no Rio Grande do Sul 65-10.

8 Hermann DOHMSYom brasilianischen KatholizismuBeustche Evangelische Blatter fiir Brasiliano 7, n.
10, 1925, p. 134-141, in: René E. GERTZ, D. Jo&ckBee o nacionalism&studos Leopoldenses 03, n.
02, 1999, p. 157.

R. E. GERTZ, op. cit., p. 159.

8 Estrela do Sul, Porto Alegre, 2 de marco de 182&K. GERTZ, op. cit., p. 161.

8 Ibid., 30 de marco de 1924, p. 161.
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ra, através do decreto 19.402/1930, o Ministéri® Megdcios da Educacgédo e Saude Publica,
empossando como ministro Francisco da Silva Cafipos.

Antdnio Joaquim Severino oferece elementos parlisan@&ste periodo da historia da
educacao brasileira, no qual a Igreja Catolicaeendr o crescimento educacional das denomi-
nacdes evangélicas, bem como o primeiro desenhwndepolitica publica educacional pro-
posta pelo Estado brasileiro:

[...] do inicio da colonizacdo até a Revolucéo 8801 parece que a categoria de “publi-
C0” se esvai no contexto cultural, uma vez queuz&gho, ao longo da Colbnia, do Impé-
rio e das primeiras décadas da Republica, ficénete#e entregue ao dominio da Igreja.
[...] A educacdo quase se confunde com a evangatzeatdlica, e [...] o principio do
bem comum, categoria tao forte no ideario teolédic@atolicismo, ndo tem no seu pos-
tulado comunitarista uma dimens&o publica [...Jomgnitarismo cristdo exime o poder
estatal de qualquer iniciativa politico administ@tde uma gestéo universalizante da e-
ducacao [...] o que resguardou e legitimou a aig&uocembrionario aparelho estatal bra-
sileiro no atendimento das necessidades educasipnBi

Nesse novo cenario politico, sdo conhecidas e titissuem nivel nacional as propos-
tas do Manifesto dos Pioneiros da Educacao, didalggublicamente em 1932. Os ideais da
Escola Nova estavam inspirados no trabalho de Jobéwey educador liberal norte-
americand’ Assim, a educagdo metodista, que ja correspondisejo de formacdo das eli-
tes regionais republicanas, inspiradas no modelded®cracia dos Estados Unidos, desde o
final do século XIX é identificada com esta coreepedagdgica inovadora que, naguele mo-
mento histérico, refletia os ideais de progresswoptrados nos discursos dos/as educado-

res/as no pais.

A educacao nova, alargando a sua finalidade para dbs limites das classes, assu-
me, com uma feicdo mais humana, a sua verdadeicddusocial, preparando-se para formar
a “hierarquia democratica” pela “hierarquia dasacagades”, recrutadas em todos 0s grupos
sociais, a que se abrem as mesmas oportunidadekidacdo. Ela tem por objetivo organizar

e desenvolver os meios de acéo duravel, com odifdlidgir o desenvolvimento natural e in-

82 Histéria da Educacao no BrasiPeriodo da Segunda Republica. A criacdo do Ministla Educacdo. dispo-
nivel em www.bve.cibec.inep. gov.br.15/04/2086esso em 15.04.06.

8 Antonio Joaquim SEVERINO, O publico e o privadentocategoria de anélise em educacéo, in: Tania Mara
T. da SILVA et al (Org.)D Publico e o Privado na histéria da Educacgédo Bleisa: concepcdes e praticas
educativas, p. 32.

8 John Dewey, filésofo e educador norte americaascido em 1894, foi referéncia para os/as educstsre
brasileiros/as inspirados nos ideais liberais. itablentre outras obras: The School and Societ9QL 9 he
child and curriculum (1902), Democracy and Educat{®916), Experience and Education (1936). LOU-
RENCO Filho, Prefacio da edi¢édo brasileirawida e Educacdode John Dewey, em 1964. John DEWEY,
Vida e Educacdap. 7-11.
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tegral do ser humano em cada uma das etapas @eeseimento” de acordo com certa con-

cepcéo do mundS.

Rosa Gitana Krob Meneghetti analisa as caraciasstio ensino metodista identifica-
do como “mais humano, democrético, pragmatico xivitd as mudancas? principios fun-
damentais para a formacgao de sujeitos para umadsal# em processo de industrializag&o.
Nessa andlise, a autora observa as convergéntiasasrpropostas dos pioneiros da educacéo

e 0s objetivos das praticas pedagdgicas metodistas:

Na otica dos protestantes e escolanovistas, ermuwaehsino catélico se caracterizava

por ser tradicional, demasiadamente propedéutiantenedor de espacos de ignorancia e
supersticdo das camadas da populagdo que fregéentas/ bancos escolares, condutor,
portanto de uma visdo de mundo falsa e enganose, @gr decorréncia da censura a que
submetia seus curriculos, reforcava o atraso alogpdesenvolvimento da nacéo, o ensi-
no ministrado nas escolas protestantes sinalizanzaautra possibilidade com perspecti-

va politico-educativa mais concorde com os idegsiblicanos. [...] propunham-se a en-

gajar seus alunos na luta pelo progresso naciaraystir, exatamente, de uma viséo in-

versa: a razdo, base do pensamento cientificanétor propulsor de sua perspectiva e-
ducacional; as “trevas” da ignorancia das pessiassam ser substituidas pela instrugéo
esclarecedora sobre os fendmenos existéhtes.

Nos anos 30, a Igreja Metodista no Brasil vive pnofas mudancas em nivel organi-
zacional e politico, sendo que os documentos daresl, bem como os registros das institui-
¢cbes de ensino, revelam a permanéncia, a presemparticipacdo de missionérias/as norte-
americanas/os no trabalho educacional e pastosateugdes eclesiasticas em todo o $ais
Essa presenca e participacdo continuaria signifecaias proximas décadas, em meio ao pro-
cesso de formacao de liderancas laicas e religimsagireas de evangelizacdo, educacéao e a-
¢ado social, através do trabalho desenvolvido mpiggos societarios com homens, mulheres e
jovens, e nas escolas dominicais dirigidas a taddaixas etarias, principalmente as criancas

e adolescentes.
No pais cresce 0 debate entre os/as educadoresémsales/as da educacao publica,

laica e gratuita e as instituicdes confessionaisrdno, que até entdo ofereciam a populacao

alternativas de escolarizacdo em nivel de ensemesitar:

% Histéria da Educacado no BrasiPeriodo da Segunda Republica. O Manifesto daseRiws da Educacéo No-
va. -1932. Disponivel em www.pedagogiaemfoco.prd3i01/2006acesso em 13.01.06, p. 05.

% Rosa Gitana Krob MENEGHETTI, A proposta educadionatodista no Brasil, inRevista Comunicacées
ano 5, n. 2, novembro 1998, p. 151-166.

8 |bid., p. 153.

8 E. M.B. JAIME, p. 233; D. A. REILY, op. cit., p2®.
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Apesar da resisténcia e da oposicéo da Igrejagei@atdlick], a partir da Revolucéo de
1930, o Estado brasileiro consolida-se e implargast@ma publico de ensino. Esse con-
flito fica explicito ao longo da discussdo do Piwjde Lei de Diretrizes e Bases (LDB),
de 1946 a 1961, documento que registrou, de forna iitida, 0 compromisso que se
firmou, no ambito da politica educacional, entr&lazos e liberais. Esse conflito acaba
Ievano{l)%) a Igreja a posicionar-se favoravelmentenanodelo privado de gestdo educa-
cional:

Nesse periodo, o estado de Sao Paulo, provincguera Igreja Metodista iniciou sua
experiéncia missionéria de inser¢cao educaciondinmalo século XIX, € um exemplo do fe-
nomeno de transformacdo da educacédo enquanto damsacidl em politica publica. Marilia
Pontes Sposito apresenta elementos para a comfoegesse momento histérico, que reflete
o debate instituido na sociedade brasileira, atstraever as palavras do educador Almeida
Junior:

Até 1930, dominou na administracdo escolar e nagsmpedagdogicos primarios o princi-
pio segundo o qual a educacdo secundaria, quepalistocratico, deve ser abandonada
pelo Estado a iniciativa particular. [...] Nota-perém, que a democracia ndo bastam os
homens de educacéo primaria para que possam asgigncargos complexos da comu-
nidade, h& indeclinavel necessidade de homensltgacsecundaria e superior, constitu-
indo, pois, um erro de previsdo ndo cuidar do endesse grau. Demais, sendo a educa-
¢ao secundéria, [...] um servi¢co publico tdo immate, [...] ndo seria justificAvel que o

Estado a abandonasse exclusivamente aos partk@apor ndo criar escolas suas, dei-
xasse de instituir padrées numerosos, pelos gsaisteas escolas se modelas§em.

Nas palavras desse educador paulistano, que &iodile ensino e Secretario da Edu-
cagdo entre os anos de 1935 e 1946, encontra-ser@méssa basica das democracias mo-
dernas: a educacéo para a cidadania, compreermhaa fingdo social do Estado. Conside-
rando-se que, até entdo, a formacao ética do p@gildiro estava centralizada nas acoes e-
ducacionais das Igrejas cristas, este novo peidadoistéria da educacado traz a cena as de-
mandas da sociedade por escolarizagdo e partioigeéica, revelando a compreensdo das
relacdes existentes entre a educacdo e o exedeicd@adania. A hierarquizacdo dos saberes
e poderes caracteristicos de uma educacédo didgiddites em uma sociedade estratificada
como a brasileira comeca a ser questionada. Oaaessnsino publico e gratuito passa a or-
dem do direito, e a expanséo da rede publica deceastra na pauta de reivindica¢des da so-

ciedade civil organizada.

8 Grifo meu.

A, J. SEVERINO, op. cit., p. 33.

%1 Marilia Pontes SPOSIT@ Povo vai & Escolaa luta popular pela expanséo do ensino publicGamPaulo,
p. 116.
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Nas instituicbes metodistas de ensino, as mudgrgcascadas pela autonomia da I-
greja e pelas demandas do contexto politico naciorean sentidas na transi¢do entre os anos
50 e 60, quando gradativamente as/os missionasi&sfam substituidas/os pelas liderancas
brasileira®. Na época, as liderancas educacionais reproduzifammacao liberal recebida a-
través da acdo missiondria, uma das bases detsigsiemndeoldgica da Igreja desde o século
dezoito. Essa concepcao filoséfica estava presergeneios académicos, na producéo teolo-
gica e cientifica e nas diversas areas do conhatimi®i 0 esteio sobre 0 qual se construiu a
historia das instituicbes metodistas de ensinoais, gntre o fim do século XIX e o inicio do

século XX.

Na medida em que o pais foi urbanizando-se comsegiéncia do modelo de indus-
trializacdo desenvolvido pelo Estado, as politaslicas implementadas visando atender as
demandas da populacdo por ensino foram incorporeletdoentos da tradicdo educativa libe-
ral. Nesse novo cendrio educacional, o projetdipolpedagoégico das escolas metodistas foi
transformando-se de inovador em tradicional, porgaateve a légica de reproducdo da me-
ritocracia escolar e da formacéo de liderancas gananutencédo dstatus quovigente na so-

ciedade brasileira.

Na década de 60, a Igreja vivencia a consolidagdaydupos societarios que, organi-
zados, produziam publicacées dirigidas a formag@delgos e leigd$ A juventude metodis-
ta transforma-se no grupo mais expressivo queariiexige da Igreja outra proposta missio-
naria que supere as praticas de evangelizacadooesacil desenvolvidas até entdo no pais.

Paulo Ayres, bispo metodista, escreve a respe#éo qu

Nos primeiros anos dos anos 60, diante do silétesoliderancas adultas, diversas lide-
rancas jovens da Igreja, [...] aumentaram o torfctdonor da mocidade”, [...] reclaman-
do um posicionamento mais efetivo da Igreja facguestdes sociais que comoviam o
pais, expondo novos conceitos de missdo que iacomteamao das premissas missiona-
rias vigentes [...J*

O “clamor da mocidade”, expresséo identificadadiesursos correntes da Igreja Me-

todista na época, revelou os debates teologicasioalados as concepgbes de “salvacdo da

%2 Jorge Hamilton SAMPAIOSobre Sonhos e Pesadelos da Juventude MetodistanossSessenta. 46.

% 0 Expositor Cristdo jornal da comunidade Metodéstarevista Cruz de Malta publicacdo dirigida esisla-
mente aos jovens sdo produgdes que registraramflit@eoldgico e pastoral vivenciado pela Igrbjasi-
leira na década de 60.

% paulo AYRES MATTOS, Mais de um século de Educadatodista, in: COGEIME, p. 28.
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alma” e “salvacdo do homem integfad’ suas conseqlientes praticas eclesiais e missienari
O conflito politico institucional ocupou o cenados concilios regionais e nacionais, caracte-
rizando particularmente o IX Concilio Geral, reatlp no ano de 1965, ap0s o golpe militar
de 1964:

O IX Concilio Geral era apontado pela juventudela fideranca metodista como possi-

bilidade de resolver a crise que se tornava cadanas forte e evidente. Parte da lide-

ranca da Igreja convocava a juventude a se faesepte na reunido maxima dos meto-
distas para expor suas propostas e influenciaeeis@es dos conciliares. Também esbo-
gcava suas propostas para que a lgreja desse reag@ataos seus jovens. Porém, ndo
percebendo que o clamor da mocidade exigia muddagdncepcao teoldgica, encami-

nhava a solucéo da crise por meio de reformasganmacao interna da Igreja. Por outro

lado, a juventude rejeitava a acusacdo de quelaewrcera resultado de falta de espiri-

tualidade e insistia na critica de que a Igrejaaféoecia desafios suficientes aos jovens
no cam?%o social. Para tanto, era necessario raken, da organizacao, posturas teolégi-
cas. [...

No ano de 1968, a Igreja Metodista encerra os ltrtabala Faculdade de Teologia no
Instituto Metodista Superior em S&o Bernardo do @aminalizando o movimento conserva-
dor da mantenedora, que tinha como fim impedirsaaihinacédo no seio das comunidades e
da sociedade brasileira do que foi caracterizadwoctiberalismo teolégico”. Esta caracte-
rizacdo nao se referia a tradicéo filosofica libprapriamente dita, mas a producéao teoldgica
gue advogava o compromisso da Igreja Metodistaadsalvacdo do homem integral” Jorge
Hamilton Sampaio comenta este periodo da histarigedja:

Nesse contexto aparece com forca um grupo seaelgreja denominado como “esque-
ma”. Com suas propostas de impedir o “liberalisewdgico” que julgava haver na ju-
ventude e na Faculdade de Teologia, o0 “esquematiknt-se para a tomada do poder na
Igreja como canal para cumprir seu intento. Emhalinento ideolégico com o governo
militar, conseguiu influenciar muitos lideres mestak para estancar o movimento da ju-
ventude da Igreja. O fechamento da Faculdade ddiace o cerceamento as posi¢des
assumidas pelos jovens foi o principal meio queoetmou para realizar seus objetivos.
[...] A questdo de fundo, porém, era o descontegidéoncom a concepcao de salvacdo do
homem total, que levava os jovens a tecer suasasrié fazer oposi¢céo aos governos da
Igreja e do Estadd

No mesmo ano em que a Igreja Metodista fecha aldst® de Teologia, realiza-se o
Concilio de Medellin, onde bispos catoélicos adopsta primeira vez a expressducacao

Libertadorae a caracterizam como 0 processo que “convertducaado em sujeito do seu

% J. H. SAMPAIO, op. cit., p. 5.

% |bid., p. 7

Nota de rodapé, in: J. H. SAMPAIO, op. cit., p“®.liberalismo teoldgico, [...] , era o conceito sivacio do
homem total defendido pela juventude, consideratiaocde tendéncia comunista”.

% J. H. SAMPAIO, op. cit., p. 6.
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préprio desenvolvimento”, sendo considerado “méiave para libertar os povos de toda es-
cravidao e para fazé-los ascender de condigcbesgldemenos humanas para condi¢cdes mais

humanas*®

O movimento teoldgico e pastoral da Igreja CatoAgestolica Romana encontrara
repercussao junto as Igrejas cristds no cenaritiquointernacional e nacional. Na Igreja Me-
todista, este movimento ja havia se transformadaejumento para reflexdo frente a crise
vivenciada pelo metodismo no pais, sendo incluse de artigo publicado na revi§iauz
de Malta sob o titulo “Catolicismo reformando-se; protaitano ficando conservador?” em

uma das edicdes do ano de 1985.

Na década de 70, em que pese 0 movimento consergadocaracterizou as acoes
institucionais da Igreja, o0 metodismo brasileirgagmu por um momento de avaliacdo das suas
praticas missionarias e educativas, e nesse pepiaoulga 0 documento intituladoredo
Social da Igreja Metodistacom o objetivo de valorizar a tradicdo confessiomesleyana,
bem como orientar as/os cristds/os na discussaprdakmaticas sociais que se multiplica-

vam no pais.

Em meio ao contexto politico de censura e repressé@do no periodo da ditadura
militar no pais, educadoras/es e religiosas/os leishas/os em projetos de evangelizagéo e
com 0s movimentos sociais desencadeiam um proc&ssoivel institucional e comunitario,
de critica ao modelo de educacao liberal deserdmluas escolas metodistas. Paulo Ayres

Mattos € uma das liderancas episcopais da Igrelaeflete sobre o tema:

A teologia da obra educacional metodista no Bffasitle indole liberal, em que pese a
predominancia no interior da Igreja de discurspsaticas eclesiais préprias do pietismo
norte-americano [...] Em seu ndcleo central acls&va-convicg¢do propria do liberalismo
de que a educacgdo do ser humano para o bem é phoapdra o aperfeicoamento social
e moral da humanidade. A construcdo de um mundo gubom é possivel desde que o
ser humano receba uma adequada educ&céo.

Nesse periodo histérico, a obra de Paulo Freidiatuo didlogo entre a pedagogia e a
teologia, no pais e na América Latina. E duas otléssicas da educacéao e teologia libertado-

ra sdo produzidas no ano de 1976dagogia do Oprimidade Paulo Freire e, em 197Teo-

% Danilo GANDIN, Escola e Transformagéo Sogial 130.

190 «Catolicismo — reformando-se; protestantismo fimrconservador?”. InCruz de Malta Julho-agosto de
1965, p. 48 Fonte: J. H. SAMPAIO, op. cit., p. 7.

191 paulo AYRES MATTOSMais de um século de Educacdo MetodistaCOGEIME, p. 59.
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logia da Libertacdpde Gustavo Gutiérrez. Danilo Streck, em suasyiess), analisa as rela-

¢cOes entre a teologia e a pedagogia:

Estas obras sinalizam que do chao de um contisestdarmente maltratado pode e pre-
cisa surgir uma nova pratica, acompanhada de urarefiexdo teologica e pedagdgica.
Descobre-se que as teorias pedagodgicas e teoldgipastadas simplesmente ndo cor-
respondem aos desafios da realidade latino-amari€ara isso ndo ha a necessidade de
negar ou anular a contribuicdo de tedlogos e edueadio Primeiro Mundo, mas busca-
se a sua superacéo no confronto com os problemasvod®

No XlIl Concilio Geral da Igreja Metodista, realitano ano de 1982, quando da a-
presentagcédo do Plano para a Vida e Missao da I?&fsll), aprova-se o documento Diretri-
zes para a Educacéo na Igreja Metodista (DEIM)indaducdo do documento, caracterizada
como prefacio historico, as/os redatoras/es desuray processo de producdo do mesmo co-
mo fruto de um periodo de consultas, sistematizag&eelaboracdo, no qual participaram di-

ferentes setores e segmentos da I§feja

Na continuidade de um processo iniciado ha longmtee de projetos elaborados anteri-
ormente, e tentando responder a anseios ja exsteatlgreja Metodista iniciou, em
1979, um processo formal para definir posicfessgueissem como diretrizes para a ta-
refa educativa de suas escdféis.

As Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodigtafeuto da histéria e da tradicao
de ensino confessional dessa mantenedora religi@eagélica no Brasil. Enquanto documen-
to, integrou-se a corrente educacional libertadoea) como significou outras praticas peda-
gogicas fundamentais para a construcdo do disdeslucacdo para a cidadania crescente
no pais na década de 80.

192 banilo Romeu STRECK, Correntes Pedagégicas. Apragbes com a Teologia, in:. CELADEC, p. 26.

103 “Embora seus sonhos, construidos no decorrer caddétenham se transformado em pesadelos a ghartir
ano de 1968, a juventude metodista deixou marcasepercutiram na elaboragdo teoldgica e na mudi#mca
estrutura da Igreja feitas posteriormente, espeeiale na reforma dGredo Social(1970), na elaboracéo
dosPlanos Quadrienai§1974 e 1978) e nos documenRiano para a Vida e a Misséo da IgregDiretri-
zes para a Educacéo da Igreja Metodi§t882)". J. H. SAMPAIO, op. cit., p. 6.

1% piretrizes para a Educacéo na Igreja Metodi@&mones da Igreja Metodist&&o Paulo: Colégio Episcopal,
1992, p. 95



. O DISCURSO DE EDUCACAO PARA A CIDADANIA NAS DBEM

1. O Plano para a Vida e a Missao da Igreja Metaddis

As Diretrizes para a Educacado na Igreja MetodiB&INl) integram o documento
Plano para a Vida e a Missao da Igreja (PVMI), eado no XIIl Concilio Geral da Igreja no
ano de 1982, e que se divide em trés capitulaher:®lano para a Vida e Missao da Igreja
Plano para as Areas de Vida e Trabale®iretrizes para a Educacdo na Igreja Metodista

com seus respectivos subtitulos.

O documento é um discurso da mantenedora religiolsee suas praticas pastorais e
educacionais, sendo que no texto encontra-se mataialidade histérica que esta atravessa-
da por determinadas formacdes discursivas, idezdégiAssim, do contexto historico do nas-
cimento do discurso educacional metodista passargsea “as maneiras como as instituicdes
regulam os gestos de interpretacdo, dispondo sologe se interpreta, como se interpreta,
quem interpreta, em que condicGes [} interpreta. Nesse recorte, entende-se o documento
como uma interpretagéo do discurso educacionatditéer, bem como uma das expressdes da
Teologia da Libertagcdo encontradas em outros disswirculantes no pais na década de 80.

As praticas e discursos do movimento educacioradileiro no nascedouro dos anos
80 criaram um cenario politico cultural do qualtiggzaram as instituicoes confessionais de
ensino que aderiram aos pressupostos educacidpaitadlores. As reflexdes de Florestan
Fernandes sobre as tarefas da educacgao e do/aedadaasileiro/a, apresentadas na Il Con-
feréncia Brasileira de Educacdo no ano de 1982 émadViGerais, tém interessantes aproxi-
macdes com o texto das Diretrizes para a Educap@omento promulgado pela Igreja Me-

todista no mesmo ano.

19 Eni Puccinelli ORLANDI,Interpretacdo, autoria, leitura e efeitos do trabalsimbélico p. 10.
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As tarefas do educador [...] consistem em tomaroceixo da reflexdo e da a¢do pedago-
gicas, a revolucdo social que esta se desencademandal pde o operdrio, o trabalhador
agricola e o homem pobre — em sintese — 0s oprémidtbmo sujeito principal do pro-
cesso educativo [...] O sujeito negado, esqueciekckiido, impde-se, agora por sua pro-
pria presenca na sociedade civil e por sua prégga coletiva de classe, como o alfa e o
6mega da educacdo. O educador precisa reeducdrasestrmar-se, para deixar de vez
suas tarefas e as fungdes da educacao sobre dagietites econdmicas, culturais e poli-
ticas das classes dominant®s.

A crescente participacao de setores da Igrejadanistprocesso de resisténcia ao regi-
me vigente e na luta pela democracia no pais, dliragifio das/os educadoras/es brasilei-
ras/os envolvidas/os em projetos de educacdo popula defesa da escola publica, somada a
producdo teoldgica libertadora na América Lafip@romoveram as condigdes histéricas para

que a Igreja Metodista elaborasse, em 1982, o Rlarsa Vida e a Missao da Igreja.

O Reverendo Dr. Clory Trindade de Oliveira, tedl@gbistoriador da Igreja, contex-
tualiza o nascimento das diretrizes em seus estit®sbserva que o documento surge como
parte de um processo de reflexdo da Igreja Metodjsé se inicia, na década de 60, no con-
texto internacional do Concilio Vaticano Il, no texto nacional da ditadura militar e no de-
senvolvimento da Teologia da Libertagdo, marcoi¢ednspirador do Plano para a Vida e
Miss&o da Igreja’® Revisitando a histéria do metodismo, o historiaatwalisa por que o pro-
jeto missionario da Igreja na Inglaterra, nos EUAoeBrasil sempre privilegiou a criacdo de

escolas nas comunidades nas quais se desenvolpeygramas de evangelizagdo

O autor comenta que nos primeiros anos, na Ingéatermovimento metodista carac-
terizou-se pela énfassterioldgica segundo a qual a educagédo era o instrumento ezag
dor para a salvacdo. Nos EUA, a énfasestidesioldgicae transpunha os limites @&lesia
ou seja, da comunidade de fé, e significou a cogdtr das bases morais da sociedade ameri-
cana. E interessante registrar que, nessa lefdlinsgira aproxima-se do historiador Lorenzo
Luzuriaga:*® No Brasil, a partir do documento Diretrizes pakdacacdo na Igreja Metodista

1% Florestan FERNANDES, in: Moacir GADOT TRPensamento Pedagdgico Brasileimp 97-98.

197 | eonardo BOFFJesus Cristo LibertadoEnsaio de Cristologia critica para 0 nosso tem@2; idempDa
libertacéa o estudo teoldgico das libertagbes sécio-hisadrid 979.

198 Clory Trindade de OLIVEIRA, A trajetéria da eduéagmetodista PVMI e DEIM: 20 anos de histdria,lin:
dentidade e GestaRevista de Educa¢éo do COGEIlMEno 12, n. 23, dezembro 2003, p. 15.

19 ¢, cap. 1 deste trabalho.
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a énfase fomissioldgicaisto é, a tarefa educacional da Igreja foi compdéda como um dos

instrumentos da missay.

No desenho deste plano, a Igreja Metodista exeaciitaranca wesleyana, em que 0s
processos educativos e evangelizadores somamasésatie objetivos comuns, e ressignifica
o didlogo entre a teologia e a pedagogia na peirgadibertadora. Sobre esse periodo da his-
toria da producao teoldgica e educacional dasdgrajistds na América Latina, Danilo Streck

observa que:

O novo momento representa também uma ruptura casiténdéncias dominantes na re-
lacd@o entre teologia e pedagogia. Numa delas, hewé@instrumentalizacdo mutua, sen-
do que a teologia entrava com os conteldos [a.Jpedagogia com 0s mecanismos de
transmitir [...] estes contetdos de forma eficiehta outra, simplesmente havia um dis-
tanciamento: a pedagogia estava fortemente infladagelo positivismo e pragmatismo

que deixavam pouco espaco [...] para a dimens#éposa e a teologia, [...] ndo encontra-

va 0s caminhos para dialogar com uma ciéncia Sizada'"

Na tradicdo metodista, os ambitos educativos fars@ad caracterizados pelo trabalho
das instituicbes metodistas de ensino, e 0s amdéitosativos ndo formais sdo vistos como as
experiéncias dos ministérios e das pastorais argdas pela Igreja. Nesse estudo, toma-se

como referéncia Paulo Ayres, que observa que

[...] o metodismo é um movimento religioso confesalogvangélico eminentemente e-
ducacional, fruto da visdo de John Wesley e dangiros metodistas sobre o carater in-
tegral do Evangelht?

A Igreja Metodista esta caracterizada por uma esaiconexional que integra as co-
munidades de fé e a hierarquia da Igreja. A hieiarda Igreja esta constituida pela represen-
tatividade laica, pastoral e episcopal. As relagigse as diferentes instancias da Igreja sédo
resultados das articulacfes das/os leigas/osgioas/os construidas nos espacgos conciliares.
Os concilios séo organizados sistematicamente eehlotal, regional e nacional, sendo que
a membresia ativa participa destes espacos em prggeto de missédo da Igreja € desenhado.
A estrutura da Igreja é simples e esta represem@da comunidades que organizam o traba-

Iho local a partir da acdo dos ministérios e grupmsetarios de criancas, adolescentes, jo-

10 Clory Trindade de OLIVEIRA, Dimensdes Teoldgicas Educacdo Metodista. Palestra apresentada no En-
contro Nacional de Pastorais Escolares e Univeisitélas InstituicGes Metodistas de Educacéo. Fdeo
gre, 1992. Texto ndo publicado.

1D R. STRECK, op. cit., p. 26.

12p AYRES MATTOS, op. cit., p. 11.
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vens, homens e mulheres. Os grupos societariasilarti-se em nivel regional e nacional, a-

través de federacdes e confederacgoes.

A relacdo da mantenedora com as suas instituigdensino estrutura-se a partir do
trabalho dos conselhos diretores, 6rgao colegiadgual participam metodistas escolhidas/os
por eleicdo direta realizada nos concilios em megilonal ou nacional. O Colégio Episcopal
designa um bispo ou uma bispa para acompanhaalosiios de cada conselho diretor nas
instituicbes metodistas de ensino. Essas estaminagas de acordo com o nivel de ensino
com o qual trabalham: Educacéo Basica e EducagéeriSu Registra-se que desde o Conci-
lio Geral do ano de 2002 todas as instituicbesndene superior estdo sob responsabilidade e
supervisao da area geral da Igreja; assim senftis asnselheiras/os sao eleitas/os em as-

sembléia nacional.

Considerando que a educacéo € compreendida petasfodistas como parte da mis-
sdo da Igreja, cabe observar que as instituicoensiao representam a politica da mantene-
dora junto a sociedade brasileira, traduzindo &epgéo de confessionalidade construida em
cada periodo histérico no pais. Nesse trabalhopmmende-se o discurso de educacédo para a
cidadania da Igreja presente nas suas diretrizas egpressao da confessionalidade metodis-

ta e referencial para as suas a¢des institucifunatis a sociedade brasileira.

2. As Diretrizes para a Educacédo na Igreja Metodist

As diretrizes sao principios filosoficos que traglmzem fundamentos norteadores as
orientacOes da Igreja para as instituicoes metxi¢ ensino (IME) no Brasil. No documen-
to a acdo educativa da Igreja é caracterizada deancacédo Teologica, Educacdo Secular e
Educacao Crista, sendo que, desde a insercao dassionarias/os norte-americanas/os no
pais no fim do século XIX, as instituicdes metaisie ensino tém desenvolvido projetos em
nivel de Educacdo Basica e Educacédo Superior, EdacBeoldgica e Cristd. Sao projetos
educacionais que, historicamente, atenderam asndiamale formacgéo de liderancas para a
sociedade brasileira e para o exercicio laicoigiosb da mantenedora em nivel institucional

e comunitario.
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O texto do documento € um exemplo do discurso gemdibertador que caracteriza-
va a pratica de cristdos engajados nesse “movirhiehta América Latina. Michael Lowy
(1938), socidlogo de formacdo marxista, organizma sintese do que denominou como
“doutrina” e que esta ordenada em oitos aspectoatte de uma coletanea de artigos e tradu-
¢cOes de conferéncias sobvarxisme et Théologie de la Libératioproferidas entre os anos
de 1985 e 1988 nimstitut Internacional de Recherche et de Formaton Amsterda, e pu-

blicadas no Brasil em 1991.

Esses aspectos “doutrinarios” da Teologia da Lagéxt serdo uma introducéo a leitu-
ra das Diretrizes para a Educacao na Igreja Mamdielas aproximagdes discursivas que se
encontram nos textos. Nesse exercicio de reflegdo significa mais do que identificar a fili-

acao histérica dos discursos, significa

[...] saber como os discursos funcionam [...] colemna encruzilhada de um duplo jogo
da memoria: 0 da memdria institucional que estiliristaliza, e a0 mesmo tempo, o da
memoria constituida pelo esquecimento que é oamue possivel o diferente, a ruptura,

o outro***

O texto de Michael Lowy torna possivel outra letdio discurso de educacéo para a
cidadania instituida pela Igreja Metodista nos @sporque, ao identificar sua filiacao teo-
l6gica, aproxima-a dos discursos comuns e corraf@gsele periodo histérico, possibilitando
outras leituras da memodria instituida, instituclmaala pela mantenedora religiosa, o que é

um dos objetivos deste trabalho.

(1) Um implacavel requisitorio moral e social cantrcapitalismo dependente, seja como
sistema juridico injusto, iniquo, seja como fornegpdcado estrutura{2)A utilizacdo do
instrumental marxista para compreender as causpeldaza, as contradigcbes do capita-
lismo e as formas da luta de classes; (3) Uma opgderencial em favor dos pobres e da
solidariedade com a sua luta pela autolibertaggaod(desenvolvimento de comunidades
cristds de base entre os pobres, como uma nova fdarigreja e como alternativa ao
modo de vida individualista imposto pelo sistemgitadista; (5) Uma nova leitura da Bi-
blia, voltada principalmente para passagens coffxodo— paradigma da luta de liberta-
¢ao de um povo escravizado; (6) A luta contidodatria (e ndo o ateismao) como inimigo
principal da religi&o — isto €, contra os novodddaa morte, adorados pelos novos fara-
0s, 0s novos Césares e 0s novos Herodes [..A l{Bgrtacdo humana histérica como an-
tecipacao da salvacao final em Cristo, como Res®é€us; (8) Uma critica da teologia

113 Michael LOWY, Marxismo e Teologia da Libertacip. 25-27. Nestas péginas, o autor utiliza os demm-
vimentoe doutrina aqui transcritos entre aspas, fazendo referéntli@onardo Boff, que declarou que a Te-
ologia da Libertacdo é, ao mesmo tempo, o reflexairdapraxis anteriore uma reflexdo sobre ela. Mais
precisamente, € a expresséo / legitimagdo de utm wexvimento socialgjue surgiu no inicio dos anos 1960
— bem antes das novas obras de teologia”.

114E P. ORLANDI,Andlise de DiscursdPrincipios e Procedimentos, p. 10.
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dualista tradicional como produto da filosofia plita grega e ndo da tradigéo biblica —
nas quais as historias humana e divina sdo distintas inseparaveétd

O capitulo Diretrizes para a Educacao na Igrejeolflsta esta organizado a partir de
trés categorias de analise originarias do trabd¢heducacao popular desenvolvido pela Acéao
Catdlica na década de sesseNtr, Julgar e Agit*® sdo categorias de andlise transformadas
em metodologia pela Juventude Operaria Catdlic&)Jetodologia muito utilizada na é-
poca na qual foi produzido o documento e, ainda,hms circulos de Leitura Popular da Bi-

blia e em projetos de Educacéo Popular.

O corpo do texto esta organizado em quatro subsitd Que estamos vendo, O que
nos diz a Biblia, Algumas considerac¢des de quendevaos lembrae O que devemos fazer.
A analise das relacdes entre os fundamentos da@iaala Libertacdo, os principios da edu-
cacao libertadora e de educacao para a cidadadiaesentada a partir da propria estrutura

do documento, organizado discursivamente em toasadtegoria¥er, Julgar e Agir.

3. Ver
O que estamos vendo

No subtituloO que estamos venda,lgreja resgata a histéria da educagdo metodista,
identificando-a como parte da missdo, énfase niéggaa'’. Analisa as contribuicGes educa-
cionais do metodismo e critica a tradicéo libers galorizou a formacédo moral para a atua-

céo individual na sociedade brasileira. As diresiafirmam que

[...] a educacdo tem sido um dos instrumentos sepngsentes na acdo da Igreja Meto-
dista no Brasil. Como instrumento de transformeas@aal, ela é parte essencial do en-
volvimento da Igreja no processo da implantacdReioo de Deus™®

Essa afirmacgéo esta no marco conceitual identifiget Léwy, que descreve “a liber-
tacdo humana histérica como antecipacdo da salviigdb em Cristo, como Reino de

Deus’!®

O documento, ao valorizar a tradicdo educaciondydga, reitera a concepcao wes-
leyana, reformadora, ao mesmo tempo em que a mégsagao afirmar que a educagédo € um

dos instrumentos para a transformac&o social eretiragio da utopia cristd. E interessante

15M. LOWY, op. cit., p. 27-28.

16 30sé 0. BEOZZO, Cristédos na universidade e néqmlapud D. R. STRECK, op. cit., p. 28.
7C. T. OLIVEIRA, op. cit., p.

18 Diretrizes para a Educagéo na Igreja MetodBémones da Igreja Metodista op. cit., p. 47.
19\, LOWY, op. cit., p. 27-28.
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observar que, mesmo nesta perspectiva, segundal a tgplogia e a pedagogia séo identifi-
cadas como areas do conhecimento, o pedagdgicgemertexto enquanto instrumento me-
todologico do teoldgico, conforme observa Danilee&t em suas reflexdes ao analisar a rela-
cao entre esses corpos tedricos. Transparece twoadgrca da dimensao teoldgica do fazer

educativo, o que, em outras palavras, caracterzmensao pedagdgica do fazer teoldgico.

Na critica ao projeto politico educacional da lgrej documento observa que “a acéo
educativa da Igreja, entretanto, deu muito maiervas atitudes individualistas em relacdo a
sociedade. O mais importante era uma participaedsoal e isoladd?® Em Lowy lé-se a

proposta da Teologia da Libertagcéo do

[...] desenvolvimento de comunidades cristds de bas® os pobres, como uma nova
forma da Igreja e como alternativa ao modo de indavidualista imposto pelo sistema
capitalista'®*

Cabe refletir que, em que pese a teologia libertadae orienta o documento e fun-
damenta a critica as praticas de tradicdo libexdhbreja, o texto se encontra impregnado da
mesma, pois esta concepcdo se revela na idéiaudagd enquanto instrumento de trans-
formacao da sociedade, ideal proprio da tradig@rdl humanista que influencia o metodis-

mo desde o século XVIII.

Paulo Freire, educador cristdo e humanista repiasien na histéria da educacao bra-
sileira, do encontro entre essas tradi¢cdes, signésta contradi¢cdo entre o ideario liberal e o
libertador, quando afirma a educacdo como processwnizador, portanto histérico. Desde
esse lugar, pode-se ler o documento e problematizaimensdes politica e pedagdgica do

mesmo:

No momento mesmo em que nos aproximamos, criticenaneste processo e o reco-
nhecemos como um tema, somos obrigados a apremna@ad como um ideal abstracto,
mas como um desafio histérico em sua relacdo aitdirea com a de desumanizacgdo que
se verifica na realidade objetiva em que estansts.significa que desumanizacéo e hu-
manizacao ndo podem ocorrer a ndo ser na hist@samdos homens, dentro das estru-
turas sociais que os homens criam e a que se adatitionados*

120 Diretrizes para a Educagéo na Igreja MetodBémones da Igreja Metodista op. cit., p. 97.
12Lp. LOWY, op. cit., p. 27-28.
122 paulo FREIREAcA0 Cultural para a Liberdade e outros escrjtps98.
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Nessa perspectiva histérica, o texto das diretrideserva que o trabalho educativo
formal da Igreja transformou-se em prética de ensiadicional com o passar das décadas,
empobrecendo as caracteristicas desafiadoras dgedlia. As instituicdes metodistas de en-
sino oficializaram o discurso governamental de nemgio dcstatus qupem uma sociedade
na qual os periodos de excecdo e desrespeito @dddes civis foram significativamente
mais longos que os de experiéncia cidada e denaarat

O documento traz a reflexdo a responsabilidadéigmlia Igreja e suas instituicdes de
ensino em relacéo a formacao cidada do povo hrasiléma reflexdo caracteristica parte do
processo daqueles anos de transi¢do entre o fifitathura e a redemocratizacdo do pais, pe-
riodo recente da histdria nacional. O texto apraxg§a do que Léwy caracterizou como “um
implacavel requisitorio moral e social contra oitaigmo dependente, seja como sistema ju-
ridico injusto, iniquo, seja como forma de pecastougural™®® discurso comum entre as cor-
rentes cristds progressistas que identificaramliigaoeconémica desenvolvimentista do go-
verno militar como subserviente aos interessesapdatismo internacional. O documento a-

firma:

No caso especifico das nossas escolas, a medida speedade brasileira foi se desen-
volvendo, elas perderam suas caracteristicas inoaaed passaram a ser reprodutoras da
educacéo oficial. Esvaziaram-se perdendo sua pgioege que o Evangelho tem tam-
bém dimensbes politicas e sociais, esquecendo,assirheranca metodista.

Considerando a heranca metodista, e passados 84larmpomulgacdo das diretrizes,
deve-se retomar o exercicio dialdgico proposto pelcumento e perguntar solaglimita-
¢Oes histdricas e culturada acdo educativa metodista construida nas Ultildeasdas do seé-
culo XX. Primeiro, porque se faz necessario discutir a ocoitade de um discurso que uni-
versalizou uma perspectiva de leitura da realidgadel e consagrou a generalizac&o do perfil
dos atores sociais envolvidos nos processos deag@ilu@ara a cidadania. Segundo, porque
este discurso néo incorporou nhovas categoriasitdealela realidade, considerando a crescen-
te complexidade da mesma, através das acfes dosembos sociais e, consequentemente,

das possibilidades educativas e cidadas que eg¥as @onstruiram nas ultimas décadas.

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terrapwifdento Nacional de Meni-

nos e Meninas de Rua, o Movimento Indigenista, @iMento Negro, o Movimento de Mu-

123\, LOWY, op. cit., p. 27-28.
124 Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metod3émones da Igreja Metodista op. cit., p. 97
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lheres e de Feministas sdo exemplos dessas agiieseddcativas que problematizaram a
producéo cientifica e ressignificaram, construiresaas categorias e conceitos que interpe-
lam de forma critica as praticas de educacao peidadania instituidas na sociedade brasilei-
ra, praticas das quais a Igreja Metodista e swsguIgdes de ensino participam, bem como

promovem desde o fim do século XIX no pais.

4. Julgar
O que nos diz a Biblia

No subtituloO que nos diz a Biblincontram-se os principios da fé e tradicdo meto-
dista. Os conceitos relativos a acdo de Deus mériaisla humanidade, ao Reino de Deus e a

salvacao sao ressignificados a partir da teologilgbértacao.

A acédo de Deus é interpretada atraves da histériatds do povo por justica; o Reino
de Deus é o parametro para a reconstru¢do da adeied a salvacdo do ser humano é com-
preendida como integral. Assim, a tradicional dicait cristd, de inspiracao filosofica grega,
da almaversuscorpo, heranca historica da Doutrina da Igrejartsgl transplantada para o
pais através das missdes evangélicas da IgrejadidietdEpiscopal do Sul, € desconstruida
em nivel discursivo. Ou, como identifica Léwy, “urodtica da teologia dualista tradicional
como produto da filosofia platdnica grega e nadradicdo biblica nas quais as historias hu-

mana e divina sdo distintas, mas inseparavéis”.

Nessa releitura teoldgica identificam-se principgoe traduzem outra concepcao de
cidadania cristd, cujo modelo encontra-se em “umareitura da Biblia, voltada principal-
mente para passagens comexndo— paradigma da luta de libertacdo de um povo eigerav
do.”?® A cidadania crista é caracterizada pela postbeathria que critica e denuncia a opres-
sao instituida na sociedade e pelo compromissaemncom a construcao do Reino de Deus;
por uma nova ordem de relagbes entre as pessoeadasipelo amor, a justica e a paz, pelo
amor compreendido como processo de identificaggmi@ariedade com o(a) outro(a) que so-
fre, pela pratica da justica concebida como prinogpmetodologia de sustentacdo dessa nova
l6gica de relacdes entre as pessoas e pela pazdawconstrucdo de uma sociedade igualita-

ria e fraterna.

125M. LOWY, op. cit., p. 27-28.
12614, ibid., p. 27-28.
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Assim pode-se dizer que a Teologia da Libertag§pirou-seno materialismo histori-
co. Tedlogos/as e tedricos/as utilizaram-se deyoetes de analise do marxismo para o exer-
cicio hermenéutico biblico, centrando este nasréxpzas de vida das comunidades empo-
brecidas e dos pobres, transformando a producémiea e imprimindo novas formas de ler
e viver as relagfes entre a fé e a vida, redimeasip a cidadania eclesial, social e politica
das cristds e cristdos na sociedade brasifgira.

No livro Teologia da Libertacdo e Marxismama relacdo em busca de explicacéo,
Enio R. Mueller faz um interessante estudo dasxipagées entre esses corpos teoricos, a
partir da leitura das obras de alguns tedlogosbeatacdo. Na andlise da producdo de Gusta-
vo Gutiérrez, José Miguez Bonino, Juan Luis Seguddeé Comblin, Samuel da Silva Go-
doy, Leornado Boff, Clodovis Boff, Ignacio Ellacar Jodo Batista Libaneo, o autor organiza
a reflexdo considerando o Estatuto Teorico do Namgi e 0 Modo de Apropriacdo do Mar-

xismo pela Teologia.

Na terceira parte do seu trabalho, no capitulo miémexdo Teologia da Libertacdo e
Marxismo: uma Relacdo em busca de Explicaddoller desenvolve, a titulo de conclusoes,
como o Modo de Apropriacdo do Marxismo pela Te@aginstituiu-se de diferentes formas,
caracterizando um processo seletivo, critico, ikela subordinado. A partir dai, entra na dis-
cusséo dos Modelos Conceituais para Explicar acRelda Teologia da Libertagdo com o
Marxismo, explorando os conceitos de universo siimbdPeter Berger/Thomas Luckmann),

de paradigmas cientificos (Thomas Kuhn) e afinidaaetivas (Max Weber).

Além de apresentar uma boa sintese desses modelcsitaais, o autor oferece uma
chave socioldgica para a compreensdo do que &ié,arinsiderando-se certas leituras do
mundo e da palavra, simplesmente se denominausgsdeacida O conceito de afinidades e-
letivas utilizado por Max Weber para descreveretazbes entre a “ética protestante” e o “es-
pirito do capitalismo™® é aplicado na andlise das relaces entre a TadliagLibertacdo e o

marxismo.

127\W. DEIFELT, op. cit., p. 265.

128 Enio R. MUELLER,Teologia da Libertagéo e Marxismoma relagdo em busca de explicacéo, p. 287. Neste
capitulo, o autor analisa as relagfes entre o sraxie a TdL, a partir das categorias sociologicasai-
dentificadas. — Max Weber: autor e conceito utilizanos trabalhos de pesquisa de Jether Pereiralfitam
(1975), Antdnio Gouveia de Mendonga (1984) e Pasdyliida (1994), fontes historicas sobre as quaas se
laborou a primeira parte dessa dissertacao.
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A andlise das relacdes entre a Teologia da Lib@rtago marxismo enriquece a conti-
nuidade da leitura das Diretrizes para a Educagdgneja Metodista, documento que busca
problematizar a pratica da fé das/os cristd/os dmts, a partir das suas visdées de mundo,
enguanto critica da tradicéo liberal. S&o marcosdes que atravessam o texto e caracteriza-
ram o subtitulcAlgumas consideracdes das quais devemos lemtando afirmam as rela-
cOes entre a teologia, a filosofia e a educacagdes tradicionalmente ocultas pela ideologia

dominante e explicitadas em nivel discursivo pgieja.
Algumas considerac¢fes das quais devemos lembrar

No subtituloAlgumas consideracfes das quais devemos lembrigreja discorre so-
bre as relagbes entre a teologia, a filosofiaduaacdo. Na compreensdo das/os metodistas,

[...] toda a acdo educativa se baseia nhuma filosisfia,€, numa visdo a respeito do mun-
do e das pessoas |[...] a filosofia é iluminada field..] sempre relacionada com a refle-
xao teoldgica, a luz da revelacao biblica, em conércom a realidadé®

Essa compreenséo é propria da tradicdo educatiigrela, conforme pressupostos ja
apresentados nesse estudo sobre a construgadontidade metodista desde o surgimento do
movimento na Inglaterra no século XVIII. Ela revelaeconhecimento do carater ideoldgico
gue sustenta as relacdes entre as praticas edscatsociais, bem como os processos de pro-
ducéo e reproducado de bens simbolicos propriosaderdazer educativo que caracterizam a

legitimacao da ordem politica vigente.
Jether Pereira Ramalho oferece elementos paraesdkse ao afirmar que:

[...] todas as idéias, valores e sistemas tém uigarn histérica. Sdo produtos da ativida-
de humana e representam respostas significativas daterminado momento e numa
formacdo social concreta, determinada. Essas tesps.], quando significativas e, por-
tanto, aceitas socialmente, ultrapassam 0 seu nforaemseu espaco, e sao legitimadas e
transmitidas a outras geracdes e a outras formagiesetas. Isto, entretanto, tem que
ser pensado em uma perspectiva dialética onde ajaalitotomia entre produtos e pro-
dutores. Os grupos e individuos ndo recebem aasi@évalores como objetos passivos e
inertes. A apropriagdo do mundo social, ou de uartepele é feita de maneira ativa e
com a introducéo de outros elementos. Eles passsen agora co-produtores do mundo
social e isto é feito naturalmente dentro de unvidade coletiva™.

129 Diretrizes para a Educagéo na Igreja Metod&mones da Igreja Metodista op. cit., p. 101.
130 Jether Pereira RAMALHCPratica Educativa e Sociedadem estudo de sociologia da educacéo, p. 50-51.
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Considerando que a religiosidade é a expressaadndl da espiritualidade e as pra-
ticas religiosas sdo um exercicio de significagéletva da fé, pode-se redimensionar a forca
historica de constituicdo da identidade cristd éodista, construida nas praticas socializado-

ras proprias da comunidade de fé e da comunidadmida.

Essas préticas socializadoras consolidaram um rdeddver o metodismo no Brasil,
pois exigiram e provocaram nas e das missGes aprégicanas, em mais de um século de
historia no pais, aplicagcbes contextualizadas ddrida wesleyana, ja transformadas pelo

american way of lifeCite-se o proprio John Wesley:

[...] todo projeto para refazer a sociedade, quesedionporta com a redenc¢do do indivi-
duo é inconcebivel... E toda doutrina para salggrezadores, que ndo tem o propdsito de
transforma-la em guardia contra o pecado socgui@inente inconcebivét!

Pode-se afirmar, assim, que na génese desse mawinaégioso ja estavam presentes
0s elementos para uma interpretacdo, se nao dalét menos positiva da participacao da/o

cristd/o na sociedade e na historia.

O documento destaca a influéncia do ideario libeaatultura brasileira, destacando

quatro aspectos, a saber,

[...] preocupacéo individualista com a ascensao k@dantuacdo do espirito de compe-
tico, aceitagcdo do utilitarismo como norma de YVidpe a colocagéo do lucro como base
das relagBes econdmic4s.

Aqui se percebe “a utilizacdo do instrumental nmsiexpara compreender as causas da

pobreza, as contradi¢des do capitalismo e as fodmasga de classes”, conforme Loy

As diretrizes desafiam as instituicbes de ensinlyaga a desenvolverem projetos pe-
dagdgicos que promovam uma educacao critica a ieles8s. Elas apresentam principios ba-

sicos para o redesenho da pratica educativa da tgre

[...] o desenvolvimento da consciéncia critica ddidtede, a compreenséo que o interes-
se social € mais importante que o individual, a&g® do senso e a pratica da justica e
solidariedade, o alcance da realizacdo como frateslorco comum, a consciéncia de
que todos tém direito de participar de modo just®fdutos do trabalho, o reconhecimen-
to de que na perspectiva crista dtil é o que tdor gacial***

131 John WESLEY, Sermdes (Oxford), 1744, apud GonBalez CAMARGO,0 Desafio de Jodo Wesley aos
Metodistas de Hojg.12.

%2 Diretrizes para a Educagéo na Igreja Metod@émones da Igreja Metodista op. cit., p. 101.

133M. LOWY, op. cit., p. 27-28.

134 Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metod@émones da Igreja Metodista op. cit., p. 102.
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Assim a Igreja define que a educacéo na perspenistd deve superar 0S pressupos-
tos ideoldgicos vigentes, contribuindo para a faansacdo da sociedade brasileira. Pois, co-

mo foi descrita, na tradicdo metodista,

~ u

A Educacado na perspectiva cristd, “como parte das@di € o processo que visa oferecer,
a pessoa e a comunidade, uma compreensao da galaaxiedade, comprometida com
uma pratica libertadora, recriando a vida e a slacie, segundo o modelo de Jesus Cris-
to, e questionando os sistemas de dominacao e éntuzedo Reino de Deus” (Plano para
a Vida e a Miss&o na Igreja Metodistd).

No texto, um dos principios basicos da teologiditatacdo, que permeia a proposta
educativa da Igreja, € a formacao das pessoagsmtwes do Reino de Deus, o amor, a justica
e a paz para a reflexdo, conscientizacéo e a tramaféo da sociedade. Com esse novo olhar
teoldgico, os objetivos pedagogicos sao redimeasios e a educacdo deixa a simples tarefa
de reproduzir os valores estabelecidos pela ordemalsvigente e passa a ser o espago de

construcdo de outros paradigmas para as relacaesnias.

O discurso teoldgico libertador que fundamenta @ideento apresenta, pelas caracte-
risticas da producéo tedrica e do contexto higiprnio qual foi elaborado, compreendido en-
tre o fim dos anos 70 e o inicio dos anos 80, gdéiracdes sobre os atores sociais envolvidos
Nnos processos educacionais e pastorais organipathss Igrejas cristds, o que Léwy destaca
como “uma opcéo preferencial em favor dos pobids solidariedade com a sua luta pela au-
tolibertacdo*®. Anos depois, Hugo Assmann, um dos tedricos @#téibdo, faz uma reflexao
critica & “idealizac&o dos oprimidos como novo isuijhistérico emergenté®’, que se toma

aqui para discutir os oprimidos enquanto categeriguanto sujeito historico.

A transformacéo dos pobres ou empobrecidos emaraegue universalizou todas as
demandas por libertacdo contra a opressao vigesteatiedades latino-americanas foi inclu-
ida na pauta do trabalho evangelizador, socialeamibnal das Igrejas cristds que aderiram a
essa concepcao teoldgica. Ela foi tomada comoémdex no desenho de projetos educativos
que, com o objetivo de promover conscientizacaadéd corporificaram na figura genérica

dos empobrecidos todas as formas de opressédo nasneado-nomeadas até entao.

1% Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metod3émones da Igreja Metodista op. cit., p. 101
130 M. LOWY, op. cit., p. 27-28.
13" Hugo ASSMANN Critica & l6gica da exclusddEnsaios sobre economia e teologia, p. 14.
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5. Agir
O que devemos fazer

Nesse subtitulo encontram-se proposicoes paracsag@m das praticas educativas de-
senvolvidas pela Igreja. Essas propostas estaninagkas através de sete objetivos, delinea-
dos em dez diretrizes gerais que, por sua vezcteaizam transversalmente a Educacgéao Se-
cular, a Educacao Teologica e a Educacao Cristnstrevem-se alguns trechos do docu-
mento, como exemplo de objetivos, elaborados emlungaagem teoldgica e educacional de

cunho libertador:

[...] confrontar permanentemente as filosofias vigerdom o Evangelho; denunciar todo
e qualquer tipo de discriminagdo ou dominacdo gasyimalize a pessoa humana, e a-
nunciar a libertacdo em Jesus Cristo; despertanscé&ncia critica e sensibilizada para o
problema da justica em um mundo marcado pela d'éss

A Igreja, ao afirmar no documen® Que devemos fazapresenta os objetivos da a-
céo educativa metodista, estabelecendo diretrieessgque caracterizardo a Educacdo Secu-

lar, a Educacéo Teoldgica e a Educacéo Crista.

A acdo educativa da Igreja Metodista realizadatpdas as suas agéncias, [...] como a
Escola Dominical, os grupos societérios, as irigbs de ensino secular, teologico e de
acdo comunitaria [...] terd por objetivos:

1-Dar continuidade, sob a acdo do Espirito Samiqyracesso educativo realizado por
Deus em Cristo, que promove a transformacédo dao@ess nova criatura e do mundo
em novo mundo, na perspectiva do Reino de Deus;

2- Motivar educadores e educandos a se tornaremtesgpositivos de libertacdo, com
uma prética educativa de acordo com o Evangelho;

3- Confrontar permanentemente as filosofias vigeoten o Evangelho;

4- Denunciar todo e qualquer tipo de discriminagda@ominacdo que marginalize a pes-
soa humana e anunciar a libertacdo em Jesus Cristo;

5- Respeitar e valorizar a cultura dos participsudie processo educativo, ha medida em
gue estejam de acordo com os valores do Reino dg; De

6- Apoiar os movimentos que visem a libertacdo ajwémidos dentro do espirito do E-
vangelho libertador de Jesus Cristo;

7- Despertar consciéncia critica e sensibilizada paproblema da justica, num mundo
marcado pela opress&b.

O primeiro aspecto de relevancia na caracterize@dcacoes educativas da Igreja é o
marco referencial evangélico libertador, expresso/@rios objetivos que se complementam e
apresentam uma complexidade politica crescenteskopl ao social, das praticas institucio-

nais as comunitarias, do ambito privado ao publico.

%8 Diretrizes para a Educagéo na Igreja Metod&mones da Igreja Metodista op. cit., p. 103.
1391d., ibid., p. 103
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O segundo aspecto a ser observado na descricabtisos das diretrizes € a ampla
concepcao de educacdo, compreendida como acdiesciosiais e comunitarias da Igreja, em
nivel formal e ndo formal, com dimensfes socigmliticas claramente definidas no texto
gue ndo se resumem aos aspectos de escolarizagastromnentalizacdo para o mundo do

trabalho.

O terceiro aspecto é o jogo dialético entre ostiMoe que caracterizam as experién-
cias educativas e os processos de conceitualizbggias praticas. Em outras palavras, a edu-
cacao metodista deve sempre partir da realidadgetandas condi¢cdes de existéncia das pes-
soas e das comunidades para a sistematizacdoetesalalores e conhecimentos. Sao sabe-
res, valores e conhecimentos que se tornam sigtivis porque séo fruto de processos de
aprendizagem coletivos e, a0 mesmo tempo, se tgrsetiem instrumentos para a conscienti-

zacao pessoal e a transformacéao social.

Os objetivos traduzidos em diretrizes gerais rewalae o documento busca contextu-
alizar as praticas educacionais da Igreja, valodaaa histéria institucional e comunitaria, a
participacdo dos atores sociais envolvidos nosefoejde educacao popular e nos processos
articulados através dos movimentos sociais de @nmistacdo e formacao ético cidada. As-

sim, lé-se no texto que:

1-Toda e qualquer iniciativa educacional da Igregpecialmente a organizagao de novos
cursos e projetos, levara sempre em consideracébjesvos da Missdo, de acordo com
os documentos oficiais da Igreja e as necessidadais;

2- Quanto aos cursos, curriculos e programas glestes, as agéncias da Igreja se empe-
nhardo para que, no menor prazo possivel, estegamecardo com as orientacdes estabe-
lecidas neste documento;

3- Sera buscado um estreito relacionamento conorasiridades, em que nossos traba-
Ihos estéo localizados, compartilhando com elagos problemas;

4- Em todos os lugares em que a Igreja atua setécatlas a disposi¢cdo da comunidade,
das organizacdes de classe e das entidades corashitds instalacdes de que dispomos,
tanto para a realizacdo de programas, quanto pdiscassdo de temas de interesse co-
munitério, de acordo com os objetivos da Misséo;

5- As Igrejas e instituicbes devem atuar tambénnpeio de programas de educacéo po-
pular, para isso, destinando recursos financespsaficos;

6- Toda a agdo educativa da Igreja devera propmciaos participantes condi¢des para
que se libertem das injusticas e males sociaisgumanifestam na organizacao da socie-
dade, tais como: a deterioracdo das relacdes ribadf@mntre as pessoas, a deturpacéo do
sexo, o problema dos menores, dos idosos, dos malirgidos, a opressdo da mulher, a
prostituicdo, o racismo, a violéncia, o éxodo ruesultante do mau uso da terra e da ex-
ploracdo dos trabalhadores do campo, a usurpagididtos do indio, o problema da
ocupacdo desumanizante do solo urbano e rurabldgma dos toxicobmanos, dos alcoo-
latras, e outros;
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7- A educacéo da crianca devera merecer espeeigidat, notadamente na faixa do pré-
escolar (de 0 a 6 anos), e de preferéncia voltatkags setores mais pobres da populacgéo;
8- Visando a unidade educacional da Igreja em sssam, as Igrejas locais e instituicdes
se esforcardo no sentido de uma a¢ao conjuntawespsgetos educacionais;

9- A Igreja e suas instituicdes estabelecerdao progs destinados a formacgéo de pessoas
capacitadas para todas as tarefas ligadas a agéacexhal e social,

10- Todas as agéncias de educacdo da Igreja Metoisto Igreja local quanto institui-
¢ao, procurardo orientar os participantes de sdaltno sobre as diretrizes ora adotadas,
empenhando-se igualmente para que elas sejamvivadpratica*

Essas dez diretrizes sintetizam conceitos relegsatdeconcepcdo educativa libertado-
ra: a centralidade da comunidade no desenho detpr@j problematizagcdo como instrumento
para promover a reflexado e o processo de constagai pessoal e coletiva, a articulagdo das
acOes educativas entre as instituicdes de ensasocemunidades religiosas. A néo dissocia-
céo das acbes educativas e das acdes sociaisngpeeensao dos fins pedagogicos destas ul-
timas, somadas a valorizacdo da formacao da crigaimeira infancia, bem como da edu-
cacao popular como metodologia para a promocadddaania, caracterizam a pauta dos
compromissos educacionais da Igreja Metodista ceoti@dade brasileira na década de 80.

A centralidade da infancia na proposta educaciomabdista reflete a tradicdo biblica
e teoldgica crista. O cristianismo é uma religi@otada na concepcédo salvifica do Messias
menino, da infancia como redentora da humanidadggtp original da criagao, redesenhado
a partir da perspectiva da construgdo do Reindeales. A concepcao integral da salvacao
humana traz ao cenario histérico as contribuic@sigas das Igrejas cristds, promovendo e
sustentando reflexdes éticas, traduzidas em carapanhktitucionais e publicas, através de

documentos e projetos pastorais.

O Plano para a Vida e a Missao da Igreja, espaaiiénte o capitulo Diretrizes para a
Educacéo na Igreja Metodista, € um exemplo de dentomo qual a instituicdo religiosa re-
conhece a amplitude da acdo educativa confessosiahs dimensdes frente as necessidades
do povo brasileiro. Sdo dimensdes de ordem poktipadagogica em nivel institucional e em
nivel dos atores e atrizes sociais envolvidos agstecessos. Nessa perspectiva, Paulo Freire
ajuda a compreender que

[...] As Igrejas de fato ndo existem como entidadestratas. Elas sdo constituidas por
mulheres e homens situados, condicionados por eati@ade concreta, econémica, poli-

tica, social e cultural. S&o instituicdes inseridashistéria, onde a educacao também se
da. Da mesma forma, o que fazer educativo dasalyrégjo pode ser compreendido fora

10 Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodidémones da Igreja Metodista op. cit., p. 103-105
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do condicionamento da realidade concreta em guels@m. No momento, porém, que
levamos a sério tais afirmac0fes, ja ndo podemadmrnaameutralidade das Igrejas em face
da histéria, assim como a neutralidade da educatao.

O documento tem um capitulo que caracteriza ogipios e objetivos do ensino for-
mal em nivel de Educacéo Béasica e Educacéo Supeentificada como Educacédo Secular.
O texto nos diz que

[...] A Igreja entende a Educacdo Secular que pronumreo o0 processo que oferece
formacdo melhor qualificada nas suas diversas fasssibilitando as pessoas o desen-

volvimento de uma consciéncia critica e seu comptonento com a transformacédo da
sociedade, segundo a miss&o de Jesus ¢fisto.

Na caracterizacdo do entendimento do ensino focoralb processo de Educacao Se-
cular, considerando que a Igreja define outrass&tessua atuagéo na sociedade como educa-
tivas, o metodismo brasileiro afirma que o printiglgjetivo da pratica pedagdgica deve ser
politico, traduzido na proposta de formacédo étidad& que afirma a necessidade de promo-
ver a emancipacao dos sujeitos nos projetos eslasatiesenvolvidos pelas suas instituicoes
de ensino. Assim, o documento detalha, em seictspgue se interrelacionam, as agdes que
devem caracterizar as praticas educativas em instéLicional e comunitario:

1. O ensino formal praticado em nossas instituig@esse limitara a preparar para o mer-
cado de trabalho, mas, além disso, igualmente,réledespertar uma percepg¢ao critica
dos problemas da sociedade.

2. As instituicbes superardo a simples transmissaetitiva de conhecimentos, buscando
a criagcdo de novas expressoes de saber, a partialdtade e expectativa do povo.

3. Ter& prioridade a existéncia de pastorais esue atuem como consciéncia critica
das instituicdes, em todos os seus aspectos, ederseas funcdes profética e sacerdotal
dentro e fora delas.

4. Toda a pratica das instituicbes se caracterigar&um continuo aperfeicoamento no

sentido de democratizar cada vez mais as decisoes.

5. Os 6rgaos competentes fardo com que essaszdisetejam cumpridas em suas institu-
icoes.

6. As instituicdes participardo em projetos dajigommpativeis com suas finalidades es-
tatutérias, atendendo aos fins da Mis$&o.

Nos itens descritos, trabalhando o ensino formdp@mento reafirma os pressupos-
tos educativos libertadores, que criticam a edwragicional, conteudista e instrumental
somente com objetivos profissionalizantes, pratmaum nas instituicdbes de ensino que re-
produziam as politicas publicas da época, caraetad o que Paulo Freire identificou como

educacédo bancaria, segundo a qual

1“1 p FREIRE, Acdo Cultural para a Liberdade e outssitos, p. 105.
1“2 Diretrizes para a Educagéo na Igreja Metod3émones da Igreja Metodista op. cit., p.105.
13 bid., p. 105-106.
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[...] educador e educandos se arquivam na medidguernnesta [...] visdo de educacéo,
ndo ha criatividade, ndo ha transformacédo, na@bersl...] existe saber na invencao, na
reinvencdo, na busca inquieta, impaciente, perntengne os homens fazem no mundo,
com o0 mundo e com 0s outros. Busca esperancosénattib

Assim, com essa “esperanca”, a Igreja Metodistapnogesso de redesenho da sua
missdo, desafia 0s seus quadros, leigos e relg@msssumirem outra postura frente as prati-
cas pedagogicas desenvolvidas nas suas instituigdessino e na sociedade brasileira, ofe-

recendo principios éticos baseados na teologideiddcao.

Nesse contexto, a Igreja como instituicdo da sadedtivil organizada inicia um pro-
cesso que reflete a emergéncia de novos paradigongesadores para a educacao e seus fins
sociais, revelando a necessidade de construcam aeino projeto de formacao cidada para o
pais. Trata-se de paradigmas que, pela articuldgdianovimentos sociais, entidades de clas-
se e partidos politicos, serao transformados earéeéias tedricas e caracterizardao, nas pro-
ximas décadas, o0s processos institucionalizaddstaleelo poder para o desenho das politi-
cas publicas para a educacao no cenario legislasivional.

A confessionalidade metodista apresenta-se erdiddag um projeto educativo e de
sociedade para o pais, como outrora o fez na Aenddd\orte e na Inglaterra, onde Wesley e
as/os primeiros/as metodistas acreditaram que ideveser “cidaddos do Reino de Cristo e
cidadaos ingleses.” Revelava-se a intencionaligediica da Igreja no cenério nacional, on-
de as relacdes de poder entre os atores da soeiewddrganizada, no caso a instituicao re-

ligiosa e o Estado, forjam o desenho das polifi¢dricas para a educacao.

Ao procurarmos analisar agora, de maneira maislaleti papel das Igrejas na América
Latina, em face de uma de suas tarefas, a edudac@mos que voltar a algumas das a-
firmacdes [...] Em primeiro lugar, a impossibiligade sua neutralidade politica. Por isso
mesmo, se torna inviavel discutir esse papel abstente, uma vez que ele, como a con-
cepcao da educacao, seus objetivos, métodos, dosteido esté condicionado pela op-
¢ao resultante daquela impossibilidade. Seria iecora mesma ilusao idealista que criti-
camos se pretendéssemos realizar tal analise doraatidade histérica, tomando a edu-
cacao e seus objetivos como idéias puras, imutéessé€ncias mais acima da existéncia
concreta do mundo mesri.

%4 paulo FREIREPedagogia do Oprimidg. 66-67.
145 paulo FREIREAc&0 Cultural para a Liberdade e outros escrjtps116.
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6. O discurso de educacéao para a cidadania presete DEIM
O conceito de cidadania que permeia as diretr@esohstruido a partir dos principios
da Teologia da Libertacdo, e descreve as relagiies @s sujeitos da pratica educativa e a

formacao crista para a vida social, tomando corfeyé&acia um modelo de cidadania.

Esses principios revelam uma concepcao de edupagdoa cidadania, construida a
partir do discurso critico a tradicao filosoficadral que historicamente fundamentou a prati-
ca educacional da Igreja Metodista. Essa prat@@@mnum a tantas outras praticas educativas

confessionais que encontramos descritas nas psiderdaulo Freire:

A sacralizag&o da ordem social domesticadora ee@éessaria a sua preservagao quanto a
abertura critica 0 é a sociedade que se insereisw lpermanente da humanizacao dos
homens. [...] obviamente, todo o esfor¢co de méifio tende a atingir o quefazer humano
em todas as suas dimensoes. [...] a escola, nawtamgual o seu nivel vem desempe-
nhando um papel dos mais importantes, como efeigrgirumento de controlo social.

[...] ndo sao raros os educadores para quem “eéuadaptar o educando ao seu meio” e

a escola, em regra, ndo vem fazendo outra coige st *®

Na tradicdo liberal, a educacédo para a cidadan@preendida como formacao ética
e moral para o exercicio individual de insercaompmromisso com a comunidade, este ultimo
traduzido no reconhecimento dos direitos individuan relacédo a pratica dos deveres legal-
mente instituidos na sociedade. Ele se revela etgyaocesso de socializacdo para a inte-

gracdo do sujeito a ordem estabelecida.

Na tradicdo libertadora, a educacdo para a cidadasompreendida como exercicio
ético, moral e coletivVd’ para a insercdo na vida social através do compsonzismunitario.
Nessa perspectiva, a cidadania € construida oess@na critica e na participacdo nos pro-
cessos de transformacgéo das estruturas e dasa®kmdais instituidas legalmente.

No processo de reflexao iniciado pela Igreja, aceppdo sobre o Reino de Deus é a
chave para o entendimento da politica educativasgudesenha, a partir do ano de 1982,
quando da promulgacéo do documento. Pois estaetmasj, elementos que irdo desconstruir
0s pressupostos liberais que fundamentam tantcatisgs de fé como as praticas educativas

vividas até entdo pelos homens e mulheres metedista

16p FREIRE, op. cit., p. 101.
7 Um exemplo dessa perspectiva ética de formacapgaidadania é a obfaética comunitéaria liberta o po-
bre, de Enrique Dussel (Petrépolis: Vozes, 1986).
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Tradicionalmente, na compreensao cristd metodispgpcesso de conversao, através
da identificagdo com o modelo de Jesus Cristo, prenmudancas na vida pessoal, centradas
em um reordenamento moral que norteara a trajedidrimmdividuo na sociedade. Mas estas
mudancas nao implicam necessariamente em compmmdss sujeitos convertidos com a
transformacao dstatus quovigente, porque esta vivéncia da fé esta intimaenassociada ao
exercicio de cidadania liberal, segundo a qualrc@acado politica restringe-se a identifica-
céo dos direitos, ao cumprimento dos deveres degaigio de representatividade nas esferas

da vida social e politica.

Na politica educacional institucionalizada nas kescmetodistas, até o inicio dos anos
80 esta representacdo da experiéncia religiosa fezte das praticas pedagogicas, organiza-
das em um processo ensino — aprendizagem centoadesenvolvimento cognitivo, moral e
espiritual das alunas e dos alunos. Esse procesaprdndizagem era avaliado quantitativa-
mente pela compreensdo evolutiva que caracterigaavdiferentes faixas etarias e niveis de

ensino, naquele periodo ndo muito distante darfdsié educacéo brasileira.

O deslocamento do processo de conversédo da figpidtealizada de Jesus Cristo pa-
ra a compreensao do Messias historicamente compdmm@mm a sociedade do seu tempo
provocou a transformacédo da boa nova de anunaaldacédo pessoal em desafio para adeséo
ao projeto de construcado do Reino de Deus, atdagsatica do amor e da justica que pro-
movem a paz. Esta mudanca no discurso salvificelaes novos paradigmas instituidos pela

Teologia da Libertacao.

A Teologia da Libertacdo usa como referencial nmatogico o materialismo histérico,
lendo a tradicdo biblica na perspectiva dialétias klagdes de poder vividas pelo povo de
Deus. Nesta releitura, o povo é concebido comgetsuda acdo de Deus na histdria da sal-

vacdo da humanidade; em outras palavras, na histarconstrucdo de um novo mundo.

Esta perspectiva teolégica encontra-se com os ipirscda Educacao Libertadora,
gue compreende o/a educando/a como sujeito dogzocke aprendizagem. Esse processo se
constréi nas relagbes com os/as outros/as, na&x@el e descobertas que sao fruto da pro-
blematizacdo da realidade e significam a constragéaiivado conhecimento e as possiveis

transformacdes das condi¢cdes materiais e simbdaeasisténcia na comunidade.
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[...] uma das radicais diferencas entre a educegdm tarefa dominadora, desumanizan-
te, e a educacdo como tarefa humanizante, libegtadsta em que a primeira é um puro
ato de transferéncia de conhecimento, enquantgumde € ato de conhecer. [...] tarefas
radicalmente opostas, que demandam procedimentosesdaa forma opostos, incidem
ambas, como ndo podia deixar de ser, sobre a oetag&ciéncia mundd®

Os fundamentos da educacao liberal, criticadosspeitncipios éticos libertadores,
descreviam o referencial normativo gldbata politica educativa pablica naquele periodo
histérico, caracterizado pela crenca no projet@mhasvimentista do capitalismo brasileiro,
periférico e dependente, que os programas edu@sionplementados pela reforma de 1971

ajudaram a sustentar ufanisticamente.

Esta crenca na modernizacéo do pais traduzia-peojeto educacional de formacao
técnica e profissionalizante que prometia a qualiffio necessaria para a insercado dos jovens
no mercado de trabalho, em aparente expansaopp®iesso conhecido como milagre eco-
ndémico, mas que apresentava sinais de esgotamastgecentrelacavam com as demandas da

sociedade brasileira pela redemocratizacéo e pat&o no desenho das politicas publicas.

O texto explicita principios que inscrevem as dizes no quadro das teorias criticas
em educacao, e pode ser considerado um exemplostzié educacional da década de 80 no

pais. A analise da Igreja sobre as suas praticasmeinais declara que

[...] ndo se pode mais aceitar uma educacao elijgediscrimina e reproduz a situagao
atual do povo brasileiro, [...] também ndo podemos conformar com a tendéncia que
favorece a imposic&o da cultura dos poderosos™...]

Na andlise da educacao tradicional, as teoriasasitiscutem tanto os objetivos da
educacgdo enquanto pratica social instituida peldontz producéo capitalista através da Es-
cola, quanto os desenhos curriculares em relag@ipracessos de socializacdo e formacao ci-
dada para a aceitacao e reproducao da ordem samate. Os diferentes autores dessas a-
bordagens compartilham a concepcéo da educaca@argngoase de sustentacdo material e
simbdlica do sistema politico e econdmico. Essapreansao encontra-se em Silva, que, ao

caracterizar as teorias tradicional e critica encadao, comenta:

Os modelos tradicionais de curriculo restringian&ssividade técnica de como fazer o
curriculo. As teorias criticas sobre o curriculo eomtraste, comegam por colocar em
guestao precisamente, 0S pressupostos dos preaere®s sociais e educacionais. As
teorias criticas desconfiam do status quo, respdizeando-o pelas desigualdades e in-

18p FREIRE, op. cit., p. 99.
149 Janete M. Lins de AZEVED@\ Educac&o como Politica PublicRolémicas do nosso Tempo, p. 58-60.
%0 Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metod3émones da Igreja Metodista op. cit., p.102
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justicas sociais. As teorias tradicionais erami&sotle aceitacdo, ajuste e adaptacdo. As
teorias criticas sdo teorias de desconfianca, ignastento e transformagcéo radital.

Assim, na continuidade dessa reflexdo, registrgageo documento Diretrizes para a
Educacéo na Igreja Metodista ndo é uma proposteaiar, nem tampouco ensaia um dese-
nho de curriculo comum para as instituicdes metaslide ensino. Mas ele fundamenta, atra-
vés da Teologia da Libertacdo, a andlise crititadicdo educativa liberal, apresentando prin-
cipios que devem orientar as praticas educativagrdm em nivel formal e ndo-formal, insti-
tucional e comunitario. Trata-se de principios queperspectiva de missdo da Igreja, trans-
formem as préticas educativas de instrumentospiedecdo da cultura dominante em exer-
cicios construtores de novas relagfes na socidutadéeira, sob o paradigma da construgéo

do Reino de Deus.

Identificam-se, nos fundamentos das diretrizessgugostos comuns aos encontrados
na producdo da sociologia critica da educacédo emngymoducdes tedricas contemporaneas.
Compreende-se que essas reflexdes tedricas téradigiib marxistad® referenciais para a a-
nalise do papel da educacdo nos processos de faorpaca a cidadania. Parece que a discus-
sao para os tedricos dessa corrente sociolégioacbeo para os tedlogos da libertagdo, sus-
tenta-se na caracterizacdo das formas de reprodiacdpressao instituida no mundo pelo ca-
pitalismo, sistema politico econdmico que tem relogia liberal ensinadacspe e ginas
escolas, ou na educacao formal institucionalizadedos mais eficientes aparelhos ideologi-

cos®

Paulo Freire, educador de referéncia para estda@sto qual se trata de tecer as rela-
¢cOes entre a teologia e a educacao libertado@punum didlogo com as feministas norte-
americanas, logo apés a primeira edicdo da Bledagogia do Oprimidoentre os anos de
1970 e 1971. Esse encontro critico, que se comotetitraves da troca de correspondéncias
entre o autor e diversas mulheres, esta registradiero Pedagogia da Esperanca: um reen-

contro com a Pedagogia do Oprimidh editado no ano de 1992, 21 anos depois.

Nas palavras do educador, que se debruca sobr@ praducdo em um exercicio de

releitura, ndo encontramos as categorias com as gsiaeoricas feministas analisavam o pa-

1 Tomaz Tadeu da SILVA)ocumentos de Identidadéma introdugéo as teorias do curriculo, p. 30.
152 Escola de Frankfurt.

1331 ouis ALTHUSSER, Ideologia e Aparelhos IdeolégicwsEstado, Lisboa: Presenca, 1970.

1% paulo FREIREPedagogia da Esperancam reencontro com a Pedagogia do Oprimido, f5%6-
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triarcalismo e o androcentrismo das sociedade$i@was contemporaneas. Mas aqui se regis-
tra a clareza com que Paulo Freire soube distirgapressao de classe da opressao de géne-
ro; assim,

N&ao se diga que, sendo [...] fundamental a muddagaundo [...], sua recriacdo, no sen-

tido de fazé-lo menos perverso, a discussdo e tarsuperacao da fala machista é de
menor importancia, sobretudo porque mulher ndasselsociaf”

A visibilidade histérica de discussfes tedricas e@stas vivenciadas por Paulo Frei-
re, no inicio dos anos 70, se conhecidas nos méiesacionais, ou principalmente, no interi-
or das Igrejas cristas identificadas com a Teoldgidibertacdo, teriam contribuido com cer-
teza para a abertura de algumas brechas nas prataiacursos de educacéo para a cidadania
existentes no Brasil e quica em outros lugares aioda®. Com esse sentimento, segue-se na
leitura do documento Diretrizes para a Educacagnega Metodista, acreditando que

N&o é puro idealismo [...], ndo esperar que o mundde radicalmente para que se va
mudando a linguagem. Mudar a linguagem faz partprdoesso de mudar o mundo. A
relacdo entre linguagem-pensamento-mundo € umgaceldialética, processual, contra-
ditdria. [...] e [...] como a superacdo de qualgliecurso autoritario, exige ou nos coloca
a necessidade de, concomitantemente com o novarslisclemocratico, antidiscrimina-
torio, nos engajarmos em praticas também demoasatic

Outras praticas discursivas se constituirdo dertioagana medida em que mulheres e

homens, sejam alfabetizados/as pard’lgue

[...] textos androcéntricos e construgdes linglistita realidade ndo se devem tomar er-
roneamente como documento fidedigno de histériliireue religido humanas. O texto
podeser a mensagem, mas a mensagamé coincidente com a realidade e historia hu-
manas. Por isso, uma hermenéutica critica femidista ir dos textos androcéntricos aos
seus contextos sdcio-historicos.

Assim, da contextualizacéo histérica da tradicatodista em educacéo e da identifi-
cacao das filiagbes discursivas do documento emaddduno marco da teologia da libertacao
voltar-se-a sobre o discurso de educacéo paraadasiéa presente nas Diretrizes para a Edu-

cacao na Igreja Metodista, propondo uma leiturtegto desde uma perspectiva de género.

1%5p_ FREIRE, op. cit., p. 68.

1% Fundamental recordar que neste periodo, o edudmdsileiro trabalhava no Conselho Mundial de &pegj
em Genebra, lugar desde onde dialogou com as faasniliscutindo sua obra.

7 bid., p. 68.

1%8 pergunto: fungéio da educacéo para a cidadani@cutosX x| ?

139 Elizabeth Schiissler FIORENZAs Origens Cristés a partir da Mulhenma nova hermenéutica, p. 56.
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Uma leitura de género, entre tantas outras possidas Diretrizes para a Educacao na
Igreja Metodista é um exercicio de didlogo com ocudeento. Esse exercicio parte da signifi-
cacao do discurso de educacédo para a cidadaniaimhstpor esta mantenedora religiosa des-
de os aportes da producéao tedrica feminista, dg@aoente da Teologia Feminista da Liber-

tacao.

O processo de leitura, desde uma perspectiva dga@ésignifica os discursos institui-
dos no texto revelando uma premissa basica, taari® g5 tedricas feministas quanto para
as/os analistas de discurso, as condi¢cdes condessténcia do sujeito leitor. Esta premis-
sa atravessa todo esse trabalho e, simplesmeotahexe “a necessidade de trabalhar a in-
terpretacdo como [...] dotada de uma singularid&d®esde esse lugar, singular, esta dado
que o trabalho de interpretacéo revela que osetiz#o texto sempre serdo multiplos, como
sdo multiplas as experiéncias de mundo que ténessoas que o |éem. Em outras palavras,

“0 sentido” do documento “esta (sempre) em cut$o.”

Assim, na busca da construcdo de sentidos pardaitmia de género do documento
em estudo, organiza-se a reflexdo alinhavando essppostos tedricos que sustentam este
exercicio: a analise de discurso, os estudos dergéeducacao e cidadania e a hermenéutica

critica feminista.

1. A analise de discurso enquanto metodologia pareitura do documento
A suspeita sobre o discurso de educacédo para @dacida instituido pela Igreja Meto-

dista, provocou um movimento de aproximacao ascasatiscursivas encontradas no texto

180 Enj Puccinelli ORLANDI Interpretacéo, autoria e efeitos do trabalho sinibd)| p. 10.
161 ||i;
Ibid., p. 11.
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caracterizadas pelas dimensdes histérica, idea@dgingiistica, e um exercicio de conheci-
mento daquilo que ndo esta dito, em meio aos ditdsocéntricos, 0s quais tradicionalmente

se reconhecem como os discursos possiveis legisraela cultura patriarcal.

Neste estudo se propde o0 uso da categoria de génpantir do didlogo com a teolo-
gia feminista da libertacdo, para desconstruirsaudso de educacdo para a cidadania das di-

retrizes, significando suas praticas discursivaslédea analise de discurso.

A categoria de género enquanto ferramenta conteaitugiu da producao teodrica fe-
minista na década de 80 como resposta a problegatzhistorica dos trabalhos cientificos
desenvolvidos desde entdo, o que se denominou eopeospectiva da mulher. As tedricas
feministas criaram a categoria de analise que pieras ciéncias sociais contemporaneas no-
vas abordagens epistemoldgicas, 0 que, por sudegiznou os estudos e pesquisas que até

entdo ndo tinham lugar na academia.

El término género es parte de los resultados dmtestos de las feministas contempora-

neas por lograr um lugar de legitimidad y por itisésm el caracter inadecuado de los ac-

tuales cuerpos de teoria para explicar las deslgdak entre los hombres y las muje-

res[...] parece significativo que este término hsyagido en un momento de gran turbu-

lencia epistemologica que supone, en algunos casodesplazamiento en las ciencias

sociales de los paradigmas cientificos a los li@sdy en otros casos, un debate en el que
la realidade es construida, en el que unos defierydetros cuestionan la idea de que el

“’hombre”es un gestor racional de su proprio destff

A analise de discurso enquanto metodologia apresena base epistemoldgica carac-
terizada como construtivismo ou construcionismaoatagie a aproxima dos estudos de géne-
ro e das proposi¢coes metodoldgicas da arte de fealegia na perspectiva libertadora e fe-

ministal®®

Para a compreensao dos objetivos dessa propostdotitafica, cabe descrever os te-

mas relevantes para a analise de discurso. Estesas#iorme Rosalind Gjll

[...] uma preocupacdo com o discurso [...], uma vidddinguagem como construtiva
(criadora) e construida; uma énfase no discursaaoma forma de a¢do; e uma convic-
¢8o na organizacao retorica do discut¥o.

182 3COTT, Joan W. El género: una categoria Util mranalisis histérico. In: Maria Cecilia CANGIANO,
Lindsay DUBOIS (Org). De mujer a género: teorideiipretacion y practica feminista en las ciencasas
les. Buenos Aires: Centro Editor de América Latif83, p. 33.

183 SAMPAIO, Tania Mara Vieira. Horizontes em discussa arte de fazer teologia, in: SOTERnero e Teo-
logia: interpelacdes e perspectivas, p.187.

184 GILL, Rosalind. Analise de Discurso. In: George &ELL, Martin W. BAUER,Pesquisa Qualitativa com
Texto, Imagem e Sotdm manual prético, p. 247.
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Considere-se que “a abordagem de género [...]lplEsi o questionamento das uni-
versalidades® e que a anélise de discurso propde

[...] uma rejeicdo da nocéo realista de que a lingmag [...] um meio neutro de refletir,
ou descrever 0 mundo, e uma convic¢do da impoeéameitral do discurso na construgéo
da vida sociat®®

Pode-se, entdo, tomar 0s respectivos pressupastosogvergem para a fundamenta-
cdo deste trabalho, em que a producao teolégicamigmestabelecera um didlogo com o do-
cumento desenhado, a partir do processo de desagitstdo discurso teoldgico e educacio-
nal de pressupostos libertadores, mas — suspe#aagsdrocéntricos. Burr (1995) comenta a

respeito da postura cética enquanto pressuposamparercicio de leitura critica que:

A postura critica com respeito ao conhecimento dadpum ceticismo com respeito a
visdo de que nossas observacdes do mundo nosmeyelpsua natureza auténtica. O re-
conhecimento de que as maneiras como nés normamentpreendemos o mundo séo
historica e culturalmente especificas e relativasonviccdo de que o conhecimento é
socialmente construido, [...] nossas maneiras gdgm@ender 0 mundo sdo determinadas
nao pela natureza do mundo, [...], mas pelos psosexociais. O compromisso de explo-
rar as maneiras como os conhecimentos — a consteogdal de pessoas, fenébmenos ou
problemas — est&o ligados a acdes e préfitas

A analise de discurso estuda a linguagem no erwentre a lingiistica, o materialis-
mo histérico e a psicanalise. No cruzamento ergsesmarcos tedricos encontram-se as fer-
ramentas para este exercicio. Assim, faz-se naaesegistrar que, na década de 60, houve
uma aproximacao interessante entre essas areasntiecamento, configurando um novo

campo disciplinar: a Analise de Discurso.

A Linguistica, a partir dos estudos de estrutu@denamento da lingua, afirma o
pressuposto de que a linguagem néo € transpa@miarxismo contribui com a perspectiva
da historicidade humana e da néo-transparénciaalpintroduzindo a concepc¢ao de ideolo-
gia, e a Psicanalise problematiza a concepc¢ao mhaa instituindo a de sujeito que, enquan-

to ser simbolico, faz e significa a histéfia.

Eni Puccinelli Orlandi € uma das pesquisadoras mu&rasil, ttm desenvolvido estu-
dos na Universidade de S&o Paulo, que sao refargaste trabalho para a compreensao his-

185 Maria Izilda MATTOS, Da invisibilidade ao géner@disséias do pensamento — Percursos e possibtidade
nas ciéncias sociais contemporaneas, in: SOTER)(&@§nero e Teologiainterpelacfes e perspectivas, p.
69.

16 R. GILL, op. cit., p. 244.

167y/. BURR, An Introduction to Social Constructionisin: R. GILL, op. cit., p. 245.

188 E P. ORLANDI, op. cit., p. 79.
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térica e metodolbgica da analise de discurso. stquisadora esta filiada a escola francesa
de andlise de discurso, e tem traduzido parte loias ale Michel Pécheaux e outras/os que se
dedicam a tal tarefa, indicando que existem outamsinhos metodoldgicos possiveis para a

desconstrucdo dos discursos vigentes nas sociecaatesnporaneds.

As condicOes de producéo do discurso caracterizapossibilidades de interpretacao
dos mesmos. Assim, conforme a caracterizagdo @mdylo discurso ludico é o que oferece
possibilidades de exploracdo por parte dos seedadntitores, o polémico direciona as inter-
pretacdes possiveis dos referentes encontradosdpdqgodiscurso e o autoritario tem a pre-

tensao de ser Unico por ocultar os seus referentes.

Considerando que toda formacéo discursiva apresensab a forma de paréafrase e

polissemia, ou seja, repeticdo e ruptura, tenspessbilidades, podemos analisar que:

Teoricamente [...] a producéo da linguagem se daarticulacdo de dois grandes proces-
s0s, 0 parafrasico e o polissémico. Isto €, deadto, Iha um retorno constante a um mes-
mo dizer sedimentado — a parafrase — e, de ourophexto uma tensdo que aponta para
o rompimento. Esta € uma manifestacédo da relagé® @momem e o mundo (a natureza,
a sociedade, o outro), manifestacédo da praticarefdente na linguagem. Ha um confli-
to entre o que é garantido e o que tem de se garamiolissemia € essa for¢a na lingua-
gem que desloca o mesmo, o garantido, o sedimeriEada é a tenséo basica do discur-
S0, tensdo entre o texto e o contexto histériceakax conflito entre o “mesmo” e o “di-
ferente” (Orlandi, 1978), entre a parafrase e sgomia.’®

As Diretrizes para Educacao na Igreja Metodistastituem um documento que € um
exemplo de discurso teolégico e pedagdgico libertaba perspectiva apresentada, € uma
expressao da forma autoritaria de discurso enatantras sociedades contemporaneas porque
revela a pretensdo de ser Unico por ocultar osergis androcéntricos que toma dos discur-
S0s correntes para caracterizar o humano. Ao mesmao, € polémico porque irrompe com
o discurso teoldgico libertador desde outro dismuosda tradigéo filosoéfica liberal, construi-
do pela mantenedora em um periodo historico emsgudentificam as convergéncias com
outras praticas discursivas em nivel educaciornmligico, caracterizadas nos primeiro e se-
gundo capitulos deste trabalho.

Essa tensdo presente nas entrelinhas do documeenédese as diferentes formacgdes

discursivas que o caracterizam, e € 0 que permafie exercicio ludico de aproximacédo ao

189 Os trabalhos de Louis Althusser, Jacques LacachélliFoucault e Roland Barthes séo exemplos deisurel
ras possiveis e das atualiza¢des discursivas emendiés areas do saber dos conhecimentos que fentiam
ram os séculos XIX e XX, como p.ex. as obras de Marx e Sigmund Freud. Ibid., p. 79.

10 Eni P. ORLANDI,A Linguagem e seu Funcionameras formas do discurso, p. 27.
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discurso educacional desde os estudos de génatimol fporque nas brechas do texto, inspi-
rado na Teologia da Libertacdo, irrompem as pdsfablies de leitura desde os aportes da Te-

ologia Feminista da Libertacéo.

Nas palavras de Orlandi, “o critério para distinedta na relacdo entre os interlocuto-
res e o referente, isto € nas suas condicdes deg@o’ " de significados e de sentidos. Se
no texto analisado a Teologia da Libertacdo é anpl® pode-se compreender a Teologia
Feminista da Libertacdo como um “processo de sagq@do [...] regido, [...] administrado “a
partir de um ‘movimento’ de interpretacédo que éreesmo tempo “o lugar do trabalho da es-
tabilizacdo®"? de outras construcGes de sentido, de outras pFeduedricas, de outros dis-

cursos sobre a libertagdo humana.

A analise de discurso é a metodologia que podsitéla leitura das diretrizes, pois es-
se referencial permite romper “[...] com as vis@edistas da linguagem”, possibilitando a-
profundar e rejeitar modelos estereotipados peagencdes linglisticas, em que a norma foi
instituida pela racionalidade masculina, que fez eraceitar “a no¢do de sujeito unificado
coerente, [...] o coracdo da filosofia ocidentdf tritica presente na obra de Michel Foucault
e outros/as tedricas/os. E uma racionalidade qaeimm reapresentada sob a forma critica e
libertadora, tem no homem idealizado pela moded&dareferéncia para categorizar o ser e,

a partir desta norma, discursar sobre o mundaeages humanas.

2. Os estudos de género, educagéao e cidadania

A histéria do feminismi* relata inimeros exemplos dessas praticas disesrsior-
matizadoras e desafia a desnaturalizacédo do qceité aulturalmente como proprio da tradi-
céo dos povos ou inerente ao universo humano.Ugstigna o que tradicionalmente é atribu-
ido as mulheres. A partir dessa compreenséo camnisaia a tecer o texto, buscando dar sen-

tido a uma leitura de género do documento em estudo

Nesses anos de histéria, os movimentos sociaigrécydarmente, os movimentos fe-
ministas, contribuiram com novas abordagens deréedos estudos teologicos. Eles proble-

matizaram conceitos de areas do conhecimento cditasafia, a antropologia, a sociologia

LE_P. ORLANDI, op. cit., p. 29.

172 1bid., p. 12-13.

13 R. GILL, op. cit., p. 246.

17 Elizabete BICALHO, Correntes Feministas e abordagke género, in: SOTER (org.), op. cit., p. 37-50.
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e a histdria, disciplinas que sustentam as ciémadagodgicas, colocando questdes relevantes
para a revisdo de categorias utilizadas pelasateoriticas em educa¢ad Maria Izilda Mat-

tos analisa que:

[...] a expansédo dos estudos que incorporam a malaeabordagem de género localiza-
se no quadro das transformacfes por que vém passancéncias sociais nos ultimos

tempos, sendo possivel afirmar que [...] essesl@stemergiram da crise dos paradigmas
tradicionais que requeria uma completa revisdasdas instrumentos de pesqui€a.

“As transformacodes por que vém passando as ciéseiais nos Ultimos tempos” ndo
nascem neste século, mas em tempos idos, dos mpfigligmente, pelo bom trabalho realiza-
do pelos idedlogos e idedlogas da cultura patliareeus discursos androcéntricos sobre o
humano, desconhecem-se dados mais concretos. Assimo, um dos passos metodoldgicos
da Teologia Feminista da Libertacdo, conforme Bktla S. Fiorenza, faz-se necessario trazé-

los @ memoria, proclama-los ou, em outras palagraglesmente conhecé-los.

Mesmo reconhecendo que a participacdo das mulharbistoéria inicia-se com a sig-
nificagéo e os registros humanos sobre suas erp&®no mundo, ou seja, desde sempre,
concentrar-se-a a analise no marco da ascensadattfic no cenario da Revolucéo Francesa.
Pois € no século XVIII que as mulheres irdo disquiblicamente os paradoxos de uma cons-
trucdo social e politica que as excluiu, enquaetesshumanos, das possibilidades de viver a
cidadania nos moldes na qual a conhecemos: o sisiemocratico. E um paradoxo que a-

companha os sujeitos de direito até os dias atuais.

Na queda do regime monarquico vigente na Franem meio a proclamacao dos ide-
ais de Liberdade, Igualdade e Fraternidade, asi@ducionarias/os iniciaram um processo de
sistematizacao da nova ordem e, no desenho pdifiese constituia, advogaram a emergén-

cia de um novo ator social:o individuo-cidadao.

Nessa expressao reside a complexidade da disci@&s&oor um lado, a luta pela dis-
solucdo do Estado monarquico, em que os direitctestes eram difusos, pois garantidos
somente a sombra pelo poder divinamente concedikntalizado no rei, possibilitou, no
desenho do Estado republicano, a emergéncia ddduogdi — cidadao, por outro lado, esta no-

va condicao do sujeito histérico teve de ser dafine o foi com uma maestria discursiva, se-

5 Tomaz Tadeu da SILVAocumentos de Identidadéma introdugéo as teorias do curriculo, p. 21-77.
76 Maria Izilda S. MATTOS, Da invisibilidade ao géneOdisséias do pensamento. Percursos e possitgda
nas Ciéncias Sociais contemporaneas, in: SOTER)(om cit., p.69
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xista e, por vezes, até misogina, pelos tedricosoddrato social moderno. Na histéria da Re-
volucdo Francesa encontram-se tedricos e tednagise as/os distinguiu reside na concepgao

do humano sobre o qual discursavam.

Excecéo sdo as reflexdes do Marqués de Condomeetdigcutia o estatuto politico

desde uma concepc¢éo plural do humano, pois

[...] a politica era uma atividade em que se engajgvassoas com variadas identidades.
A pessoa tornava-se politica, mas a politica nfioidea pessoa inteira (homem ou mu-
lher). A pessoa politica era, nesse sentido, uiwidhab abstratt”.

O tedrico compreendia que

[...] os direitos do homem resultam simplesmenteato fle que ele € um ser sensivel,
capaz de adquirir idéias morais e de com elasdiacio A mulher, que tem essas mes-
mas qualidades, deve necessariamente dispor dososeireitos.”

Olympe de Gouges € a outra tedrica do contrat@alsomderno que nao se reconhece
nos discursos histéricos oficiais sobre cidadaai&scola. Esta mulher, guilhotinada na fase
jacobina da Revolugédo Francesa, por ter escrbe@daracdo dos Direitos da Mulher e da
Cidadg em 1791, ao conhecer a revolucion®exlaracdo doDireitos do Homem e do Ci-
dadaode 1789jnspirou-se em pensadores como Jean Jacques Rogssaadesconstruir 0s

discursos androcéntricos que se estabeleceram gar@metros para a vida em sociedade.

Assim, com o objetivo de desconstruir os discutpgs estavam circulando no imagi-
nario social francés, e que caracterizaram a @séie os individuos concretos e o modelo de
cidadania representativa que se instituia naquelmento historico, Olympe de Gouges re-
correu ao argumento racional e a capacidade aidag mulheres e dos homens. Tinha uma
irreverente capacidade criativa com a qual escreuas obras literarias, manifestos e tratados

politicos, bem como conduziu sua vida publica niequuenultuado periodo historitd

A capacidade racional humana, enquanto condicdo gaxercicio da cidadania, foi
discutida por Denis Diderot (1713-1784), Francoiarié Arouet Voltaire (1694-1778) e Jean
Jacques Rousseau (1712-1778), que atribuiram y@osighte tal capacidade aos homens e

negativamente as mulheres, revelando a dualidadteete entre o masculino e o feminino,

1" Marie Jean A. de Caritat CONDORCET (1790), apushJ®/. SCOTT, Os usos da imaginac&o: Olympe de
Gouges na Revolucéo FrancesaArcidada paradoxalas feministas francesas e os direitos do homem, p
68.

178 bid., p. 67-68.

1793, W. SCOTT, op. cit., p. 49-104.
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entre a ordem da cultura e da natureza humanas.dtiséidade persegue 0s seres humanos
desde os mitos gregos da Antiguidade e dos primemdt tradicdo judaico-cristy traduzi-
dos aqui na dicotomia instituida no discurso moaleem que subsiste a projecao entre o bem

e o mal.

Identificam-se, em algumas leituras realizadasnefgos para compreender tal cisdo
em relacdo ao individuo e ao cidaddo, que atraves$sstoria da democracia liberal e, cabe
lembrar, a experiéncia democratica que pode senhecida. A democracia liberal € tema das
analises e criticas feministas em obras como,,g-4&cia una critica de la Razon Patriarcal
de Célia Amoros (1985EI Contrato Sexuadle Carole Pateman (1988), obra ja traduzida para
0 portugués & cidada paradoxal: as feministas francesas e ositds do homende Joan
Scott (1996):

A palavra “individuo” tem significado ambiguo enusevarios usos. Por um lado, o indi-
viduo é o protétipo abstrato do ser humano; paropét um ser Unico, uma pessoa dife-
rente de sua espécie. A primeira definicdo foi mugada em teoria politica como base
da reivindicagao [...] (pelos filosofos do llumimie e por politicos revolucionarios) se-
gundo a qual havia direitos naturais e univergigsliperdade, de propriedade, de felici-
dade) que davam ao homem um direito comum a cidagaltitica. A segunda definigdo
faz-se presente quando filésofos [...] articulaeamocao de um eu unico e especificaram
essa unicidade por sua diferenciacdo em relacdo ‘@utro”. Esse outro estabelecia as
fronteiras da existéncia do eu, bem como suasdasis e caracteristicas {']

Nos ultimos séculos, muitos tedricos tomaram coaneféa a construgdo de discursos
sobre esse sujeito Unico sobre o qual recairiagitoé e deveres, buscando assim uma repre-
sentacdo universal do humano que, concretamersjggisarse que nao existe e nunca existiu.
Essa representacdo pode ser traduzida no orderapwiiico e social que os novos modos
de producdo exigiam, constituindo delimitagfes eciiras sobre os lugares possiveis para o
exercicio da cidadania de homens e mulheres, thadgi que, concretamente com 0S seus

corpos e trabalho, sustentaram a nova ordem quige@va os espacos publico e privado.

A construcdo de sentidos para as praticas soai@semergiam, exigiram outros dis-
cursos sobre o humano e para as relacdes que studam socialmente. Alguns discursos
apresentavam-se como atualiza¢des de outros, 2eatoid mitos originarios que fundaram as
sociedades ocidentais, como p.ex. 0s encontradivagedia grega ou na filosofia aristotélica

e platdnica. Assim, de Aristoteles foram tomadasa#sgorias da matéria e forma e suas con-

180 |yone GEBARA,Rompendo o siléncimma fenomenologia feminista do mal. Petrépoliszés, 2000.
1813, W. SCOTT, op. cit., p. 29.
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sequentes aplicacdes, desde a l6gica androcéptriegjustificar a passividade feminina e a
atividade intelectiva masculina. Obviamente, enehiwmguistico, ndo sera coincidéncia en-
contrar no latim uma raiz etimolégica comum parater madre, matéria, conforme reflete

Célia Amoros®?

A constituicdo no imaginario moderno de um sujeibdversal constroi-se, de forma
relacional, a partir da subtragdo da condi¢cdo handarmulher que serd acorrentada a nature-
za da reproducéo, da maternidade, da matériayaldidgzacdo daogito, ergo suni® de Des-
cartes, identificado como préprio da condicdo huararesente no homem considerado ser ra-
cional. Assim, o discurso filosoéfico patriarcaldarm belo trabalho de incorporacéo progres-
siva do sujeito feminino nos discursos genérictseso humano, de forma a compensar suas
falhas conceituais, justificando com os discursagipo, legislativo, cientifico, educacional e

religioso suas ambivaléncias e, principalmentetradicdes.

Entre os estudiosos que se dedicaram a tarefaydificgir o mundo moderno, desde
uma perspectiva caracteristicamente dualista eoaédtrica, podem-se citar, pela influéncia
gue suas idéias ainda tém sobre o imaginario eatisgs sociais atuais: Immanuel Kant, John
Locke e Jean Jacques Rousseau. Immanuel Kant ferandes obras, centra sua analise sobre
a condicdo feminina explicitamente em contrapos&atasculina, exaltando o carater “belo,
sublime , elevadd® do espirito das mulheres préprio da sua natucgizmdo assim parame-
tros inatingiveis, quase helénicos, que inspiraaanversdes essencialistas que se conhecem

sobre a mulher, escrita até hoje em muitas obrasetas mailsculas e no singular.

John Locke preocupa-se em justificar a “livre sg§el’ da mulher ao homem, através
do contrato de casamento, criando 0s argument@ss@dos para a delimitagdo dos univer-
sos privado e publico e o faz, transformando oratmtsexual em contrato social, enquanto
pura expressdo da natureza humana. O casamentativarmeproduz a ordem natural do
mundo e das relacGes entre os s€xdBoder-se-ia perguntar ao filésofo que outro demia-
tural quanto o humano criou praticas tdo diversamtp 0 casamento encontradas entre 0s

povos conhecidos?

182 célia AMOROS Hacia una critica de la razén patriarcab. 29.

183 i
Ibid.,p. 29.

184 Barbara VALLE, O feminino e a representacéo darfigda mulher na filosofia de Kant, in: As Mulheeea
Filosofia, p. 69-90.

185 Carole PATEMAN El contrato sexualp. 75.



74

Jean Jacques Rousseau € o idedlogo que apresdatardente as contradigcbes desse
discurso, mas, da mesma forma, este pensador tampdEsara séculos incélume as criticas,
transformando-se em referéncia obrigatoria paraasthres e educadoras que apreenderdo a
fazer-lhe devidas concessobes e aplicacdes “comriezddas”, minimizando o carater sexista

de suas propostas pedagdgicas.

Assim, enquanto Rousseau afirmava que “as mulls&ehaturalmente mais fracas,
apropriadas para a reproducdo, mas ndo para apuldleca” (Rousseau apud Nye, 1995,
20),'%® outra mulher, contemporanea de Rousseau e de @lgmGouges, discutia estas con-
cepcdes sobre a condi¢ao feminina. Mary Wolstofiieariazia a partir da Inglaterra, quando
irrompeu na esfera publica européia como autorvdm Uma reivindicacdo pelos direitos

da mulhemo ano de 1792;

[...] ndo é a esfera politica que constitui a seheb lugar privilegiado das mulheres
[...] a incapacidade civica que atinge a mulher éxapa&im sintoma menor de uma ten-
déncia muito mais grave:a que faz o homem o Urécdadeiro representante do género
humano [...] como se a mulher ndo pertencessesgaré dos seres racionais (Wolstone-
craftapudSledziewsky, 1991, 53Y

Considerando as contribuicdes de Rousseau a edueagé caracterizagbes que en-
contramos na obrfamilio ou da Educacdma qual um dos capitulos denomina-se “Sofia ou a
Mulher”, analisou-se como os titulos encontradoseferida obra revelam as discussdes con-
ceituais que caracterizaram o0 sujeito moderno & outro(a) ser sobre o qual o primeiro se
constitui, enquanto referéncia em cidadania, didaassim a ndo-cidadania feminfia.

No titulo do livroEmilio ou da Educacaencontrou-se uma associacao direta entre o
substantivo proprio que nomeia o individuo e uneiqa cultural: a educacéo. Essa pratica
exige habilidades, todas detalhadamente descatabma, bem como exercicios didaticos que
deverao oportunizar o crescimento do “ser”, enggm@m sua humanidade, como em condi-
cOes de desenvolver-se racionalmente e ser livwecafitulo V, “Sofia ou a Mulher”, tem-se
uma relacao direta entre o substantivo propriadeatidade sexual, portanto biologica do in-
dividuo e, no texto, encontram-se orientacfes deoceste ser natural deve desenvolver-se:

em funcgao de “outro”.

18 £ BICALHO, op. cit., p. 40.

187 bid., p. 39.

188 Edla EGGERT, Reconstruindo conceitos na pedagdagiaido-cidadania ditada por Rousseau e Kant para a
aprendizagem cidada de hoje, A& mulheres e a participacdo cidadfina educagdo em processo. Pesquisa
FAPERGS/UNISINOS, 2001-2003, p. 1-17.
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Nos titulos evidencia-se a circularidade do distupge, ao afirmar a identidade dos
sujeitos, afirma seus destinos sobre a terra. Aagehs, as condi¢cdes dear — a cultura e,
as mulheres, as condi¢cdesrdproduzir— a natureza. Essa chave de interpretacdo acompanha
as pessoas até hoje, caracterizando uma constiicgidmica do humano e seus discursos. E
um discurso exemplar em Rousseau, que, ao esa@eyrande obra de sua vidamnilio ou da
Educacagincorporou anaturezade “Sofia ou a Mulher” aaniverso da culturalnteressante
arquitetura discursiva oferece a l6gica do penstmenisseauniano — no livro: o capitulo, na

cultura: a natureza, no homem: a mulher.

Os discursos iluministas buscaram caracterizar ess&ncia humana racional, que
pudesse contrapor-se ao discurso teocéntrico wgé&dra tal fim, os tedricos do contrato
moderno, em meio aos processos revolucionarioc@aeterizaram a Europa naquele perio-
do, conturbada pela Revolucao Industrial e pelaoRedo Francesa, compreenderam como
necesséria a constru¢cdo de uma identidade civihgtraonizasse as demandas sociais emer-

gentes. Na critica feminista encontra-se tal réftex

Tais diferencas ndo formavam categorias; era pn@este sua intermindvel variedade

gue distinguia os individuos uns dos outros. O @j@spécie humana tinha em comum,
conforme essa definicdo, era sua individualidadat@de que cada pessoa era diferente
de todas as outras. E exatamente por uma relagéantiaste que se estabelece a indivi-
dualidade. Essa noc¢éo de individuos radicalmeffieeedites entrava em choque com a i-

déia politica do individuo abstrato, que procuraxticular algo comum ao ser humano

que fosse de ordem mais essencial. Na verdade,fosca de uma base comum para a
comunidade politica que tornou intoleravel o tigodiferenca aqui articuladd

Nos relatos da histéria moderna e contemporaneangam-se exemplos de préticas
discursivas que dialogaram com os discursos taf#ks sobre o humari.Assim, registra-
se, a partir da leitura do artigtorrentes feministas e abordagens de gémerdlizabeth Bi-
calho, um interessante mapeamento da producaeddéminista na historiografia das Cién-
cias Sociais feito por Enrigue Gomariz no telxts estudios de Género y sus fuentes Episte-
moldgicas: Periodizacion y Perspectivas Considerando que na perspectiva da Teologia
Feminista da Libertacdo visibilizar € proclamadat a conhecer, serdo comentados alguns

trechos desse trabalho.

189 3. W. SCOTT, op.cit, p.30

1% Entre as tradigbes filoséficas européias, o ideali alemdo também buscou amalgamar caracteristicas
muns em torno da pressuposta identidade univesshlichano. As traducdes deste ideal tém como expoent
G.W.F. Hegel na obrBenomenologia do Espirit€. AMOROS, op. cit., p. 40.

1 Enrique GOMARIZ, apudE. BICALHO, op. cit., p. 37-50.
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Na transi¢do entre os séculos XIX e XX , os debadeBuropa e nas Ameéricas sdo em
torno “a condicdo de mulher subordinada a famdmaae fator de estabilidade social, [...] o di-
reito das mulheres ao trabalho e a educacaomulfjeres no movimento operario e nas lutas
politicas.™ Em 1889, ano da proclamacdo da Republica do B@sita Zetkin publica na
Alemanha a obr® problema das operarias e da mulher na atualidad® que as Mulheres
devem a MarX1910) Esta feminista, socialista, alema, ser&alizhdora do dia 08 de Marc¢o
como o Dia Internacional da Mulher, apés a tragédm operarias mortas na luta pelos seus
direitos enquanto trabalhadoras em Nova lorques@&psriodo, a producao feminista encon-
tra-se no marco do pensamento social classico edpsentes masculinos sdo Augusto Com-
te, Saint Simon, Karl Marx, Friedrich Engels, AugBsbel e John Stuart Mill.

Se tedricos como Friedrich Engels influenciam oifésmo socialista com obras co-
mo As origens da familia, da propriedade privada ekEkiadoe pensadores como August
Bebel que escreve em 1889nulher e o Socialismdohn Stuart Mill e Harriet Taylor, repre-
sentantes do liberalismo classico, também infllangbor advogarem o direito da mulher a
propriedade privada, bem como uma ampliacdo daipa¢édo da mulher na sociedade de li-

vre mercado.

Na primeira metade do século XX, Max Weber, headdn idealismo alemé&o e da
tradicdo hermenéutica, autor Béica Protestante e o Espirito do Capitalisne Sigmund
Freud, através dos seus estudos sobre o humane,ededTrés Ensaios sobre a Teoria da
Sexualidadesaoos tedricos que se transformam em referéncia. Ppstesadores constroem
marcos tedricos que influenciaram a produc¢édo festarda época, cujos temas centrais serdo
a “sexualidade e a emancipacdo feminina, a famibapatriarcado'®® Nesse momento séo
relevantes as obras de Alexandra Kollontai, eritg & nova mulher e a moral sexual,de

Virginia Woolf, Um teto todo seu.

Na segunda metade do século XX, nos pos-guerraseemproclamacéo dzeclara-
¢éo Universal dos Direitos Humangegla Organizacéo das Nacgbes Unidas em 1948. Eleano
Roosevelt, representante dos Estados Unidos daidandéa assembléia da ONU, foi a res-
ponsavel para que tal documento fosse assim nompadoa proposta inicial foi intitulada

como Declaragéao Universal dos Direitos do Homem.

192 BICALHO, op. cit., p. 40-41.
19314d., ibid., p. 42.
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Nesse periodo, dois momentos caracterizam os femas; entre as décadas de 40 e
60 identifica-se o feminismo classico, cujos expeersdo Simone de Beauvoir na Franca e
Betty Friedan nos EUA, que publicam respectivamente 19490 segundo sexe em 1963,
A mistica femininalNas ciéncias humanas projetam-se os trabalhos\deStrauss e Marga-
ret Mead, e enquanto estes tedricos estudam teladis s aos “papé€is sexuais e o parentes-
co,” as feministas problematizam a cidadania femainconsiderada pelos movimentos de mu-
lheres como de “segunda clas8&”Simone de Beauvoir, fildsofa existencialista, &p@nos
estudos de Lévi-Strauss para analisar os procesgosaracterizam a producao cultural hu-
mana, com o objetivo de compreender a valorac&septe nas relacdes entre oS sexos nas

sociedades contemporaneas. Essa abordagem angfiocpafirmara que

[...] a passagem do estado natural ao estado cuttafali-se pela aptiddo por parte do

homem em pensar as relacdes bioldgicas sob a fensistemas de oposi¢cbes: a duali-
dade, a alternancia, a oposi¢do e a simetria, gupresentam sob formas definidas ou
formas vagas, constituem menos fendmenos que cuexpticar que os dados funda-

mentais e imediatos da realidade sotal.

Se, nos estudos antropolégicos que descrevem &g cultural binéria evidencia-
da na “aptiddo por parte do homem em pensar agexadioldgicas sob a forma de sistemas
de oposicdes”, Simone de Beauvoir encontrara ppessos para analisar as construcdes cul-
turais sobre as relacdes sociais entre os sexasphiaacdes das categorias hegelianas da re-
lacdo amo — escravo ela tera ferramentas com as po@era dialogar com a dualidade dos
discursos vigentes. Pois, conforme leitura da aytor

[...] segundo Hegel, descobre-se na propria condei@éma hostilidade fundamental em

relacdo a qualquer outra consciéncia; o sujeittesgde em se opondo: ele pretende afir-

mar-se como essencial e fazer do outro o ines$ea@hjeto™*®

As analises dos discursos e praticas do mundo rdeideontemporaneo permitirdo a
Simone de Beauvoir definir que, de fato, a mulhe(ad outro(a) da vida social, da producéo
cientifica e da histéria:

[...] a mulher determina-se e diferencia-se em relagihomem e n&o este em relagéo a

ela; a fémea € o inessencial perante o essenci@n@m € o Sujeito, o Absoluto; ela € o
Outro¥’

199 E GOMARIZ, op. cit., p. 43.

19 Claude LEVI-STRAUSSS, apud Simone de BEAUVO@Rsegundo sex@. 15.

1% 5 de BEAUVOIR, op. cit., p. 16.

97 bid., p. 14-15. Nestas paginas, a autora obsgrestomou como referéncia para seu trabalho désar#ta-
tegoria Outro conforme os estudos de E. Lévinas.



78

Desde esse momento, a histéria da producéo femimégt sera mais a mesma, pois se
evidencia que ser mulher ndo € um destino biol¢gsmy mulher € uma construcdo historico-
cultural”.**® Exemplo dessa perspectiva no Brasil ¢ a edic&oathalho de Heleieth Saffiotti,

A mulher na sociedade de classes: mito e realidaol@no de 1969.

No ano de 1975, a Organizacao das Nac¢bes Unidaxiano Ano Internacional da
Mulher, o que fortalece as acdes e 0s estudos iasndesenvolvidos na Europa e na Ameé-
rica do Norte. Esta campanha, nos paises da Ameoicdul e demais continentes, promove
as condicOes politicas necessarias para a cresmgaieizacdo dos movimentos de mulheres

e das feministas, organizados contra os regimatoddis de ent&o.

Nesse periodo, as tedricas feministas centramreulagiio na teoria do patriarcado e
na politica sexual. Esta-se na transicao dos ahpsia os 80, e as publicacdes feministas ce-
dem lugar para os estudos de género. A publicapad,974, dé& mulher ignorada pela his-
téria, de Sheila Rowbothan, revela a intencionalidadeipalglobal do feminismo e caracte-
riza, ao visibilizar os estudos de género, a tansicdo do género em categoria de analise
para as Ciéncias Sociais contemporaneas. O tralaonarca este momento de transicéo
nos estudos feministas@énero: uma categoria util para a analise historicee Joan W.
Scott.

Na medida em que o feminismo se expande enquantooto social, as discussoes
centram-se nas condi¢cdes concretas de existénsimudlheres, atravessadas pela identidade
étnica, religiosa, cultural e de orientacdo sexuai como pela pertenca a determinada classe

social ou geracéo.

Na América Latina e no Brasil, os estudos de géoerporificam-se a partir dos mo-
vimentos sociais, do trabalho das Igrejas cristdis mulheres e dos trabalhos das mulheres
nas Igrejas cristas, das articulagdes politicogias e dos nucleos de estudo e pesquisa que
se organizaram nas universidades. Nas Ultimas déahmlséculo passado, a producéo tedrica
feminista abriu horizontes para que outras ques@#asionadas a constru¢do social dos sujei-

tos historicos pudessem aparecer; nesse cenamogeu a Teologia Feminista da Libertacéo.

198 E BICALHO, op. cit., p. 43.
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3. A Teologia Feminista da Libertacdo e a hermeniéatcritica feminista
O primeiro exercicio hermenéutico feminista qudeea compartilhar para fundamen-
tar esse estudo é o trabalho sistematizado paatiglih Cady Stanton, através da releitura da

Biblia editada pela primeira vez em 1895 nos Estattudos.

Na obra, intitulada a Biblia das Mulheres, encants® dois pressupostos que susten-
taram esse exercicio de releitura do livro sageade constituiram nas origens do que hoje se
denomina uma hermenéutica critica feminista, arsdheBiblia ndo é um livro neutro, mas
uma arma politica e ideoldgica usada contra aseneshna sua luta por igualdade” e a “Bi-
blia foi escrita por homens e carrega consigo asasale homens que apenas alegam que vi-

ram ou falaram com Deu<®

A clareza de Elizabeth Cady Stanton sobre os aspé@t#ologicos presentes nos pro-
cessos de leitura biblica, bem como dos aspectiticg® que das interpretacdes cristas se
desprendem, revelam sua compreensdo do caratecénttico da producao teoldgica e suas
implicacbes na organizacao da vida social, corgdrgbbre os parametros da desigualdade
formal entre os géneros, observaveis até os diassaanto nas esferas da vida publica quan-

to privada.

Se na obra de Elizabeth Cady Stanton ao fim do@edX se encontra tal suspeita,
sistematicamente elaborada em um estudo criticalgims livros do Antigo e Novo Testa-
mento, no trabalho proposto por Elisabeth Schiugsteenza nas ultimas décadas no século
XX, ou seja, praticamente um século depois, redrnez@e a suspeita enquanto metodologia
para o fazer teoldgico.

Elisabeth Schissler Fiorenza, no dia 12 de novendrP82, dia e més do nascimen-
to de Elizabeth Cady Stanton (1815), escreve os ‘sgadecimentos”, o que constitui parte
da introducao da sua obras Origens Cristas a partir da Mulheuma nova hermenéutica.
Ao assinar o referido texto introdutério, indicaessa “coincidéncia” que explicita uma estra-
tégia fundamental para o feminismo: a visibilidadgorica da luta pela emancipacdo das mu-

Iheres.

199 Wanda DEIFELTOs primeiros passos de uma Hermenéutica Femiras&iblia das Mulheres, Editada por
Elisabeth Cady Stanton. p. 5-14.
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Desde essa acidental leitura, acredita-se que nenimulher se aproximara do texto
sem perguntar-se sobre os movimentos histéricosxcguaeterizaram a producédo oficial, ou
sobre o0s processos culturais nos quais as mulbst@&s imersas e que as fazem simplesmente

conhecer o que lhes ensinaram a reconffécemo padrdo, como norma, o comum, familiar.

Em outras palavras, dada a existéncia centenériilid@ das Mulheres e de tantos
outros escritos hermenéuticos produzidos por mether de se perguntar, desde entéo, por-
gue ndo se aprende sobre essa e tantas outraghist Escola ou na Igreja? Por que as mu-
Iheres ndo foram alfabetizadas de forma a compesene “os sentidos ndo brotam das pala-

VraanOl

e, Sim s&o as nossas experiéncias sobre 0 muedo igomeiam? E, na continuidade
desse exercicio, pergunta-se mais uma vez, quéaaritésnente tem nomeado a experiéncia,

reconhecida enquanto humana, sobre o mundo cof?ecid

O trabalho de Fiorenza explicita uma outra formapl@ximacao aos textos biblicos.
Os passos para construgdo dessa abordagem sactachpsepara organizar esta pesquisa e
estdo apresentados tanto na introducédo dessaaefp@ra dar a conhecer o objeto de estudo
escolhido, mesmo tendo muitas vezes a estranhacgende que na verdade houve uma esco-

lha pelo objet8? quanto para estruturar uma leitura de génerexto.t

Na introducao deste trabalho identificou-se quprosessos de ver, nomear e recons-
truir sdo passos da hermenéutica critica femipigiposta por Fiorenza, assim como suspei-
tar, relembrar, proclamar e imagiffjrcategorias que possibilitam a leitura biblicapealu-
céo teologica feminista da libertagcdo. Wanda Deifed textoPrelecdo de hermenéutica fe-
ministg transcreve uma sintese desta abordagem quectmiteada na leitura do artigoMu-
Iher e a Educacagossibilidades de uma releitura criativa, a padi hermenéutica feminista
de Edla Eggeft*

20 E P, ORLANDI, op. cit., p. 99. Registro uma olseéo desde a perspectiva da Andlise de Discutse so
reconhecer e conhecer: “A andlise de discurso &rapaestao, da interpretacdo restituindo a esgesslin-
guagem e a opacidade aos sentidos. Ela propde, emi@ distancia [...] da relacdo do sujeito corsenti-
dos. [...] Porque o que nos é familiar, ndo conimese s6 reconhecemos.”

21 pid., p. 99.

202 p. ORLANDI, op. cit., p. 94. Nas palavras d#eaiencontramos significado para esse sentimentee
lacdo ao objeto de estudo: “ Com efeito, o dispasiteoldgico da interpretacdo impregna o sujeitér-
prete desse equivoco: a interpelacéo do sujeitoigedlogia, ou seja, o de ter de despossuir-segessuir.”

203 Elizabeth Schiissler FIORENZAs Origens Cristés a partir da mulharma nova hermenéutica. Sdo Paulo:
Edi¢cbes Paulinas, 1992.

%4 Edla EGGERT, A Mulher e a Educacéo: possibilidadesima releitura criativa, a partir da hermenéutic
feminista. In;Estudos Leopoldenses 3, n. 5, 1999, p. 19-27.
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Uma hermenéutica critica feminista comec¢a com uemmé@néutica da suspeita ao invés
de uma hermenéutica da aquiescéncia e afirmacd&enelve uma hermenéutica da
proclamacédo ao invés de uma hermenéutica de famgibos, pois a biblia ainda opera
como sagrada escritura nas comunidades cristédsjdeAvo invés de reduzir o impulso

hermenéutico a um principio hermenéutico ou a umdagdo biblica feminista, ela de-

senvolve uma hermenéutica da relembranca que gastéextos biblicos sobre mulheres
para uma reconstru¢do da histéria das mulheresilfdmo, este modelo troca a herme-
néutica desinteressada e distanciada por uma héuatem de atualizacdo criativa que
envolve a Igreja das mulheres em articular de mpdwinativo a histéria biblica das

mulheres em sua continuidade na histéria e na ciolaé’

Neste artigo encontra-se uma aplicacdo destasocaediermenéuticas na leitura de
textos classicos em educacéo. Este exercicio ingpieitura das Diretrizes para a Educacéo
na Igreja Metodista, na perspectiva da suspeitdistaurso de educacéo para a cidadania insti-
tuido pela mantenedora, da relembranca de queesxistitros caminhos metodoldgicos para
a desconstrucdo dos discursos consolidados cortiogsr&ulturais e sociais comuns e cor-
rentes, da proclamacao da existéncia dos estudgdndeo, educacao e cidadania e da atuali-
zacao criativa do discurso que exige a problemgiizaa identidade do sujeito que o enuncia

em nome da Igreja no século XXI.

Considerando que a experiéncia das mulheres é to plenpartida para a reflexao,
Deifelt registra a indissociabilidade desta nasstoigdes tedricas, trazendo a discusséo e co-
locando sob “suspeita” o0 mito da neutralidade @maia e, conseqientemente da producéo

teologica enquanto area do conhecimento:

O feminismo rejeita a neutralidade académica, eensgpiacredita haver um distancia-
mento entre sujeito e objeto de estudo [...] gopatgue a Unica experiéncia que deva ser
tomada em conta é a do homem branco cristdo ¢is] p teologia feminista tenta incluir
outras experiéncias|...] novas interpretacdes dm]vez de ser universal, o feminismo
tenta ser pluraf®®

A pluralidade proposta pelo feminismo, leiam-seifesmos, frente aos discursos u-
niversalizantes, universalizaveis ou universalizadeside na critica ao que na histéria das ci-
éncias modernas legitimou-se como as possibilidddesm fazer cientifico objetivo, fend-
meno que se constituiu na transformacéo de umypes® metodolégico em um valor abso-
luto, caracterizando um discurso autoritario, perégchado a outras interlocucdes e forma-

cOes discursivas que nao reproducao idéntica dasigsas assentadas sobre uma mesma 10-

25 E. S. FIORENZA, apud Wanda DEIFELT, Prelecdo derleméutica feminista. (poligrafo) S&o Leopoldo,

1993, p. 3.
2% \Wanda DEIFELT, Temas e metodologias da teologizrfista, in:Género e Teologianterpelagées e pers-
pectivas, p. 175.
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gica: a androcéntrica. Esta logica criou uma cangddde conceitual, atualmente, visivel e
palpavel nas atuais releituras e criticas prodszpdas tedricas feministas em quaisquer a-

reas do conhecimento.

A producéo tedrica feminista nas ciéncias socais problematizado o carater supos-
tamente neutro do discurso cientifico que advogecassidade do distanciamento entre o su-
jeito que pesquisa e o objeto de estid& o discurso cientifico fundamentado em uma abor-
dagem positivista do conhecimento cuja concepcéidegeno empirismo, concep¢ao que e-
merge na obra de René de Descartes no século Xjyiéeepresenta o processo de seculari-
zacao do conhecimento na transicao entre as iddéleim e Moderna. Trata-se da concepcao

nomeada desde entdo como visao cartesiana do mundo.

Essa visao pode ser caracterizada a partir depteasssas basicas, desprendidas das
reflexdes do autor dDiscurso sobre 0 método de conduzir com propriedgagedpria razao

e de buscar a verdade nas ciéncjasblicado em 1651 e analisadas a seguir:

Primeiro: [...] a autonomia e a unidade da razdocpnsiderada o verdadeiro fundamento
de nosso saber cientificamente legitimo, dandoesteafundamento o poder de fazer do
mundo real o seu objeto disponivel, [...] admiaistt e manejavel. Segundo: a obijetifi-
cacao da realidade pelo processo conhecedor im@icivisibilidade praticamente ilimi-
tada dos objetos. [...] assim, 0 pensamento corsgayantir suposta autonofifa

Dominio e posg® emergem do discurso cartesiano sobre o mundeadplia l6gica
da explicacdo e da organizacdo da vida naturatialswos ultimos séculos. Dominio e exer-
cicio dos quais as mulheres foram historicamenttuggdas, porque identificadas na cultura
ocidental ndo como sujeitos dotadas de razao, imasosnNo seres que necessitam da tutela da
razao masculina, significando e inscrevendo sobrgeas corpos a legitimidade da posse pa-
triarcal, traduzida na extensa producéo filosofieaderna, da qual um dos mais conhecidos
expoentes seria John Locke, dedicada a caractadiferenciar e construir um discurso sobre
a mulher aceito e validado até os nossos diasdiScnirso reconhecido na naturalizagdo da
esséncia feminina, ou ainda na versao do eternmifezrem forma de louvor presente na lite-

ratura roméantica, também moderna.

7 No artigoEducacéo e Eticarelagdes e perspectivas, de Nadja Hermann PRESSESntra-se uma interes-
sante reflexdo que aponta as contribuicdes derdiitgpermas e outros tedricos sobre o tema.

28 Hans Georg FLICKINGER, Wolfgang NEUSER, teoria de auto-organizacéd@s raizes da interpretagéo
construtivista do conhecimento, p. 31-32.

299 Josephine LOGAN, John SHOTTE, A penetracéo dagpesdo: sobre a descoberta de uma voz diferante, i
Mary McCanney GERGEN (Org.) Pensamento Feminista e a Estrutura do Conheciompn®6.
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A concepcao de posse esta dialeticamente inspiraddéia do dominio biblico do
homem sobre a natureza, inspiracdo que os ted@a&asva ordem buscaram negar, inspiran-
do outras areas das ciéncias a apropriar-se dpsscdos seres vivos enquanto objetos para

estudo do mundo real.

Francis Bacon é um dos pensadores que articulapeesesso de objetificagdo do
mundo, que se consolidara no projeto de ciénciar@rpntal aplicada queRoyal Societyle
Londres, fundada em 1662, ira desenvolver, revelaue estes cientistas, a diferenca de ou-
tros, “buscavam um nicho na sociedade, ndo a refal@ssa sociedad&®caracterizando o
inicio do processo de descontextualizacdo do sabetifico, ou seja. sua pretensa neutrali-

dade ideoldgica.

Em relacéo a diferenciacdo dos pressupostos destes cientificas, tomem-se as pa-
lavras de Evelyn Fox Keller, que parecem descrengto bem as concepc¢des de mundo que
estavam em jogo naquele periodo histdrico e querrdataram nossa compreensao das prati-
cas cientificas e seus respectivos discursos, aggamm para a Histéria como a Ciéncia mo-
derna:

En la tradicion hermética, la naturaleza mategahalla en un estado difuso junto con el
espiritu; de acuerdo com ello, su entedimientoiaxggunion y el esfuerzo integrado de
corazon, mano y mente. Por contra, los fildsofos&nieos intentaban divorciar la mate-

ria del espiritu, y la mano y la mente del coraz@nlinea divisoria de estas dos tradicio-
nes, estaba trazada entonces de forma bastantnesipd™.

A contextualizagdo do saber-fazer cientifico questia autonomia e a unidade da ra-
zao, uma das falacias da ciéncia moderna que enaimoer na racionalidade desprovida de
desejo, de subjetividade e de intencionalidadép fila abstracdo total do ser. Como se o lugar
do ser na vida, nas relagbes e no mundo ndo pssmagituar-se, bem como situar os seus sa-

beres, aprendizagens e produgdes tedricas. Domaavedaobserva que:

En el campo de los significados que constituyeridacia, uno de los lugares comunes se
preocupa por el estatus que posee cualquier otigettonocimiento y por las demandas
de fidelidad de nuestros relatos del “mundo re@ltener en cuenta que éstos estan me-
diados por nosotros, y que estos mundos puedarosgriejos y contradictorios. Las fe-
ministas y aquellos que han sido activos critice$ad ciencias y de sus ideologias se han
apartado de las doctrinas de objetividad cientdielido en parte a la sospecha de que un
objeto de conocimiento no es una cosa pasiva tinars relatos sobre tales objetos pa-
recen ser apropriaciones de un mundo fijo, detexdury reducido a ser la materia prima

210 Evelyn Fox KELLER Reflexiones sobre Género y Cienga55.
2114, ibid., p. 52.
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para los proyectos instrumentalistas de las destascsociedades occidentales, o parecen
ser las méascaras que ocultan los interesses, usitalslominantes?

A teologia feminista enquanto pensamento emancipati®@ humano nega o discurso
universal proprio da racionalidade moderna. O fazjpe, ao negar o “método causal-expli-
cativo” cartesiano aplicado através da racionaédadtrumental a representacdo do mundo e
das relacOes entre os seres, afirma a “compredre@oenéutica” de H. G. Gadamer, que
contextualiza o ser humano e a ciéncia nos cruzZas@noprios entre o tempo e o espaco. A

hermenéutica insere o humano

[...] no horizonte da histéria e da linguagem, haries [...] que, por principio, ndo po-
dem ser [...] dominados. Assim, 0s atos do conhatiionremetem a um processo de bus-
ca de sentido, por sua vez determinado pelas d@wligubjetivas do saber [...] i.e , 0s

preconceitos representantes do saber atual euparlado, uma tradicdo do saber ines-

gotavel, frente ao qual o sujeito teria de se paosar”™

Assim parafraseando, afirma-se que, em razao déoeslo conhecimento remeterem
a um processo de busca de sentido, deve-se remederanto mulher atravessada pela posi-
cdo de sujeito na histéria, aos estudos de génkmguagem, nos quais se trata de, ao dialo-
gar com o texto Diretrizes para a Educacéo nadgdvigtodista, construir outras significagcbes

possiveis para os discursos correntes sobre edueagdadania.

4. Uma leitura de género do discurso de educacam@acidadania

Exercitar a imaginacédo, através da leitura do déscde educacgdo para a cidadania
presente nas diretrizes, é identificar os prinsipemlogicos e filosoficos que caracterizam as
filiacOes tedricas e discursivas do documentogesdd a categoria de género, problematizar a
concepcao de sujeito que emerge do texto frentep@ogpta de atualizacdo criativa do discurso

de formacédo cidada da Igreja Metodista para o eé<xl.

Em uma perspectiva plural, o uso da categoria dergépermite o exercicio metodo-
l6gico de desconstrucéo de conceitos e valoresugtentam as praticas discursivas na socie-
dade e na Igreja, exercicio presente na produggicaefeminista e na Teologia Feminista da
Libertag&o. E pratica metodoldgica necessaria estituir o didlogo com esse documento

norteador da politica educativa nas instituicdetdistas de ensino.

22 Donna HARAWAY, Saberes situados: El problema deiéacia en el feminismo y el privilegio de unagper
pectiva parcial, inDe Mujer a GéneroTeoria, interpretacion y practica feminista en@aencias Sociales, p.
133.

23H. G. FLICKINGER, W. NEUSER, op. cit., p. 40.
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Assim, ler a concepc¢ao de cidadania descrita nardento implica problematizar a
diversidade de papéis sociais que a formacdao dibera institui e reproduz em relacdo aos
modelos femininos e masculinos tradicionalmentét@ceomo padrdes na sociedade brasi-

leira e, na Igreja enquanto instituicao social.

A andlise sera desenvolvida na transcricdo de aiggificativas do textd, a partir
da prépria estrutura de apresentacdo do documdemtificada nos subtitulo® que estamos
vendo, O que nos diz a Biblia, Algumas Considesagg&eque devemos nos lembrar e O que
devemos fazelOs temas-chave destacados estdo relacionadogsdmechas do texto que
nos permitem uma leitura de género do discursaldeagao para a cidadania, identificado na
proposta educacional libertadora encontrada nordento.

Na introducéo do texto, encontra-se uma descrigd@tbcessos que caracterizaram a
elaboracdo do documento intitulaBeefacio Historic™. Na introducgdo explicita-se que foi
instituido pela Igreja Metodista um “processo forpera definir posicdes que servissem co-
mo diretrizes para a tarefa educativa de suasasstalEsse processo, conforme o documen-
to, desenvolveu-se em diferentes momentos entenas de 1979 e 1982, quando o docu-
mento foi entdo promulgado no Xlll Concilio Geraksim, da leitura d&refacio Histérico
pode-se depreender uma preocupacao com a aprégedtagocumento e uma énfase discur-
siva no processo que caracterizou tal elaborag&elando uma sintonia com os discursos de
participacdo e democratizacdo das instituicbesaspalemandas caracteristicas naquele mo-

mento historico, no pais e na Igreja.
O que estamos vendo

A Educacéo tem sido um dos instrumentos sempremesna acdo da Igreja Metodista
no Brasil. Como instrumento de transformacéo spelal é parte essencial do envolvi-
mento da Igreja no processo da implantacdo do Rirideus:’

Na introducédo do documento, a Igreja explicita soracepcao de educacédo. Ao afir-
mar queeducar é transformaiffilia-se ao discurso da tradicdo educativa lddota e caracte-

riza como, através das acoes da Igreja esta sevidge de muitas formas, em nivel familiar,

214 0 document®iretrizes para a Educacéo na Igreja Metodistaanexado na integra ao corpo deste trabalho.

215 Registro que, a partir desta expresséo, utilizaneadrio de formatacéo italico para destacar dasedb do-
cumento analisado.

2% Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodisap..cit., p. 95.

27 bid., p. 97.
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institucional e comunitario, que sdo exemplificaddém no processo de converséo do sujeito

um sinbnimo equivalente a transformacéo da vidaga¢® social.

Por intermédio das instituicdes, a Igreja buscalermocratizacdo e a liberalizacdo da e-
ducacéo brasileira. Suas propostas educacionars ievadoras e humanizantes, pois
ofereciam um tipo de educacado alternativa aosasgiistemas jesuita e governamen-
tal*®,

Desde uma perspectiva histérica, o discurso dordento adjetiva o trabalho desen-
volvido pela Igreja, onde os processosdeéenocratizacao e liberalizac&quivalem aos de
inovacdo e humanizacata educacao brasileira. Considerando o contextoritis de produ-
cdo do documento, j& descrito na primeira partéedegbalho e presente no texto das diretri-
zes, estas formacdes discursivas revelam o quadditientifica como interdiscurso ou me-
moria, porque caracteriza a presenca de outrosrd@s sobre esta pratica educacional con-

fessional.

Recorde-se que as equivaléncias etraocratizacdo e inovacaoem comdiberali-
zacao e humanizacdwio foram cunhadas pelos metodistas, mas revekgmoariacao da I-
greja dos discursos que significaram estas e optédicas de educacdo em determinado peri-
odo da historia pedagdgica no pais. E, desde urspguiva de género, faz-se necessario di-
zer que estas praticas que se constituiram emgsaEealemocratizacdo e inovacao, libera-
lizacdo e humanizacasurgiram do ideal de mulheres evangélicas qugatase educar ou-

tras mulheres, para tal fffi

Trata-se de um registro histérico que nao aparedexio e tampouco no discurso do
documento, porque este versa desde a pretensalitaae da lingua materna, sobre uma ex-
periéncia de inser¢cdo missiondria que centrou aa pglitica, frente as mudancas de regime
gue aconteciam no Brasil, sua tarefa educaciorgeareduziu em nivel discursivo a dimen-
sao politica do fazer pedagogico em relacdo a epagéo feminina, inicialmente idealizada.

Este exemplo demonstra como a neutralidade dordsaifio € inclusiva, e mais: tal possibi-

218 Diretrizes para a Educac&o na Igreja Metodistp..¢it., p. 97.

219 Encontra-se esta leitura nas reflexées de ZuMiesquita e aqui se transcreve parte desta pergaeptie-
sente nos seus estudos sobre a insercao da miksfxi®nal metodista no pais: “Miss Watts foi ureagoa
extremamente preocupada com a situagdo de depén@dmaue vivia a mulher brasileira. Sua misséde edu
cativa visava contribuir para que a mulher se gg@andependente e senhora de seu destino. Emeusta d
as cartas ela escreve: “As mulheres ai nos EUAasfapelo direito ao Voto, mas aqui, a necessidaideepr
ra delas é a liberdadeWfomans’advocateoutubro 1884, p. 4). Zuleica de Castro Coimbra3QBITA,
Martha Watts: uma educadora metodistebabe époqudropical. In:Revista de Educagcao do COGEIME
ano 11, n. 20, junho 2002, p. 103.
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lidade ndo existe, porque nao é fidedigna com adi¢cdes de producdo do mesmo, ou seja
com a proépria histéria da qual o discurso educatiemerge enquanto pratica social.

Metodologicamente, prefere-se colocar sob suspgsii@a parte do discurso do docu-
mento e imaginar que, no século XIX, inovar na egéo feminina significava humanizar a
mulher, por conseguinte libera-la de sua condigioab-cidadd, democratizando as rela¢des
na sociedade. Faz-se isto com o objetivo de naaired acao politica da missdo metodista no
pais, aos enfrentamentos ideoldgicos aos sisteigaistes, aos quais se refere o texto: o mo-
narquico e o jesuitico, tdo androcéntricos nos peyOsitos quanto os registros historicos o-

ficiais do metodismo, que, gragas a alguns estuwéssido revistos.

Faz-se isto porque o modelo educacional que siuitishalizou por fim destinou a
memoria os discursos androcéntricos, nos quaihadlistingdo relevante as demandas de ci-
dadania feminina que, com certeza, fizeram parteisiaria da Igreja e da sociedade brasilei-
ra. E interessante observar que estas demandasms@&adas mais adiante no texto, na forma
de uma problematica social, como se a Igreja enquastituicdo ndo a reproduzisse ou pro-

duzisse, a partir dos discursos teoldgico, pastassistencial e educacional.

No caso especifico das nossas escolas, ha medigaesensociedade brasileira foi se de-
senvolvendo, elas perderam suas caracteristicasdoms e passaram a ser reprodutoras
da educacao oficial. Esvaziaram-se, perdendo sieepEEio de que o Evangelho tem
também dimensdes politicas e sociais, esquecessim,asua heranca metodféta

Observa-se no corpo do documento uma filiagdo dis@ias teorias criticas em edu-
cacao. Essa filiacdo discursiva atravessa o teajgiea categorias coninovacao e reprodu-
cdo a educacao dimensdes politicas e sociais ao evangetbterenciando estas ultimas na
critica da tradigdo religiosa liberal, discursogio da Teologia da Libertacao.

Discurso que pode ser ressignificado a partir dalobga Feminista da Libertacao, a-
través de outras leituras daranca metodistgue tém revelado a expressiva participacao de
mulheres na historia da Igreja. Nesse processesdamcessario suspeitar, como muitas teo-
logas, biblistas, pastoras e educadoras o fazeyolapnar e atualizar os discursos instituidos,
de forma que possam emergir outras falas no imtdadradicao religiosa e assim, na comu-
nidade de fé. Falas que revelem as relacdes deesgoeer que, muitas vezes, ndo transpare-

cem devido a neutralidade dos usos de uma linguagdusiva que, historicamente, tem sig-

22 Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodisap..cit., p. 97.
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nificado pouco para muitas pessoas, como p.ex.ggmmulheres metodistas que tradicional-
mente sustentam o trabalho nas Igrejas, e muita,ggaicas pessoas, no caso 0s homens que,

também tradicionalmente, ocupam lugares de lideraagestrutura da mantenedora.

Registre-se um trecho do documento que permiteasiaizacao criativa, caracteri-
zando a tensao presente no discurso que, a0 MesmpPo fue caracteriza iitacdes histod-
ricas e culturais possibilita a irrup¢cdo do novo desde um processarticulagdo com outros
discursos e préticas sociais, como p.ex. 0 dasigasgsociais no Brasil, 0 que permitiria uma

abordagem contextualizada das problematicas sajualarersa o documento.

Em razdo de suas limitagBes historicas e cultuaaggdo educativa metodista tornou-se
prejudicial em dois pontos importantes: primeirorque ndo se identificou plenamente
com a cultura brasileira; segundo, por ter apresienpouca preocupacdo em descobrir

solugbes em profundidade para os problemas dogpebdesvalidos, que sdo a maioria

deste pove®*

Exemplificando, pode-se analisar que, se a Igregejddescobrir solugcbes em pro-
fundidade para os problemas dos pobres e desvalglessao a maioria do Nnosso paamo
afirma o trecho do documento transcrito no paragaaterior, primeiro necessita reconhecer,
através dos dados disponiveis pelas pesquisasvobsdas pelas organizacbes ndo gover-
namentais e pelo préprio governo, que a face deepatno pais é feminiff Reconhecer a
problematica exige ndo somente sua caracterizat@op exercicio de nomea-la como tal, ou
seja, em nivel discursivo, apresenta-la como urobl@matica especifica da mulher, ou das

mulheres no pais.

Nomear a problematica do empobrecimento femininoa oarater feminino do empo-
brecimento, é oferecer condi¢cbes discursivas paeaadgreja possa refletir desde uma pers-
pectiva de género sobre o lugar social da mulhesilerra. S&do condi¢gbes discursivas que fa-
cilitardo outros dialogos com as mulheres, desdmwkeres e para as mulheres, que repre-
sentam grande parte da comunidade metodista. @ss@s dialogos possam abrir outras bre-

chas para reflexdo sobre o que o documento caractermocultura brasileira.Cultura que

2L Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodistp, 97- 98.

222 jeanine ANDERSON, La feminizacién de la pobrezAmérica Latina. Red entre Mujeres Didlogo Sur —
Norte, Lima, Peru, Edicion Luis Valera. 1994. IrfARAIGADA y Carmen TORRES (Editoras), Genero y
Pobreza: nuevas dimensiones. Ediciones de las &4yjB8r26. Santiago: Isis Internacional, 1998. lvone
GEBARA, A mobilidade da senzala feminina: mulheresdestinas, vida melhor e feminismo. Séo Paulo:
Paulinas, 2000.
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tem oferecido, aos homens e mulheres brasileirosrgmsicoes idealizadoras das relacbes
entre 0s sexos, reprodutoras do discurso patriarcastdo e, também, metodista.

O que nos diz a Biblia

O documento no subtitul® que nos diz a Bibljaao identificar a experiéncia de fé

gue é referéncia para todas as cristas e crist@tmglstas nomeia que

[...] a esperanca deste Reino é vivida e experimanpadcialmente na vida do povo de
Deus, na promessa a Abrado, na experiéncia do Eradmnquista da terra, na prepara-
¢ao dos profetas e em outras formas. Essa espdoamganifestada de maneira completa
na vida de Jesus de Naz&®.

A teologia feminista, em um primeiro momento, easia reler a tradicdo biblica des-
de a perspectiva da mulher, evidenciando a expesiée vida das personagens femininas na
historia da fé no Antigo e no Novo Testamento.r&,uen segundo momento, a problematizar

essas leituras, porque

[...] os textos biblicos e suas subseqlentes intagiies estdo formulados em interacéo
com suas culturas e estruturas socioeclesiaiapais Expressam, pois, esta experiéncia
de revelacdo em linguagem androcéntrica e cod@Esapatriarcai®’

Assim, essa abordagem teoldgica revisitou a tragig#aico-crista para contar a expe-
riéncia de fé de Hagar e Sara vivida na promessalada com Deu€® Revelou as mulheres
que participaram na luta pela conquista da teaimocMiriam e Débora. Valorizou e resgatou
o papel de Maria, e de tantas outras mulheres aya8ngue participaram e sustentaram com o

seu trabalho e na partilha solidaria dos propressko ministério de Jesus.

A sinalizacao da participacdo das mulheres narfastid salvacéo é fundamental por-
gue nos apresenta outras expressdes do amor deEeti®z questdes para a vida em comu-
nidade, na medida em que revela crises e alteasafivs modelos tradicionais de relagdes na
cultura patriarcal. A postura de Jesus Cristo,raks;0es que estabeleceu com as mulheres e

homens do seu tempo, tem sido referéncia para paoestas reflexdes.

Nessa perspectiva, nomear essas experiénciadhedaitigar no discurso teoldgico,

biblico e pastoral da Igreja é necessario parafgignuma outra concepcdo em relacdo aos

% Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodistaciop p. 98.

22 E S, FIORENZA, op. cit., p. 62.

% Elsa TAMEZ,La mujer que complicé la historia de la salvaci@hrelato de Agar leido desde América Lati-
na. SBL en Revista Vida y Pensamiento Vol. 3 N° 1 (Enemda)y 1983.
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papéis dos homens e das mulheres na sociedadeossaoncepcdo, que surge da vivéncia
da fé e exige compromisso com a construcao de melaes entre as pessoas, deve estar re-

fletida na linguagem traduzida nos documentos dgdag
Se no texto |é-se que

[...] a acdo de Deus se realiza por meio do Esgddato. O dom do Espirito € a forgca e o
poder que faz brotarem entre nés os sinais do RiErideus e sua justica, da nova cria-
céo, do novo homem, da nova mulher, da nova satgedla. /%

cabe problematizar desde a perspectiva de géneanaspcdes do humano, o concei-
to de justica e quais sinais do Reino de Deus tamem construcao da nova sociedade; ou, em
outras palavras, perguntar a Igreja quem tem kistoente interpretado e proclamado estes

sinais.

As pesquisas feministas tém revelado a ac&o nmiailstias mulheres na vida e na his-
téria da Igreja, bem como os estudos teoldgicoshi@ioricamente silenciado sobre esta par-
ticipacdo, negando a dimenséao plural da acao doitésfanto. Em outras areas de pesquisa
identificam-se esses aspectos na constituicdo g dedrico; exemplo disso é a analise de
Gerda Lerner, gue afirma que existe uma tensaaiprqpe caracteriza a “dialética da mulher
na historia®”’. Pois, da mesma forma em que as mulheres saceadestricas, elas ndo par-
ticipam da interpretacdo oficial da mesma. Essaovionfirma-se na invisibilidade da pre-
senca das mulheres nos respectivos registrosradieidnal leitura que se aprende e se faz da
histdria biblica e teoldgica.

As Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodigtasentam aspectos diferenciados
na leitura que promovem os fundamentos libertaddeesua teologia. Fundamentos que des-
crevem as necessidades humanas, exemplificandesidade das mesmas na critica as es-
truturas injustas que promovem a desigualdade elagbes sociais, e fundamentalmente na
critica a reproducéo de valores que, em nivel adlueal formal, sustentam estas praticas na

sociedade brasileira.

Mas a critica aos valores da sociedade e a traégdcativa das instituicoes metodis-
tas de ensino, ao exemplificar as necessidadestdoss sociais e dos sujeitos das praticas
educativas revela-se genérica, porque as univeasain nivel discursivo na figura dos opri-

% piretrizes para a Educacéo na Igreja Metodistagiop p. 99.
22" Gerda LERNERapudW. DEIFELT, op. cit., p. 182.
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midos. Nesse momento € que a critica teoldgicanfistaifaz sentido, problematizando as ge-
neralizagbes, valorizando as tradigdes culturas elentidades masculinas e femininas, atra-

vessadas pela orientacdo sexual, etnia, geragésgectocial e religiosidade.

Compreende-se que as possibilidades de problemaszgeneralizacdes sobre o hu-
mano encontram-se no proprio texto, que exempldit@acdes de opressdo que devem ser
superadas, revelando as tensdes e os limites dorstisteoldgico libertador ja presentes,
quando da elaboracdo do documento naquela década&offorme as categorias da analise
de discurso, essas possibilidades apresentam-sargagparafrase e polissemia, constituindo
0s movimentos de reproducdo e de rupturas que fgennd surgimento de outras praticas

discursivas, pois os discursos sao praticas sapi@sriam horizontes e realidades.

Novos horizontes podem ser criados, incorporandtifagentes realidades que carac-

terizam o humano, a partir da prépria leitura doaeue afirma que

[...] a salvagdo é entendida como resultado da aedDedis na Histéria e na vida das
pessoas e dos povos. Biblicamente, ela ndo selaridéia da salvacdo da alma, mas in-
clui a acdo de Deus na realidade de cada povocadieindividuo. Isso atinge todos os
aspectos da vida: religido, trabalho, familia, nlizinca, meios de comunicacéo, escola,
politica, lazer, economia (inclusive meios de praa), cultura, seguranca e outfos.

Nesse trecho das diretrizes identificam-se catagaomo religiosidade, classe social,
identidade étnica e geracional. E ha uma brecha giaiogar com o discurso institucional
desde uma perspectiva de género. Assim, pergurga-tto seutrosaspectos da vidpo-
deriam ser nomeados, como p.ex. a orientacao sdasglessoas. A orientagdo sexual € uma
categoria que tem atravessado os estudos de géueroeligiosidade cristd Estes estudos,
na atualidade, refletem um desdobramento dessgsipas e estdo identificados com a Teo-

ria Queef® ou a Teologia Torcidd.

O documento apresenta um discurso que pode saboeatio, porque as suas premis-

sas teoldgicas trazem essas possibilidades aceafiue

28 Diretrizes para a Educac&o na Igreja Metodistagp.

229 André S. MUSSKOPRJma brecha no armarigoropostas para uma Teologia Gay. Sdo Leopoldotr€ee
Estudos Biblicos, 2005. Iderialar Rosa Homossexuais e 0 Ministério na Igreja. Sao LedpoDIKOS,
2005. Exemplo de producéo teologica que se utiliareferenciais da Teoria Queer.

2% Guacira Lopes LOURO, Um corpo estranho: ensaidsessexualidade e teoria queer. Belo Horizon-
te:Auténtica, 2004.

231 Marcela Maria ALTHAUS-REID, De la Teologia de labkracién Feminista a la Teologia Torcida, An:
Gracga do Mundo Transforma DeuBialogos latino-americanos com a IX AssembléieCamselho Mundial
de Igrejas, p. 64-69. Marcela Maria Althaus Refohdir dos fundamentos da Teoria Queer advoga @dupro
¢do do que denominou Teologia Torcida.
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[...] o Reino de Deus alcanc¢a qualquer tipo de pesgg@squer que sejam suas idéias,
suas condi¢Oes sociais, culturais, politicas ecioasrou religiosas. Alcanca igualmente
a pessoa como um todo: corpo, mente e espiritojcdas as suas exigéndéids

Na expressagom todas as suas exigénciasidem as possibilidades discursivas de

incluir as demandas relativas ao respeito a idedéick a orientacdo sexual das/os cristas/os.

A hermenéutica feminista parte do questionamenteaéalade, da normativa, daquilo
gue esta dado como natural para construir novasafode ver, de estar e agir no mundo. A
andlise de discurso parte da leitura cética eng&elaos corpos teodricos conhecidos e aceitos
pelas academias e sociedades contemporaneas. Asimsdamentos constituem a teologia

enguanto processo educativo das relacdes entexos.s

Se a teologia é tomada enquanto processo eduaks/oelacdes humanas, pois seus
discursos sdo préticas constitutivas de nossasdamgs, cabe enunciar a critica feminista a
Cristologid®. Essa critica centra a andlise ndo somente nafigdentora de Jesus, mas nas
relacdes libertadoras que Ele construiu com aseneghe os homens de seu tempo. Sao rela-
¢Oes mediadas pela problematizacdo de valores emanprocessos conflitivos tanto para o
Salvador quanto para as pessoas que ele conhece@scquais conviveu e as quais amou. O

texto afirma que:

A revelacdo do Reino de Deus em Jesus Cristo &ondéi esperanca para todos nés (Rm
8.20-25). O Reino se realiza parcialmente na higs{@ddt 12.28) por meio de sinais que
apontam para a plenitude futukde € o modelo permanente para a agdo do povo ae De
(Mt 20.24-28) criando em nds consciéncia criticaC(L2.14-16), capaz de desmascarar
todos os sistemas de pensamento que se julgam erclasivos da verdade[%}

Desde a Teologia Feminista da Libertagcdo podeisbree a esperanga, porque 0 mo-
delo de relacdes construidas por Jesus, presemadatferentes tradicdes discursivas que se
encontram nas memoarias do povo de Deus na Bildiaipu as mulheres identificarem-se
com a Sua prética pedagdgica e promoveu procesfiezivos, essencialmente educativos,
de critica aosistemas de pensamento que se julgam donos erslukEiwerdadecomo p.ex.

0 pensamento patriarcal cristao.

232 Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodista0p.
2% |vone Gebara analisa experiéncia de salvagéo das mulhemeslV capitulo do livro de sua autoria. I. GE-
BARA, op. cit., p. 163-199.

2 Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodistapp.
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A esperanc¢a no Reino permite que participemos aletps historicos que visam a liber-
tacdo da sociedade e do ser humano. Ao mesmo teimpdberta da idéia de que os pro-
jetos humanos séo auto-suficientes e nos levalgupraatitude de endeusamento de ins-
tituicoes®,

O discurso teoldgico libertador presente nas dmegrabre possibilidades para as re-
leituras das praticas da Igreja e de suas indiggicle ensino, na perspectiva da construcao de
outros projetos histéricos para a humanidade, gumsstituam em afirmacao das premissas
do Reino de Deus. Ora, na perspectiva da Teolagiartista da Libertacdo, a critica as insti-
tuicbes humanas e a construcéo de praticas digasnsio androcéntricas sinalizam que outro
projeto historico de libertacdo e sociedade € peksD feminismo € um projeto histérico que
visa a libertacdo das mulheres e dos homens,atritec as instituicbes patriarcais, inclusive as

Igrejas cristas e seus deuses androcéntricos.
Algumas consideragdes das quais devemos nos lembrar

Toda a acdo educativa se baseia numa filosof@gistuma visdo a respeito do mun-
do e das pessoas. Neste caso, a filosofia é ildtmipala fé, estando por isso sempre relacio-

nada com a reflexdo teoldgica, a luz da revelad@aa, em confronto com a realiddtfe

Se a educacdo, enquanto pratica social e discumigtenta-se filosoficamente em
umavisao a respeito do mundo e das pessédandamental perguntar, desde uma perspecti-
va de género, sobre qual visdo do humano essagpgtia sendo construida: se a filosofia é
iluminada pela fé e esta, na tradicao protestagve)a-se na leitura biblica desde a anélise da
realidade. Ou seja, s@o as condicfes concretagsiéneia humana que caracterizam a expe-
riéncia com o transcendente e abrem possibilidpdesa significacdo de outras experiéncias
religiosas. Nessas possibilidades, em que a exg@i@umana emerge enquanto paradigma,
outras vozes, outros discursos como o0 da Teolagnairtista da Libertacdo tém sentido: sen-
tido historico, ideoldgico e linglistico.

Na critica a tradicdo metodista, 0 documento afigora

[...] nossa agdo educativa tem sido influenciadaigias da chamada filosofia liberal,

tipicas de nossa sociedade, resultando num tigaldeacdo com caracteristicas acentua-
damente individualistas!

2% Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodista0p.
2% |bid., p. 101.
%7 |bid., p. 101.
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O discurso da Igreja sobre a histdria do ensinpais responde ao marco tedrico criti-
CO que a inspira e que caracteriza a educacao mioquacesso de reproducao social.

Assim, o documento da critica aglementopresentes nos discursos e praticas educa-

cionais que devem ser superados nomeia a

[...] preocupacéo individualista com a ascensdo kaxantuacdo do espirito de compe-
ticdo; aceitacdo do utilitarismo como norma de yvidocacédo do lucro como base das
relagdes econdmicaa

E propde que as novas diretrizes educacionais régalqstrumentalizem os indivi-

duos e grupos, para que

[...] desenvolvam consciéncia critica da realidadepmreendam que o interesse social é
mais importante que o individual; exercitem o semgopratica da justica e solidariedade;
alcancem a sua realizacdo como fruto do esforcaiggrtomem consciéncia de que to-

dos tém direito de participar de modo justo dotofuwo trabalho; reconhecam que, den-
tro de uma perspectiva cristé util € aquilo que vator socigl®.

O discurso enunciado pelo documento, identificafiagéo discursiva, mas néo o ca-
rater androcéntrico que o caracteriza, pois esE®|pgio requer o exercicio de desconstrucéo
desde a categoria de género. E um exercicio funutahmara a significacéo da pretensa neu-
tralidade discursiva do texto que nega a pluraédda humano, pois sua construgcéo esta sus-

tentada em e sobre um sujeito universal, que atérepistemologicamente nunca existiu.

Mas, dialeticamente, por forca das relacdes der ®apeder que fazem a historia ofi-
cial da humanidade, pode-se afirmar que esse gujad somente existiu como existe, ideo-
l6gica e linglisticamente falando nas praticasseuwtsos patriarcais, sexistas e mis4ginos so-
bre a realidade que caracterizaram o interessalsoonstruido sobre as demandas de um su-
jeito histérico: o0 homem moderno. Caracterizaraamkém, a nocao de individuo que esta
centrada na figura do homem que representa o @daadradicao liberal. Essas premissas
sao fundamentais para compreenderaydevisao justa dos frutos do traballaogue se refere
o documento implica em uma analise sobre a di\dsdaal do trabalho na sociedade brasilei-
ra. Tratar-se-ia de uma analise que promovesssililidade do trabalho exercido em nivel
privado, geralmente por mulheres e criancas e tiericamente tem sustentado a organiza-
cédo do mundo publico, para que entdo se possalreoenna tradicao crista as diferentes va-

loracdes sociais para as atividades, ou bens migtersimbolicos construidos, a partir destes

28 DEIM, p. 101.
239 |bid., p. 102.
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espacos que sao complementares e tém reveladteatagdo da vida, tanto na Igreja como

na sociedade.
O que devemos fazer

Desse subtitulo destaca-se uma das diretrizessgera detalhguais as situacdes e
0s sujeitoggue devem ser envolvidos pelo trabalho libertadofgeja. Observe-se que esse
trecho do documento exemplifica, claramente, qu&mos outros e as outras do discurso re-
ligioso comum na sociedade brasileira, revelandoajreferéncia humana padréo é o homem,

branco, adulto, saudavel, trabalhador e urbano:

[...] toda a agéo educativa da Igreja devera popoar aos participantes condi¢des para
que se libertem das injusticas e males sociaisgumanifestem na organizacao da socie-
dade, tais como: a deterioracdo das relacdes ribadf@mntre as pessoas, a deturpacéo do
sexo, o problema dos menores, dos idosos, dos malirgidos, a opressdo da mulher, a
prostituicdo, o racismo, a violéncia, o éxodo riira), a usurpagédo dos direitos dos in-
dios, o problema da ocupacdo desumanizante daudwdmo e rural, o problema dos toxi-
cdmanos, dos alcodlatras e outiis.

As diretrizes, ao descreverem o sujeito historias acées e préaticas educativas da I-
greja, em ambito formal e ndo-formal, caracterizeordesde a normatividade androcéntrica.
Essa descricao traduz o paradoxo presente na oidag@derna, pois identificar o sujeito e
ter de caracteriza-lo individualizando-o em suasataristicas ou necessidades, revela, de
forma quase evidente, que de fato ele ou ela mAGido o cidadado/a cidada encontrado/a nos
discursos autoritarios, porque circulares sobremasmo sujeito, das sociedades contempo-

raneas.

Nas diretrizes encontram-se exemplos de um disaumseersalizado e considerado
universal desde a experiéncia humana, mas, decedérado na experiéncia de parte da hu-
manidade e sistematizado, a partir de uma leituea mpesmo inclusiva, € androcéntrica. Os
estudos teologicos feministas permitiram descajue a universalidade do sujeito histérico
presente no discurso educacional do documentofstauida sobre a concepcao patriarcal de

cidadania eclesial e politita

Nessa perspectiva, a referéncia para a préticatdae cidada de participacao social
€ o homem; mesmo considerando-se que as prim&pasi@ncias educacionais da Igreja Me-

todista foram destinadas a educacédo da mulher,delmae cidadania historicamente cons-

20DEIM, p. 104.
241\W. DEIFELT, op. cit., p. 276.
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truido foi o patriarcal, ou seja, 0 modelo femind®educacao para a cidadania estava e este-

ve sempre condicionado a corresponder a outro moaelutra referéncia normativa.

Concluindo este exercicio de leitura, faz-se nécegs®bservar que as pessoas estao
tdo imersas em uma cultura patriarcal que aindsd@am em um discurso de educacao para a
cidadania inclusiva, o que ndo caracterizaria ftmreate, em nivel discursivo, a exclusdo
feminina desse modelo universalmente aceito, dnatumie muito bem representado pelos

discursos politicamente corretos em circulacdcspagedades contemporaneas.

Talvez esse fendmeno simplesmente aconteca porgqueoaalidade androcéntrica in-
trojetou e projetou um unico modelo de cidadangatadl forma que ndo seja mais possivel i-
dentificar as mulheres como o outro sujeito dadhiest pois este outro discursivamente nunca
existiu e constitui-se no imaginario como um seacailenominado: o cidadao cristao, ideali-

zado por John Wesley nos primordios do movimentmdigtaz*?

Talvez, porque este exercicio é um ato de revisdba simplesmentastrear os pas-
sos as idéias e os discursos desse suj€itncorporado a norma cidada das sociedades con-
temporaneas, permitindo-lhe ter rosto, corpo, @ssejvozes. Quica assim se possa aprender
a contar para filhas e filhos outras versées dafdsdopovo chamado metodista constru-
indo entdo outras praticas e discursos de edugay@oa cidadania na Igreja e na sociedade
brasileira.

2424para Wesley, a responsabilidade social da Igrégera o resultado do sentimento de piedade. Eiravra-
se no ser Igreja e em ser inglés; “cidaddo do Reéin€risto e cidadao inglés” eram duas faces danaes
moeda da vida cristd.”. Rui de SOUZA JOSGRILBERG®tds para uma filosofia da educacéo de inspiragéo
wesleyana, in: Identidade e Gestdo das Instituitfetedistas de Ensin®Revista de Educagéo do Conselho
Geral das Instituicdes Metodistas de Educa@im 12, n. 23, dezembro de 2003, p. 66.

243 Referéncia aos Estudos Culturais e ao livro omgait por Tomaz Tadeu da SILVA (Orgunca fomos
humanosnos rastros do sujeito, Belo Horizonte: AuténtR@01.

244 Alusdo ao titulo da obra de R. P. HEITZENRATBResley e o povo chamado metodi§&o Bernardo do
Campo: EDITEO, 1996.



CONSIDERACOES FINAIS

Uma leitura de género do discurso de educacaoagpeidadania presente nas Diretri-
zes para a Educacao na Igreja Metodista é um lralsédtematizado a partir da Teologia Fe-
minista da Libertacdo, e possibiliteer, nomear e reconstriff sentidos para o documento
em estudo, organizado em trés capitultes. representou, no primeiro capitulo, visibilizar e
rever a histéria do documento através da tradigdsiomaria da IgrejaNomear no segundo
capitulo, caracterizou a apresentacao do disculistaeional da mantenedora no contexto das
praticas politicas e pedagdgicas da década de §@isoEreconstruir,no terceiro capitulo,
significou um exercicio de releitura do texto, sntido em uma suspeita em relacdo a cons-
trucdo discursiva do documento; suspeita que ssftnanou em premissa e orientou este tra-

balho ao perguntar ao discurso educacional daalgadjre o sujeito que o enuncia.

O referencial tedrico escolhido para a andlise atuohentaDiretrizes para a Educa-
céo na Igreja Metodistéoram os estudos de género e a producao teoltenuaista, especi-
ficamente os principios da Teologia Feminista deettacdo, conforme caracterizacao da As-
sociacdo Ecuménica de Tedlogos e Teologas do Terkindo (ASTT/EATWOT), desde
1993%*° Esses principios fundamentam-se na teoria dagdesade género e significaram um
movimento conceitual e metodologico para além debgga na perspectiva da mulher, acom-
panhando o movimento das ciéncias sociais contémpas que referendaram género en-

quanto categoria de analigé.

245 Categorias utilizadas por Elizabeth Schiisslerefioa em seus estudos e aplicadas a leitura do éatmm
bem como na organizagéo do texto apresentado.

246 \Wanda DEIFELT, Temas e metodologias da teologizirfista, in:Género e Teologianterpelagées e pers-
pectivas, p. 172.

247 Joan W. SCOTT, El género: una categoria Util phnalisis histérico. InDe Mujer a GénerpTeoria, in-
terpretacion y practica feminista en las cienctsades ... op cit, 1993.
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Esses principios caracterizam trés passos neaessariconstru¢cdo de uma metodolo-
gia para os estudos teoldgicos feministas. O pronfei identificar o patriarcalismo das rela-
cbes sociais caracterizado pela exclusdo das nesliuers registros e producbes académicas
na histéria, na literatura e na teologia. A hernaéicé feminista € o instrumento valido para
provocar a leitura do que é considerada norma qaipo cientifico. Wanda Deifelt afirma
que “a teologia feminista é essencialmente um atoedisd0.2*® O segundo, reconhecer as
mulheres como sujeitos, construtoras de signifioatprocessos sociais, identificando e valo-
rizando as praticas e as producdes cientificoqaiitem diferentes periodos da histéria. O
terceiro, exercitar a elaboracdo de novas propdstddgicas, para além da ressignificacdo
dos escritos tradicionais, a partir de uma “herrago@ politica, corporea, ética e holisti-

c a11'249

Na construcéo deste trabalho de pesquisa, camatercomo um “ato de revisao”, i-
dentificou-se, ao longo do texto, o patriarcalispresente nos relatos da histéria da Igreja
Metodista. Essa abordagem atravessa as fonteaisficinsultadas, revelando o que é bastan-
te comum na tradicdo académica: a predominancauttees. Pois, com excecao dos traba-
Ihos de Maria Inés Simeone, Nancy Cardoso Per&ilajca Mesquita, Maria Lucia S. Hils-
dorf e Rosa Gitana Krob Meneghé&ficitadas no primeiro capitulo, os demais trabafbes
ram escritos por homens — teélogos, biblistas easthres em areas afins as ciéncias da reli-
gido, estudiosos e pesquisadores da historia damlgue nédo utilizam a categoria de género

para o desenvolvimento de suas analises.

Nessa perspectiva, explicite-se que registrar #riborgdo destas pesquisadoras néo
significa que a producao teoldgica e educaciondbdga ndo esteja caracterizada pelo dis-
curso androcéntrico, simplesmente porque nem tadamutoras citadas trabalham em uma
perspectiva critica feminista. Mas o registro dessgroducdes Ihes concede um lugar de vi-
sibilidade nos meios académicos, estratégia fundi@ainea histéria do feminismo, como se
tratou de demonstrar ao longo do texto, sem redaisircontribuicdes ao feminismo essencia-
lista, corrente que valora a natureza femininaredirdo sua beleza ética e estética em relacao

a concebida natureza masculina.

248\v, DEIFELT, op. cit., p. 179.

249 lyone GEBARA Teologia em ritmo de mulhgp. 27-39.

0 |dentifico estas autoras pela relacdo com a madt#a, a Igreja Metodista. Estas mulheres sdogdas)di-
blistas e educadoras metodistas ou pesquisador@dadas as instituicdes metodistas de ensino.
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Identificar o patriarcalismo no relato oficial destidria da Igreja exigiu o exercicio de
contextualiza-lo desde uma abordagem de génemyéatrde outras referéncias historicas e
teologicas, apresentando outras versfes do mesato, leem como os/as atores e atrizes so-
ciais que dele participaram nestas terras ao skbjgador. Como exemplo, registraram-se, no
primeiro capitulo, alguns dos movimentos locai® gtomoveram ac¢des educativas junto as
meninas e mulheres para além das iniciativas taz solo brasileiro pelos missionarios e
educadoras metodistas. Da mesma forma, registrouteseecordar que o empreendimento
educacional metodista, enquanto projeto missionadasceu do trabalho das mulheres evan-
gélicas norte-americanas visando a educacao e rcgragdo feminina, afirmar os princi-
pios éticos e epistémicague fundaram as préaticas pedagogicas das indeéwligpetodistas de

ensino no pais.

Mesmo considerando-se 0s poucos e significativgistres, que deram visibilidade a
participacéo e a presenca das mulheres nessesgstatle a observacao de que outras leitu-
ras da histéria oficial da Igreja sdo possiveis@ersarias desde a perspectiva de género. Mas
essa observacdo tampouco significa que outrasaasutoautores nao estejam atualmente dedi-
cando-se a esta tarefa, e sim que estes trabaticessitam irromper no cenario académico e
institucional problematizando a funcdo social dant@@edora religiosa nos primeiros anos

deste novo século.

Mas problematizar a funcao social da mantenedopidenproblematizar a identidade
humana, identificada nos processos histéricos eagmesentacdes culturais emergentes, ou
ainda nas versdes das quais as pessoas se aprapriwarcicio dos discursos politicamente
corretos. Ela somente sera compreendida comontagua complexidade, na medida em que
concretamente for conhecida enquanto parametroapemastrucao de discursos plurais, e es-
sa tem sido uma das contribuicdes dos estudosmgaydas Gltimas décaddsAté 14, have-
ra ilusbes acerca das versdes histéricas conhegld@snadas nos discursos que se reconhe-
cem sobre o humano e que, de qualquer forma, @onusn lugar de conforto para parte da

humanidade, mas néo para as mulheres e, parti@igenpara as mulheres feministas.

1 Atualmente, a categoria de género atravessa adosssobre as masculinidades, desdobrou-se naaTeori
Queer e inspira 0 que a tedloga Marcela Maria AkHReid denomina como Teologia Torcida. Marcela Ma-
ria ALTHAUS-REID, De la Teologia de la Liberacioetrinista a la Teologia Torcida, op cit, p. 64-69
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O discurso da filosofia moderna produzida nos @smeéculos referendou um modelo
do humano que se postulou, desde uma perspectivargal, adequadamente como univer-
sal. Esse discurso foi legitimado desde a emergé&ticontrato social em que todas e todos,
homens e mulheres, tiveram lugares definidos narkagpelos tedricos contratualistas. Ele de
tal forma alcancou consagrada onipoténcia nas daaés contemporaneas, que geralmente
intimida qualquer mortal a discuti-lo, seja em himdtural, religioso, educacional ou politi-

CO.

A onipoténcia do discurso patriarcal moderno o @pma, dialeticamente, da forma
autoritaria do discurso teolégico medieval queriacfpio, a racionalidade moderna prop6s
superar. Essa superacao esta articulada em néeeirsivo e tramada nas rupturas caracteris-
ticas daguele momento historico e no trabalho @god de tantos homens e mulheres que se
identificaram com o discurso universalizado sobireumano, traduzindo em primorosa lin-

guagem androcéntrica a constituicdo do sujeito rmad® individuo, o cidadéo.

Assim, suspeita-se, pela leitura das fontes hestérique, de certa forma, 0 movimento
metodista, influenciado pelos ideais iluministastabuiu para a consolidacdo do discurso
androcéntrico de cidadania moderna, mesmo consideras contradicdes entre os discursos
e as praticas cidadas dos homens e mulheres niatodissas contradi¢cdes revelaram tanto a
resisténcia quanto a construgdo de outros exesaiigcidadania ndo normativa para os dife-
rentes periodos historicos descritos no primeipitakp, caracterizando o que se poderia de-

nominar como outros olhares sobre a historia dftadgreja.

Na esteira do segundo passo metodoldgico, recorsgeaesxigénciatica e epistemo-
l6gica da producéo tedrica feminista, no sentido de izoras mulheres enquanto sujeitos
histéricos quando se tornam visiveis, atraves xto tas releituras dos escritos androcéntricos
produzidos até entdo. Tratou-se, assim, de acorapashpassos do movimento de mulheres
e, agui especificamente, das mulheres cristas edistds que, historicamente, ja consagraram
Seu compromisso com a missdo da Igreja e, nessessm criaram formas préprias de signi-
fica-lo para além da cultura patriarcal, desderoa@dios desse movimento confessional no

século XVIII.

Recordem-se alguns exemplos, registrados no poreapitulo, que se referem a par-
ticipacdo das mulheres no movimento metodista gkaterra, em meio a Revolucdo Industri-

al. Essa participacao foi significativa e signifleanas acdes de evangelizacdo, assisténcia so-
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cial e educacdo. Foram a participacdo e o protagunigue criaram as condi¢des histéricas
para que as mulheres se transformassem em lideraaganhecidas na estrutura da Igreja e

nas sociedades nas quais 0 metodismo se inseritltimss duzentos e sessenta e oito anos.

No mesmo capitulo, a descricdo da missdo educaaioetadista como politica das
mulheres evangélicas norte-americanas na criac&sa®as de mulheres para mulheres or-
ganizadas pela América em pleno século XIX, pratcanhecida para além dos muros da I-
greja no pais, caracterizou as possibilidades skrgio social e participacdo no mundo do
trabalho. O ordenamento das primeiras presbiteragculo XX, nos meados dos anos seten-
ta no Brasil, ap0s longo periodo instituido pedalittdo da Igreja na Inglaterra, ainda nos idos
de 1835, no qual as mulheres metodistas foram igesitde pregar publicamefife sdo um

exemplo deste longo processo historico de afirmdeamdadania feminina.

Esse processo histérico exige um reconhecimétite de que as possibilidades de
trabalho construidas nos ultimos séculos forano fdats obras de tantas outras mulheres me-
todistas, bem como a producédo contemporanea dagasg biblistas, historiadoras e educa-
doras que estudam e promovem a condicdo humarde degerspectiva de género, com as

quais dialogo nesse ensaio e que também sédo unpkexeistorico, ético e epistemoldgico

Assim, da valorizacdo do passado historico, e ipfisativas celebracdes de outras
praticas eclesiais, deve-se considerar fundamerdakenho de politicas para a valoragdo das
producdes académicas feministas, considerandoajhétoria da humanidade a tradicéo es-
crita tem essa dimensédo: um valor politico. Ngyafialavras e Outras Palavras Teologia,
as Mulheres e o Poder, de Wanda Deifelt, encoetrays exemplo interessante sobre o domi-
nio patriarcal da escrita na analise da histors&avibe Uma Noites

No caso especifico de Sheherazade, suas palawdsrign se tornado publicas se nédo
fosse por intermédio do préprio sultdo. Um exempendo que uma historia [...] é téo
extraordinaria, o sultdo manda que um famoso lgstor a escreva e a guarde no tesouro
real. Cdpias deste original sdo feitas e tornarist@ra publica. Mas ndo é trabalho de
Sheherazade tornar a historia, a memdria, uma paldaca. Mesmo que o nome da auto-
ra sejzaéspreservado é tarefa do historiador ofigi@,homem, transmitir a palavra a popu-
lacéos?

52 Maria Inés SIMEONE, A participacdo das mulheresnuvimento metodista nascente: as extraordinarias i
mas metodistas, ilCaminhando Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Mstadano VIII, n. 12, 2.
semestre 2003, p. 63.

%3 Wanda DEIFELT, Palavras e Outras Palavras: a Genlas Mulheres e o Pod&evista de Estudos Teol6-
gicos Sao Leopoldo: IEPG/EST, 1996, p. 11.
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Na histéria da humanidade, a escrita se positis@gocem valor politico androcéntrico,
pois 0 universo publico é tradicionalmente considerdominio masculino e a alfabetizagéo
ou o letramento nas sociedades ocidentais € ietaga como uma expressao de cidadania,
portanto, chave das portas para o ingresso nadagalis, na vida publica. Desde esta pers-
pectiva, podem-se compreender e valorizar as ap@ésatorias desenvolvidas pelas mulhe-
res metodistas norte-americanas em relacao a ireptagéio de projetos educativos com me-

ninas e mulheres metodistas sul-americanas ediragit’

Expressdes de cidadania identificadas com o dongirionhecimento das letras en-
contram-se nos relatos da Antiguidade; recordeesdalHipacia, filésofa e matematica que
viveu entre 390 e 415 d.C , nos primoérdios doiarstmo romano em Alexandfig as expe-
riéncias democraticas contemporaneas. A historidedaocracia brasileira também é revela-
dora neste sentido, pois as/os analfabetos/asteacente foram integrados ao exercicio da
representacdo politica através do direito ao*/btieste € um valor atribuido pelo imaginario
patriarcal como qualitativamente superior ao vglog se concede a tradi¢cdo oral, sendo que,
no imaginario popular, reprodutor da cultura patag a tradicdo oral é geralmente associada

as praticas comunitarias ou domesticas, praticaspdea mulheres.

O terceiro aspecto que aponta parassignificacdale escritos tradicionais traduz um
pouco da relacdo de estudo com o documento Destpara Educacéo na Igreja Metodista,
tomado nessa pesquisa como um “escrito tradicipgal, enquanto fruto da histéria da man-
tenedora, € também parte do processo da histantaroporanea das Igrejas cristas no pais e
na América Latina. Ela instituiu, nas ultimas désado século XX, novos paradigmas para as
praticas pastorais e educacionais. E tradicionajymcontinua sendo referériéleem nivel
de producéo teoldgica libertadora para a vida ésadua evangélica junto a sociedade brasilei-

ra, passados 22 anos da sua promulgacéo.

24 A expressaaivilizatéria tomo dos estudos de Zuleica MESQUITA (Orgyangelizar e CivilizarCartas de
Martha Watts, 1881-1908. Piracicaba: Editora UNIME®GO1. 297 p.

25 Vicki LEON, Mulheres Audaciosas da Antiguidadiio de Janeiro: Rosa dos Tempos.1997, p. 110-11.

% vanilda Pereira PAIVAEducacdo Popular e Educacéo de Adul&o Paulo: Edigdes Loyola. 1987. Nessa
obra, referéncia em histéria da educacéo no paisfaa traca um panorama, através de uma ricaligasq
desde o Brasil Colonia até meados do século XXegoéndo algumas luzes para analise dessa complexa r
lacdo entre a educacéo de adultos, a alfabetizagdmdadania.

%70 documento est4 em vigéncia até o préximo Can€liiral da Igreja Metodista previsto para julhocdo
rente ano.
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Esse exercicio deessignificacdo,originado a partir de umsuspeitaem relacdo ao
discurso de educacao para a cidadania da Igrejadid&d, exigiu outras aprendizagens que
levaram a analise de discurso. Esse referenciattegermitiu uma aproximacao ao discurso
do documento, caracterizando-o enquantcasontecimentd®, revelando-o como uma cons-
trucado historica, ideoldgica e linguistica, quetficegistrada no primeiro capitulo, nos relatos
sobre a tradicdo metodista em educacao, o idehel e a educacao feminina, o Plano para
a Vida e a Missao da Igreja e as Diretrizes pdtdwcacdo na Igreja Metodista; em outras pa-
lavras, na contextualizacdo dos processos que prEyara o0 surgimento do documento, en-

quanto materialidade discursiva, a partir da histda Igreja Metodista.

No segundo capitulo, na continuidade da analisesaptou-se o discurso de educa-
céo para a cidadania nas Diretrizes para a Educeciypeja Metodista, identificando as dife-
rentes formacdes que compdematerialidadediscursiva do documento, organizado pelas
categoriasvVer, Julgar e Agif>® Sdo categorias que explicitam a metodologia e lagdes
com a Teologia da Libertagéo, os principios da acie libertadora e a critica a tradi¢cdo edu-
cativa liberal que o caracterizam como um discdes@ducacao para a cidadania proprio da
década de 80, referendado em outras praticas sigasircomuns e correntes no pais, como
p.ex. nas praticas que se encontram nas Igregdsque aderiram a Teologia da Libertacéo,
no movimento educacional e nos movimentos populan&sleiros, que sdo, por sua vez, re-

feréncias conceituais constitutivas do propriodext

A identificacdo das formacdes discursivas que asam o0 documento, caracterizan-
do a filiagdo entre a educacao libertadora e ag@lda libertacdo, marca os limites discursi-
vos do texto, desde a analise de discurso e deactépldgica feminista, pois cada periodo
historico caracteriza-se pelos conceitos e enuasigde produz sobre o humano, as relacdes

sociais, o mundo.

Outras formacdes discursivas construidas naqueledoehistorico no qual emergiu o
documento também podem ser identificadas nas mmiasl do texto. Nessa perspectiva, ob-

serva-se que a sociologia da educacéao produzietosdundamentais para as praticas peda-

%8 Acontecimento e materialidade s&o categorias ddigende Discurso que abordam os aspectos hissayiee
caracterizam a construgdo e a consolida¢éo dasgwéliscursivas nas sociedades.

%9 Categorias da Teologia da Libertacéo, ferramaritisadas nos Circulos de Leitura Popular da Biklinas
Comunidades Eclesiais de Base.
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gogicas inscritas no marco das teorias criticasconao qual se inscrevem os fundamentos

que inspiram as Diretrizes para a Educacéo naaldfiejodista.

Tomaz Tadeu da Silva, em seu estudo sobre o clafftexemplifica esse processo
gue se inicia com as contribuicdes de Louis Alteyssom a definicdo dos aparelhos repres-
sivos e ideoldgicos utilizados pelo estado, no quescola é o espaco e o instrumento legiti-

mado socialmente.

Essa perspectiva de analise continua nas pesgilosasanceses Baudelot e Establet
sobre as relacdes entre a escolarizacdo e sistepialista e nas obras que estudaram a
transmissdo, através do curriculo, das crencassterms politico econdémico vigente. Esta
presente no trabalho de Bowles e Gintis, educadurds-americanos, em que se encontra a
preocupacado em revelar como a educacao, enquantesgp de socializacdo, forja as dife-
rentes compreensdes acerca do exercicio da cidadaproduzindo em nivel escolar as rela-

cOes entre as classes sociais estabelecidas emaisapitalista.

Nesse periodo de producédo socioldgica que promsigaificativas mudancas nas ci-
éncias da educacao, a contribuicdo que se diferelasi analises marxistas é a dos sociélogos
franceses Bourdieu e Passeron. Os autores advagaia cultura ndo esta organizada em re-
lacdo de interdependéncia com a economia, masaafirque a cultura € a economia, institu-

indo assim o conceito de capital cultural.

A andlise do conceito de capital cultural pareacgiqudarmente interessante, pois, ao
reler na obra elaborada pelo citado professor guaeranismos que garantem a reproducao
social estdo centrados no processo de reprodudfimatufez-se um exercicio comparativo
com a categoria de género. A categoria enquantiumento para a desconstru¢ao do discur-
SO patriarcal culturalmente aceito na sociedadécélzado como norma, porque todo pa-
dréo instituido socialmente e valorizado pelasselaglominantes € consideradqriori, co-

mo educativo na instituicdo escolar.

Assim, do padréo linguistico, considerado como rRocuta da fala e da escrita ma-

terna, que ndo permite o uso das palavras inckisem que estas parecam aberracdes ao la-

#0Tomaz Tadeu da SILVA)ocumentos de Identidadema introducéo as Teorias do Curriculo, p. 154.
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tim, a histéria conhecida das diversas areas daxias, 0 que se faz enquanto sociedade é

tomar o capital cultural patriarcal corhabitug®, internalizando-o naturalmente.

Esse processo de dominacgéo cultural é caracterpad8ourdieu e Passeron como
dupla violéncia. No texto do documento que se estud violéncia patriarcal ndo € caracteri-
zada como tal, € nomeada genericamente como opréaséulhe??, identificada como fruto
das relacdes originadas no sistema produtivo eciadade brasileira. Este exemplo encon-
trado no texto caracteriza a invisibilidade da dupbléncia imposta pela cultura patriarcal as
mulheres e provoca uma reflexdo. Considerando radig@es histéricas da producao teologi-
ca e educacional na época na qual foi elaboradmondento, ndo seria possivel o diadlogo e-
pistémico com a producdo feminista existente e gemée no Brasil, na América Latina e no

mundo?

No terceiro capitulo, os passos da hermenéutitiaacfeminista caracterizaram o pro-
cesso de leitura do documento. Asssmspeitar, relembrar proclamar e imagiRgrsignifi-
caram as possibilidades de uma atualizagéo cridaw@iscurso de educacéo para a cidadania,
gue, enquanto tarefa coletiva e ndo solitaria,aaée neste trabalho, mas fica em aberto e de-

safia a construcdo de outras praticas e discumstdessionais frente ao século XXI.

Neste capitulo, que se pretende o Ultimo — o queengpectiva da andalise de discurso
nao existe enquanto horizonte hermenéutico — asaptar as convergéncias entre os funda-
mentos conceituais e metodoldgicos da teologiarfestai da libertacdo, da analise de discurso
e dos estudos de género, educacédo e cidadanise f@m exercicio de leitura dos enunciados
discursivos buscando no movimento de interpretagapossiveis brechas que podem trans-
forma-lo dediscurso autoritarioemdiscurso polémicoEste exercicio deseja transformar-se
emlldico®™®, para que possam emergir outras palavras querisi@izem a critica feminista a
racionalidade discursiva encontrada no texto, pem os feminismos, nem este trabalho tém

a pretensdo politica de uniformizar um discursoesothumano, a educacao e a cidadania.

%1 Habitus categoria cunhada pelo socidlogo francés Piertedieu. Pierre BOURDIEUA Economia das Tro-
cas Simbolicass. ed. Sao Paulo:Editora Perspectiva, 1998.

2 Diretrizes para a Educagéo na Igreja Metodistas @jt., p. 53-54.

263 Categorias propostas por Elizabeth Schiissler fiiarpara a leitura dos textos biblicos, metodoldgies-
tudos teoldgicos feministas que aplico na leitwaldcumento Diretrizes para a Educagéo na Igrejadite
ta.

64 Autoritario, polémico e Iudico identificam categr da anélise de discurso. Eni P. ORLANBhAlise de
Discursa principios e procedimentos, p. 86.
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Retorna, pois, a questao colocada inicialmentecaim,t a suspeita que orientou este
estudo e emerge nas vozessdgeito androcéntricajue discursa através do documento da I-
greja. Esta voz que representou e representa nuuitesss vozes tem significado ideologica-
mente um discurso de educacéo para a cidadangual@s meninas e mulheres tém sido in-

cluidas porque historicamente foram excluidas.

Ora, a inclusdo das meninas e mulheres no disclesmlucagéo para a cidadania as
caracteriza como um outro, que necessita e deviadeido na condicdo de sujeito educavel
e cidadao. Esta premissa revela um néo-lugar naedsae patriarcal e sustenta um discurso

sobre o humano que reafirma, passados séculosfissgp de fé de John Wesley na cidada-

nia cristd. E uma profisséo de fé e ideal que mmama$ mulheres atadas a uma condicdo, co
mo diria Joan W. Scotparadoxal a de continuar sendo as outras do discurso deaeda

para a cidadania da Igreja.

A partir daqui, as questdes que se colocam pageegalMetodista e suas instituicoes
de ensino sdo tdo complexas quanto as demandagesies na sociedade brasileira, muito
bem expressas pelas teoricas feministas na atdelid@ando simplesmente perguntam, co-
mo o faz Marie Jane Carvalho, em nome de tantaghaser mulheres que nao se identificam
nos discursos e praticas cidadads comuns e cornentesindo contemporaneo: qual cidadania
desejamos?®

%5 Marie Jane CARVALHO, Qual cidadania desejamosA&Mulheres e a Filosofja. 221-236.
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ANEXOS

DIRETRIZES PARA A EDUCACAO NA IGREJA METODISTA

Art. 25 - O XIllII Concilio Geral aprovou as segumf@iretrizes para a Educacao na I-

greja Metodista:
Prefacio Historico

Na continuidade de um processo iniciado ha longptee de projetos elaborados an-
teriormente, e tentando responder a anseios jteatds, a Igreja Metodista iniciou, em 1979,
um processo formal para definir posi¢cdes que ssmiscomo diretrizes para a tarefa educati-
va de suas escolas. Apos pesquisas em Igrejasitaigies metodistas no Pais, realizou-se
um seminario no Rio de Janeiro, em julho de 198fAyacado pelo Conselho Geral, quando
se elaborou um documento intitulado FundamentagtiXes e Objetivos para o Sistema E-
ducacional Metodista. Este documento, voltado parestituicbes de ensino secular e teolo-
gico, foi publicado pelo Expositor Cristdo e enaamaido a varias Igrejas, instituicbes e Or-

gaos regionais e gerais, para que fosse avaliado.

Enquanto se desenrolava esse processo, a Secketadativa de Educacgao Crista do
Conselho Geral promovia, a mando deste, a busoand@osicionamento acerca da Educacéo
Crista. Certas informacgdes basicas, intituladasdAcBcéo Crista: um posicionamento meto-
dista, foram também publicadas e propostas a Igreja981. Por outro lado, tendo cm vista a
necessidade de preparacdo do Plano Para a Viddiss@o da Igreja, o Conselho Geral pro-
curou também definir a maneira metodista de sendatea vida e a missao da Igreja. Isso foi
levado a efeito por meio de pesquisa da Igrejsgea@almente, por meio de uma Consulta
Sobre Vida e Missdo. Um documento sobre essa cemgiie foi também elaborado e publi-
cado no 6rgao oficial da Igreja. Tendo em viste@scagbes alcancadas, o Conselho Geral
determinou que elas fossem consideradas quandevddo final dos Fundamentos, Diretri-

zes, Politicas e Objetivos para o Sistema EducakMetodista. Esses deveriam ser amplia-
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dos, de modo a incluir também as responsabiliddddgreja no campo de Educacao Crista.
Com essa finalidade, em janeiro de 1982 reuniu-Seminario Diretrizes para um Plano Na-

cional de Educacéao, no Instituto Metodista de EnSinperior.

Foram convocados os bispos, os membros do ConGeltad, representantes dos Con-
selhos Regionais, das Federacbes Regionais de Kpr8enhoras, Jovens e Juvenis, bem
como das respectivas Confederagfes. Cada institde&nsino (secular e teoldgico) foi con-
vidada a enviar dois representantes. Os alunoadieiostituicdo de ensino teolégico também

foram convidados a enviar um representante.

O Seminario pretendia elaborar um posicionamentd lguasse em conta, além das
propostas dos documentos acima citados, a andisgidamento recebido das Igrejas, or-
gaos e instituicbes. A complexidade da matéria mosjue ndo se alcancaria a redacao apro-
priada. Uma comissao foi entdo eleita pelo Semon@rencarregada de reunir essas conclu-

sbes, aproveitando também os estudos ali realizados

O documento Diretrizes para a Educacgéo na Igrejaditta é o resultado do trabalho,

aprovado pelo Conselho Geral e sancionado peloCdiicilio Geral da Igreja Metodista.
| - O que estamos vendo

A Educacao tem sido um dos instrumentos sempremess na acao da Igreja Meto-
dista no Brasil. Como instrumento de transformas@mal, ela é parte essencial do envolvi-

mento da Igreja no processo da implantacdo do Rigrideus.

A acao educativa da Igreja acontece de diversagimanpor meio da familia, da I-
greja local em todas as suas agéncias (comisséeslaEDominical, o pulpito, 0s grupos so-
cietérios, etc.), das suas instituicdes de enskcalar, teologico, de acdo comunitaria e de

comunicacao.

Levando em conta o Evangelho e sua influéncia sili@s os aspectos da vida, a a-
céo educativa metodista trouxe muitas contribuigiestivas. Especialmente, por meio da I-
greja local, muitas pessoas foram convertidasrsfivamadas, modificando suas vidas e seu
modo de agir. Por intermédio das instituicoes,rajdgbuscou a democratizacao e a liberaliza-
cdo da educacao brasileira. Suas propostas edoascieram inovadoras e humanizantes,

pois ofereciam um tipo de educacao alternativarigados sistemas jesuita e governamental.
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A acao educativa da Igreja, entretanto, deu mudis walor as atitudes individualistas
em relacdo a sociedade.

O mais importante era uma participacao pessoaladis. No caso especifico das nos-
sas escolas, na medida em que a sociedade beaRiiese desenvolvendo, elas perderam suas
caracteristicas inovadoras e passaram a ser réprasiula educacgao oficial. Esvaziaram-se,
perdendo sua percep¢do de que o Evangelho tem rraibgensdes politicas e sociais, es-
guecendo, assim, sua heranca metodista. Em razsuimaddimitacdes histéricas e culturais, a
acao educativa metodista tornou-se prejudicadaaspodntos importantes: primeiro, porque
nao se identificou plenamente com a cultura brasjlsegundo, por ter apresentado pouca
preocupacgédo em descobrir solugbes em profundida@eqgs problemas dos pobres e desvali-

dos, que sédo a maioria do NOSSO povo.

Hoje, no Brasil, vivemos situacdes que exigem deragposta concreta. Os problemas
qgue afligem nosso povo, desde a familia até oscaspenais amplos da vida nacional, colo-
cam um grande desafio e todos precisamos contplaué encontrar as solu¢des que atendam
aos verdadeiros interesses da maioria da nossdagéapuPercebemos que muitas séo as for-
cas contrarias a vida. Mas também acreditamos dimMangelho nos capacita a encontrar a-
quelas solugdes que possibilitam a realizacdo dodadeiros interesses do povo brasileiro.
Por isso, nés, metodistas, a luz da Palavra de, @gaminamos nossa agdo educativa presen-

te, dispondo-nos a buscar novas linhas para eésa a¢
Il - O que nos diz a Biblia

O Deus da Biblia - que é Pai, Filho e Espirito 8aetrevela na histéria humana como
Criador, Senhor, Redentor, Reconciliador e Forealec Esse Deus Trino, em seu relaciona-
mento com o Ser Humano, cria uma nova comunidauajzada historicamente por meio da
vida do povo de Israel e da Igreja. A acdo diverazre nos aponta para a realizacdo plena do

Reino de Deus.

A esperanca deste Reino é vivida e experimentadaapaente na vida do povo de
Deus, na promessa a Abrado (Gn 12.1-4; 13.14-18:%722.15-18), na experiéncia do éxo-
do (Ex 3.7-8; 6.1-9; 13.21-22; 14.15-16; 15.2641®t 7.6-8), na conquista da terra (Js 1.1-
9:13-15; 24.14-25; Lv 25.8-55), na pregacao dosepas (Is 49.8-26; 55.1-13; Ez 36.22-37; JI
2.12-32, Mg 2.12-13; 4.1-13), e em outras formas.
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Essa esperanca foi manifestada de maneira compaetala de Jesus de Nazaré (Mc
1.15; Mt 6.9-13; Lc 4.16-21; Mc 14.23-25; ICo 11-2Q). Por meio da vitdria de Jesus Cristo
sobre o pecado e a morte, temos a certeza de quengpdetara a realizacao total do Reino de
Deus (Mt 28.1-10; ICo 15.50-58; Ap 21.1-8).

A acao de Deus se realiza por meio do EspiritooS@at 16.7-14). O dom do Espirito
é a forca e o poder que faz brotar entre nés @sssito Reino de Deus e sua justica, da nova
criacao, do novo homem, da nova mulher, da noviedade (2Co 5.5, 14-17). O Espirito nos

revela que o Reino de Deus € maior que qualquetuigdo ou projeto humano (Mt 12.1-8).

Toda a nossa pratica deve estar de acordo comno BeiDeus (NIt 6.33; JO 14.26) e
o Espirito Santo é quem nos mostra se essa comctadéxiste ou ndo. O Espirito de Deus
age onde, como e quando quer (Jo 3.5-8) a fimide &s condi¢cdes para o estabelecimento
do Reino. S6 quando compreendemos isso é que ngg@metemos com o0 projeto de Deus.
Entdo percebemos claramente que Deus quer dar hareano uma nova vida, a imagem de

Jesus Cristo, pela acdo e poder do Espirito Santo.

Por isso, Ele condena o pecado individual e sogeéhdor das forcas que impedem as

pessoas e 0s grupos de viver plenamente.

Sendo assim, a salvagao é entendida como resultadodo de Deus na Histéria e na
vida das pessoas e dos povos. Biblicamente, elasBimita a idéia da salvacdo da alma, mas
inclui a acdo de Deus na realidade de cada powoadh individuo. Isso atinge todos os as-
pectos da vida: religido, trabalho, familia, vianiga, meios de comunicacéo, escola, politica,
lazer, economia (inclusive meios de produc¢do)ucajtseguranca e outros. A salvacdo € o
processo pelo qual somos libertados por Jesuso@résh servir a Deus e ao proximo e para

participar da vida plena no Reino de Deus.

A revelacdo do Reino de Deus em Jesus Cristo &onadé esperanca para todos nés
(Rm 8.20-25). O Reino se realiza parcialmente sha (Mt 12.28) por meio de sinais que
apontam para a plenitude futura. Ele é o modelmaeente para a acado do povo de Deus (Mt
20.24-28) criando em nds consciéncia critica (12A04-16), capaz de desmascarar todos 0s

sistemas de pensamento que se julgam donos exadudawerdade.

A esperanca no Reino permite que participemos dietps histéricos que visam a li-
bertacdo da sociedade e do ser humano. Ao mesnpo tews liberta da idéia de que os pro-
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jetos humanos séao auto-suficientes e nos levalgugpraatitude de endeusamento de institui-

coes.

A acédo de Deus atinge, transforma e promove a®aessa medida em que as desafia
a um relacionamento pleno e libertador com Deuspedgimo, para 0 servico concreto na
comunidade. A natureza do Reino exige compromissaavo homem e da nova mulher e

sua sociedade, na direcéo da vida abundante dgjediberdade oferecidas por Cristo.

Deus se manifesta sempre em atos de amor, pasaghor (1Jo 4.7-8) e quer alcancar
a toda a criacdo, pois nada foge a graca divinaCHsto, Deus nos ama de tal maneira que
da sua vida por todos, alcancando especialmenpolm®s, os oprimidos e marginalizados
dos quais assume a defesa com justica e amor.nMs@ugaiebra as cadeias da opresséo, do
pecado, em todas as suas formas. Por seu amoQ®léerta do egoismo para uma vida de

comunidade em amor e servigo ao proximo.

O Reino de Deus alcanca qualquer tipo de pessasgsquer que sejam suas idéias, su-
as condigfes sociais, culturais, politicas, econ@sou religiosas. Alcanca igualmente a pes-

soa como um todo: corpo, mente e espirito, constadauas exigéncias.

Os atos de Deus, pelos quais Ele revela e inaugseas Reino, nos ensinam também

como devemos agir, e Sao o critério para a agasionéxia da Igreja.
[ll - Algumas considerag¢des das quais devemos lambr

Toda a acéo educativa se baseia numa filosof@gishuma visao a respeito do mun-
do e das pessoas. Em nosso caso, a filosofia énddia pela fé, estando por isso sempre rela-

cionada com a reflexdo teologica, a luz da revelagdlica, em confronto com a realidade.

Até o momento, nossa agdo educativa tem sido imflada por idéias da chamada fi-
losofia liberal, tipicas de nossa sociedade, rasdt num tipo de educacdo com caracteristi-

cas acentuadamente individualistas.
Alguns dos elementos fundamentais dessa corrente sa
- preocupacao individualista com a ascenséao social;
- acentuacao do espirito de competicao;
- aceitacdo do utilitarismo como norma de vida;

- colocagéao do lucro como base das relagées ecoaémi
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Nenhum desses elementos esta de acordo com as lbbkes-teoldgicas sobre as
quais se deve fundamentar a pratica educativa ms&tod

A Educacao, na perspectiva crista, "como parte $a@d, € o processo que visa a ofe-
recer a pessoa e comunidade uma compreenséo da di@aociedade, comprometida com
uma prética libertadora, recriando a vida e a slade, segundo o modelo de Jesus Cristo, e
questionando os sistemas de dominagBes e motte,dd IReino de Deus” (Plano Para a Vida
e a Missao da Igreja Metodista). Por isso, a Igoegeisou definir novas diretrizes educacio-

nais, voltadas para a libertacdo das pessoasaridaade.

A partir dessas diretrizes, a Igreja desenvolvesapsatica educativa, de tal modo que

os individuos e 0s grupos:
- desenvolvam consciéncia critica da realidade;
- compreendam que o interesse social € mais imygertae o individual;
- exercitem 0 senso e a pratica da justica e s@iukde;
- alcancem a sua realizagdo como fruto do esfagum;

- tomem consciéncia de que todos tém direito décgaar de modo justo dos frutos

do trabalho;
- reconhe¢am que, dentro de uma perspectiva dtisiaquilo que tem valor social.
IV - O que devemos fazer

A acédo educativa da Igreja tem que estar mais firemee ligada aos objetivos da Mis-
sao de Deus, visando a implantacdo do seu Reigm Aisso, nossos esforcos educacionais
de todo tipo tém também que se identificar mais aotultura brasileira e atender as princi-

pais necessidades do nosso povo. Por isso, éprrasbusquemos novos caminhos.

A busca desses novos caminhos deve procurar aag@petio modelo educacional vi-
gente. Nao se pode mais aceitar uma educacadeeldise discrimina e reproduz a situagcao
atual do povo brasileiro, impedindo transformac@gsstanciais em nossa sociedade. Tam-
bém ndo podemos nos conformar com a tendénciaayoeete a imposi¢do da cultura dos
poderosos, impedindo a maior participacdo das psssaumentando cada vez mais seu nivel

de dependéncia.
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Uma tomada de decisdo nesse sentido ndo devetsediela como simples reacao as
falhas que encontramos na acdo educativa, mas oomaatitude necessaria de uma Igreja

gue deseja ser serva fiel, participando ativameateonstrucdo do Reino de Deus.

A partir dessas constatacdes, declaramos que aedc@ativa da Igreja Metodista -
realizada por todas as suas agéncias, isto é,alaH3ominical, comissdes, pulpito, grupos
societarios, instituicées de ensino secular, téctogle acdo comunitéria, etc. Tera por obje-

tivos:

1- Dar continuidade, sob a acdo do Espirito Sautq@rocesso educativo realizado por
Deus em Cristo, que promove a transformacédo da@ess nova criatura e do mundo em

novo mundo, na perspectiva do Reino de Deus;

2- Motivar educadores e educandos a se tornarentesggositivos de libertacdo, com

uma pratica educativa de acordo com o Evangelho;
3- Confrontar permanentemente as filosofias vigeoten o Evangelho;

4- Denunciar todo e qualquer tipo de discriminagéalominagédo que marginalize a

pessoa humana e anunciar a libertacdo em Jests, Cris

5- Respeitar e valorizar a cultura dos participaute processo educativo, na medida

em gue estejam de acordo com os valores do Reibeus

6- Apoiar os movimentos que visem a libertacao a@wimidos dentro do espirito do

Evangelho libertador de Jesus Cristo;

7 - Despertar consciéncia critica e sensibilizeata p problema da justica, num mun-

do marcado pela opresséao.
Com base nesses posicionamentos, ficam estabaleddgeguintes diretrizes gerais:

1- Toda e qualquer iniciativa educacional da Igregpecialmente a organizacao de
NOVOS CUrsos e projetos, levara sempre em congéiteras objetivos da Misséo, de acordo

com os documentos oficiais da Igreja e as necesssdacais;

2- Quanto aos cursos, curriculos e programas gtemtes, as agéncias da Igreja se
empenhardo para que, no menor prazo possivelmstis acordo com as orientacfes estabe-

lecidas neste documento;
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3- Sera buscado um estreito relacionamento cororaaridades em que nossos traba-

Ihos estéo localizados, compartilhando com elaseas problemas;

4- Em todos os lugares cm que a Igreja atua sel@ocadas a disposicdo da comuni-
dade, das organizacfes de classe e das entidadesitaias, as instalacdes de que dispo-
mos, tanto para a realizagdo de programas, quandogpdiscussdo de temas de interesse co-

munitario, de acordo com os objetivos da Misséo;

5- As Igrejas e instituicbes devem atuar tambémnpeio de programas de educacao

popular, para isso, destinando recursos financespscificos;

6- Toda a acdo educativa da Igreja devera propmaciaos participantes condi¢des pa-
ra que se libertem das injusticas e males sociassg manifestam na organizagéo da socie-
dade, tais como: a deterioracdo das relacbes rdanentre as pessoas, a deturpacéo do se-
X0, 0 problema dos menores, dos idosos, dos méirgidas, a opressao da mulher, a prostitu-
Ic&o, o racismo, a violéncia, o éxodo rural resuiéalo mau uso da terra e da exploragéo dos
trabalhadores do campo, a usurpacao dos direitdsdim o problema da ocupa¢édo desuma-

nizante do solo urbano e rural, o problema dostmranos, dos alcoodlatras, e outros;

7- A educacédo da crianca devera merecer espeeiatd, notadamente na faixa do

pré-escolar (de 0 a 6 anos), e de preferénciadaftara os setores mais pobres da populagéo;

8- Visando a unidade educacional da Igreja em sssdm, as Igrejas locais e institui-

cOes se esforgardo no sentido de uma acéo comjumsaus projetos educacionais;

9- A Igreja e suas instituicOes estabelecerdo progs destinados a formacéo de pes-

soas capacitadas para todas as tarefas ligadas &dgcacional e social;

10- Todas as agéncias de educacéo da Igreja Megtoidisto Igreja local quanto insti-
tuicdo, procurardo orientar os participantes detsshalho sobre as diretrizes ora adotadas,

empenhando-se igualmente para que elas sejam vivapratica.
A - No caso especifico da Educacdo Secular:

A Igreja entende a Educacao Secular que promove cofprocesso que oferece for-
macao melhor qualificada nas suas diversas fasssiblitando as pessoas o desenvolvimen-
to de uma consciéncia critica e seu comprometimamo a transformacéo da sociedade, se-

gundo a missao de Jesus Cristo" (Plano para ae/adilissao da Igreja).
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Por isso:

1- O ensino formal praticado em nossas instituig@es se limitarq a preparar para o
mercado de trabalho, mas, além disso, igualmeaterd despertar uma percepc¢ao critica dos

problemas da sociedade.

2- As instituicdes superardao a simples transmisspetitiva de conhecimentos, bus-

cando a criagao de novas expressoes do sabetiralparalidade e expectativa do povo.

3- Tera prioridade a existéncia de pastorais emsEplgue atuem como consciéncia cri-
tica das instituicbes, com todos os seus aspestessendo suas funcdes profética e sacerdo-

tal dentro e fora delas.

4- Toda a pratica das instituicdes se caracterjzar&m continuo aperfeicoamento no

sentido de democratizar cada vez mais as decisoes.

5- Os 6rgaos competentes fardo com que essaszgisetejam cumpridas em suas ins-
tituicoes.
6- As instituicbes participardo em projetos dajigmmpativeis com suas finalidades

estatutarias, atendendo aos fins da Misséo.
B - No caso especifico da Educacéo Teoldgica:

1- "A Educacéo Teoldgica € o processo que visangpoeensao da histéria em con-
fronto com a realidade do Reino de Deus, a luz ithieB e da tradi¢céo crista reconhecida e
aceita pelo metodismo histérico como instrumen®seflexdo e acado para capacitar o0 povo
de Deus, leigos e clérigos, para a vida e misséimardimensao profética”. (Plano para a Vi-

da e a Missao da Igreja).

2- Os curriculos serdao fundamentados nas basawmyieas reconhecidas pela Igreja
Metodista, como identificadas no presente documeotin vistas a mudancas na metodologia

do trabalho teologico, a partir das necessidadgsodo.

3- No recrutamento e selecdo dos professores dedi@se observara ndo apenas a
sua adequada qualificacdo aos cursos a serem nailustmas, também, a sua vivéncia pasto-
ral e a consciéncia que tenham de que a tarefagiealdeve ser feita a partir da revelagéo, no

contexto do povo brasileiro e tendo em vista oditeanto de suas necessidades.
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4- O processo de recrutamento dos que aspiram storgdo, incluira, sistematica-
mente um programa preé-teoldgico de estudos, queaigra no processo de reflexdo sobre as

preocupacodes da Igreja, como definidas nos seusraados.

5- A Educacéo Teoldgica sera desenvolvida obseosaads seguintes relacionamen-

tos:

. Relacionamento com o contexto social: a metodaldg trabalho teoldgico,
em todos os niveis, tera relacéo direta com adiadd da sociedade brasileira, na perspectiva

do oprimido, visando ao processo de sua libertacao.

. Relacionamento com outras areas do conhecimemmo: o trabalho teolo-
gico devera ser desenvolvido de uma forma integsadatras areas do conhecimento, inclu-
indo tanto as ciéncias humanas como as areasm@dgi@a, de ciéncias exatas, de saude, ci-

éncias aplicadas e outras.

. Relacionamento entre as instituices de ensiti@balho teoldgico devera ser
realizado de maneira integrada, de tal modo que doensino teoldgico na Igreja promova a

sua unidade de pensamento e acdo naquilo quausd@niental.

. Relacionamento ecuménico: a Educacéo Teologiéaeseiquecida pelo con-

tato com outras Igrejas cristas, inclusive de aupaises.

6- As instituicdes de ensino teoldgico oferecerdsas de formacéo e atualizacéo teo-
|6gica para pastores/as e leigos/as, com a firddidi@ os ajudar a reexaminar continuamente

seu ministério e servico, desde a perspectiva dfwoRke Deus.

7- As instituicdes de ensino teoldgico desenvolv@sforcos na pesquisa junto a Igre-
ja local e outras fontes para a renovacao litirdeaando em conta as caracteristicas cultu-

rais do povo brasileiro.

8- Os drgéos competentes estudardo uma maneinafdemizar o tratamento dos se-
minaristas, pelas regides eclesiasticas, em tedmaguda financeira (bolsas), apoio e requisi-
tos dos estudantes para ingresso e continuacaestiaios na Faculdade de Teologia e Semi-

narios.

C - No caso especifico de Educacao Crista:
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1- "A Educacéo Cristd € um processo dinamico parstormacao, libertacdo e capa-
citacdo da pessoa e da comunidade. Ela se da ieheala da fé e se desenvolve no confron-
to da realidade historica com o Reino de Deus, comprometimento com a Missédo de Deus
no mundo, sob a acdo do Espirito Santo, que rdeslas Cristo, segundo as Escrituras” (Pla-

no para a Vida e a Missao da Igreja).

2- O curriculo de Educacéo Cristd na Escola Domirsera fundamentado na Biblia e

tratara de relacionar os relatos biblicos com kdiade na qual a Igreja se encontra.

3- As secretarias executivas regionais de Educ@c&ta estabelecerdo cursos e pro-
gramas, com vistas a formacéo e aperfeicoamentoltegos da Escola Dominical, para que
desenvolvam uma metodologia de ensino compatival &® diretrizes contidas neste docu-

mento.

4- A Igreja retomara especial cuidado para comaaca e 0 adolescente, redefinindo

a organizacao destes grupos e provendo materiehtdn adequado para essas idades.

5- Os grupos societarios desenvolverdo estudosgegmnas que auxiliem os seus par-
ticipantes a compreender e viver a acao libertadorevangelho e serdo municiados pela I-

greja com literatura e sugestdes apropriadas peaacar este objetivo.

6- Tendo em vista o fato de que a liturgia é unt@seo educativo, 0s as pastores/as e
obreiros/as leigos/as serdo incentivados a desandras formas litirgicas que promovam a

educacao do povo de Deus.

7- O Conselho Geral estabelecera programas minitecesducacao religiosa para as
instituicbes metodistas de ensino secular, em todasiveis, levando em conta as diretrizes

aqui estabelecidas.

8- O Conselho Geral providenciara programas minideosducacéao religiosa a serem

desenvolvidos, quando isto for possivel, cm esqulaticas.

9- O Conselho Geral providenciard material eduoadiser utilizado na Igreja local e
capacitacao do catecimeno, novo convertido, piastemunhas quanto ao batismo e noivos,

quanto ao casamento.

10- O Conselho Geral providenciara material eduoadi ser utilizado na Igreja local

visando a conscientizar a familia acerca de seel gapz da Missao.
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Paragrafo Unico - As instituicdes educacionaisgiejd, de qualquer nivel e grau, sdo
regidas pelas Diretrizes para a Educacgéo da Iytejadista, devendo toda a sua vida admi-

nistrativa e académica ser planejada e desenvaeigiando seus ditames.
Fonte:

Canones da Igreja Metodista. Colégio Episcopabdgd Metodista. Sdo Bernardo do
Campo: Imprensa Metodista, 2002, p. 95-109.



