ESCOLA SUPERIOR DE TEOLOGIA

INSTITUTO ECUMENICO DE PéS—GRADUAgAO EM TEOLOGIA

ENRIQUE DUSSEL: O PROFESSOR A LUZ DO CONCEITO DE MESTRE
EM UMA PRAXIS PEDAGOGICA LIBERTADORA

CARMEN HICKERT

MESTRADO EM TEOLOGIA

Area de Concentracdo: Religido e Educacéo

Santa Rosa, marco de 2005

ENRIQUE DUSSEL: O PROFESSOR A LUZ DO CONCEITO DE MESTRE
EM UMA PRAXIS PEDAGOGICA LIBERTADORA



DISSERTACAO DE MESTRADO

por

CARMEN HICKERT

em cumprimento parcial das exigéncias
do Instituto Ecuménico de Pds-Graduagao em Teologia
para obtencdao do grau de

Mestre em Teologia

Orientador: Prof. Dr. Alceu Ravanello Ferraro

Escola Superior de Teologia
Sédo Leopoldo - RS, Brasil

Marco de 2005

BANCA EXAMINADORA



1 Examinador

Prof. Orientador Dr. Alceu Ravanello Ferraro (EST)

2 Examinador:

Prof@. Dr@. Sandra Vidal Nogueira (UNILASALLE)

3 Examinador:

Prof.Dr.Balduino Antonio Andreola (EST)



HICKERT, Carmen. Enrique Dussel: O Professor a luz do
conceito de mestre em uma praxis pedagdgica libertadora.
Sdo Leopoldo: Escola Superior de Teologia, 2005.

SINOPSE

Esta pesquisa propds—-se como objetivo estudar, com base nos
pressupostos pedagdgicos de Enrique Dussel, o conceito de
mestre numa praxis pedagdgica libertadora. Inicio dando a
conhecer o autor, seus pressupostos teoldgicos, filosdficos
e pedagdgicos, na tentativa de desvelar as origens da
opressao do homem latino—americano. Num segundo momento,
aduzo o0s conceitos da ética pedagdgica da libertacao.
Prossigo fazendo uma andlise da pedagdgica da dominacao e
da necessidade de de-struicdao dessa pratica pedagdgica da
dominacdo. Delineio, entdao, os conceitos da pedagdgica da
libertacdo e esclareco o entendimento de Dussel sobre o que
€ ser mestre e sobre quails sdo o0s pressupostos para o
professor se tornar um mestre, dentro de uma préaxis
analética. Por fim, apresento a tarefa do mestre libertador
que vai além da totalidade, em uma pratica histdrica e
comprometida com a libertacéao.
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ABSTRACT

This research will focus on the study of Enrique
Dussel ©pedagogy, a mastering conception into a free
pedagogic practice. First will have the biography of the
author, his theological, philosophical and pedagogical
conceptions in order to reveal the reasons of the latin-
american man opression on the second moment, the conception
of a free pedagogic ethic will be anylised as well as the
domination and the need of destruction for this pedagogic
practice domination. Therefore, the conception of a free
pedagogic will be anylised ant it will understood,
according to Dussel, what a master is and the teachers role
to become a real master into an analetic practice. So, this
study will show the teachers’ task to be a liberate one
into a historic liberated practice.
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INTRODUGAO

A presente pesqguisa, desenvolvida para a obtencao do
grau de Mestre em Teologia, na Area de Concentracdo
Religido e Educagao, teve como objeto o conceito de mestre
em Enrique Dussel, na perspectiva de uma praxis pedagdgica
libertadora. Na obra do autor, o ser humano é considerado
nao abstratamente, mas sim de forma concreta, enquanto
situado numa situacdo de opressdo, como ocorre na realidade

latino—americana.

O meu interesse pelo autor tem uma histdéria. No curso
de graduagao em Filosofia, quando lia os textos de
filosofia da libertacdo, chamava-me a atencdo o fato de
termos, na América Latina, alguém que denunciava a
exploracao dos povos latino—-americanos. Esse alguém era
Enrique Dussel. Ao mesmo tempo me sentia analfabeta no
assunto, pois desconhecia o autor e sua teoria. O que sabia
era dque, neste espaco do continente, tinhamos &étimos
jogadores de futebol, uma boa musica, mas poucos fildsofos.
No decorrer do curso tive acesso aos mais diversos
pensadores, europeus e brasileiros. Nenhum deles, porém,

chamou tanto a minha atencdao quanto Enrique Dussel.

Coordenando uma escola de educacdo basica e de ensino
profissionalizante?, constatei intmeras contradicgdes
naquilo gue podemos chamar de o “ser” e o “fazer” docentes.

Pude tomar consciéncia de qgquanto a categoria docente, no

! Colégio Cenecista Sepé Tiaraju, Santo Angelo - RS. Escola que tem

como mantenedora a Campanha Nacional das Escolas da Comunidade.



decorrer da histéria, foi desqualificada como profissional
e reduzida a condicdo de mera fazedora de tarefas,

desfigurando-se, dessa forma, o papel do mestre.

Ao cursar as disciplinas do mestrado no Instituto
Ecuménico de Pdés-Graduacdo em Teologia - IEPG, na Escola
Superior de Teologia, novamente tive acesso a Teologia da
Libertacdo, a Filosofia da Libertacao e a Pedagogia da
Libertacdo. Inclusive, na disciplina Panorama da Teologia
na América Latina, apresentei wuma monografia intitulada

Pressupostos para a Teologia e a Filosofia de Dussel.

Ainda no mesmo curso desenvolvi outros dois trabalhos:
na disciplina A Formacado da Pratica Docente, elaborei um
trabalho sobre a questao do ‘“ser” e do “fazer” do
profissional da educacao, e na disciplina Igrejas,
Movimentos Sociais e Educacdo na América Latina, fiz uma
pesquisa sobre a Pedagogia da Libertacdo em Paulo Freire.
Tais estudos sobre o professor e sua pratica docente
constituiram, para mim, um atrativo desde os tempos da

graduacgcdo e na pratica docente no meu dia-a-dia.

No decorrer do curso tive acesso a dois livros que
chamaram minha atencdo e reforgcaram o desejo de fazer essa
dissertacdo de mestrado. O primeiro ¢é Pedagogia Latino-—
Americana: Freire e Dussel, de José Pedro Boufleuer; o
segundo, Novos Paradigmas Pedagdégicos, de Joaquim Parron
Maria. Nestes dois livros o que mais chamou minha atencao
foi o fato dos autores abordarem uma outra maneira de
trabalhar a educacdo. Percebi que Boufleuer revela que o
verdadeiro mestre assume a sua tarefa desde a exterioridade

e engaja-se numa praxis libertadora do Outro como outro e



que Parron Maria introduz o desafio da compreensao
analética na educacao, ou seja, de assentar a educacdo numa

prédxis educativa mais humanizadora.

A imagem do professor, principalmente nas ultimas
décadas, sofreu grande desgaste. O professor deixou de ter
o status de “mestre”, para ficar reduzido a um “fazedor” de
tarefas, a um tarefeiro. Perdeu-se o referencial que
garantia ao oficio um significado ético-pedagdgico e dgue
lhe dava pelo menos um certo prestigio social. Com a perda
desse referencial, o oficio ficou ndo sé reduzido a algumas
competéncias técnico-pedagdgicas, mas também privado da
imprescindivel autonomia da profissdo, com subordinacgédo

crescente da mesma a interesses politicos e econdmicos.

Foi por esses motivos que decidi elaborar esta
dissertacdo de mestrado sobre o conceito de mestre em
Enrique Dussel, buscando aprofundar, na vasta obra do
autor, o0s seus escritos mais ligados a educacao, em

particular ao gque ele denomina pedagdgica.

No cotidiano de uma escola, deparo-me com a falta de
compreensdo critica da realidade por parte dos envolvidos
no processo educacional. Nela impera a dominacgdao. Segundo
Enrique Dussel, na maioria das vezes, o professor exerce a
dominacdo pedagdgica sem nenhuma consciéncia de culpa. A
ingenuidade, a acriticidade, a consciéncia ideoldgica fazem
com que ele aja com a melhor das intengéesz. Pergunto-me
como chegamos a esta construcdo, como estes sujeitos foram

construidos e se é possivel uma (re)construcdo desses

’ Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -

Erdética e Pedagdgica, p. 223
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sujeitos. A  imagem do professor foi construida no

imagindrio social, sem o reconhecimento do mestre.

Na trajetdéria da pesquisa, recorri a diversos
autores®, sempre buscando investigar como essas imagens do
professor foram sendo construidas historicamente e como o
proprio professor foi se construindo como pessoa e
profissional e se apropriando de imagens que o foram, cada

vez mais, afastando do oficio de mestre.

Em face deste conhecimento, pergunto: quais 0s
elementos constitutivos da figura de mestre, presentes na
Pedagdgica de Dussel, que podem constituir-se em subsidios
para a (re)construcdo e o resgate da imagem do professor
como profissional e do seu oficio, numa perspectiva de

libertacdo, em oposicdo a pratica pedagdgica da dominacao?

A hipdtese basica desta dissertacéao foi que
encontraria, na pedagogia de Dussel, elementos fundamentais
para a (re)construcdo do papel e o resgate da imagem do
professor e do seu oficio, <capazes de fazer dele um

auténtico mestre.

Na pesquisa, utilizo o método® fenomenoldégico. Ele se

presta para a compreensdao dos multiplos mundos, para a

3 Anténio NOVOA, O desenvolvimento pessoal e profissional do professor;
Helena Costa Lopes de FREITAS, Certificagdo docente e formagao do
educador: regulacao e desprofissionalizacao; Itacy Salgado BASSO,
Significado e sentido do trabalho docente; Miguel ARROYO, Oficio de
Mestre: imagens e auto-imagens; Paulo FREIRE, Educagdo como pratica
da liberdade.

O termo método é tomado do grego — meta-odos: meta significando apds,
além, e odos significando caminho. Poderia ser traduzido para além
do caminho, ou continuar o caminho. Cf. Ivani FAZENDA, Metodologia

4
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interpretacdo’ (tarefa da Hermenéutica) dos textos, das
idéias, dos estudos de Dussel, construidos de acordo com as
formas de perceber das pessoas, afastando—-nos da visdo de
uma realidade Unica e independente do homem. A pesguisa
fenomenoldédgica provoca a ruptura de um conceito de
cientificidade fundamentado no positivismo, levando a uma

nova concepcdo de ciéncia®.

A Fenomenologia de Husserl é o estudo dos fendmenos
tais como se apresentam a consciéncia. Ela valoriza a
subjetividade em sua procura de atingir a esséncia dos
fendémenos. Tanto como movimento filosdéfico, gquanto como
método de investigacdo, caracteriza-se como um esforco de
retorno a experiéncia original, a vida, ao mundo da
experiéncia, ao mundo irrefletido, como base de construcao
do conhecimento. Esta experiéncia é sempre total. Por isso
a Fenomenologia caracteriza-se por sua oposicao a

atomizacdo’.

A  Fenomenologia nao procura explicar. Busca a
compreensao, mergulhando cada vez mais fundo nal(s)
esséncia(s) do fendbmeno, desvelando aos poucos o que esta
encoberto, em camadas sucessivas, em um movimento

circular®.

da Pesquisa Educacional, p. 62.

Interpretacdo entendida como “trabalho do pensamento que consiste em
decifrar o sentido aparente, em desdobrar os sinais de significacao
implicados na significagdo literal: h& interpretagdo onde houver
sentido miltiplo e é na interpretacdo que a pluralidade de sentidos
torna-se manifesta”. Ivani FAZENDA, Metodologia da Pesquisa
Educacional, p. 63.

Ana Maria METZLER, Fenomenologia como Filosofia e como Método de
Investigagao em Pesquisas Educacionais, p. 75.

Claudio de Moura CASTRO, A Pratica da Pesquisa, p. 30.

¥ Roque MORAES, Fenomenologia: Uma introducdo, p. 15-24.



A investigacdo fenomenoldégica € um caminho que
construimos sem saber claramente para onde nos leva. Isto
exige do pesquisador abertura e coragem: abertura, para
reconhecer e evitar preconceitos; coragem, para assumir os
riscos de uma pesquisa que se transforma ao longo da sua

realizacao’.

Cada homem é um ser no mundo e no seu mundo. Cada um é
unico, mas em relacdo necessaria, dialética, infinda. Os
fendbmenos a ele relacionados situam sua existéncia dentro

do tempo e sdo inerentes a sua vida.

Segundo Merleau-Ponty, é na prépria vida que

encontraremos a unidade e o sentido da fenomenologia:

A Fenomenologia € o estudo das esséncias e, segundo ela,
todos os problemas se resolvem na definicdo das esséncias
(...), mas a Fenomenologia ¢é também uma filosofia que re-
situa as esséncias dentro da existéncia e ndo acredita que
se possa compreender o homem e o mundo a nao ser a partir
de sua facticidade'®.

Utilizo a hermenéutica'’ que é, originariamente, uma
disciplina filoldégica, isto ¢é, uma técnica de leitura,
orientada para a compreensdo das obras da Antiguidade
Classica e dos textos religiosos. Enquanto visao filosdfica
tem a ©preocupacgdo com a compreensdao do sentido, da
interpretacdo, do entendimento do ser. E a ciéncia que

estabelece os principios, leis e métodos de interpretacao.

° Ana Maria METZLER, Fenomenologia como Filosofia e como Método de
Investigagao em Pesquisas Educacionais, p. 75.

' Ana Maria METZLER, Fenomenologia como Filosofia e como Método de

Investigacdo em Pesquisas Educacionais, p. 79.

A palavra hermenéutica ¢ derivada do termo grego hermeneutike, e o

primeiro homem a empregd-la como termo técnico foi o fildsofo Platéo

11
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Em sua abrangéncia trata da teoria da interpretacdo de

sinais, simbolos de uma cultura e leis.

A hermenéutica é um método utilizado nos estudos que
abordam cada livro como uma unidade inteira e procuram O
seu sentido como um todo, de forma global. Neste caso
determinam-se as énfases principais do livro, ou seja, as
palavras repetidas em todo texto, mesmo em sindénimo e com
isto a palavra-chave desenvolve o tema estudado. Outra
maneira de determinar a énfase ou caracteristica de um

livro é observar o espaco dedicado a certo assunto.

Tanto a fenomenologia como a hermenéutica deram-me
subsidios para o estudo das obras de Dussel: um substrato
importante para a compreensao de suas idéias; uma provavel
compreensao, visto que as obras de Dussel nao sao de

interpretacao facil.

Mas as “pesquisas de enfoque fenomenoldgico
constituem—-se como etapas de compreensdo e interpretacao do
fenbmeno, que poderd ser retomado e visto sob nova

712 B nesta perspectiva que se situa o meu

interpretacao
estudo sobre Dussel, sempre aberto ao surgimento de novas
interpretacgdes. Assim como este estudo, a Fenomenologia é
inacabada. Estd sempre recomecando. E um risco, um desafio,

um problema cuja resposta jamais serada definitiva.

No primeiro capitulo, apresento o fildésofo Enrique

Dussel, seu pensamento de libertacgdo sobre os povos latino-

(séc. IV a.C). Cf. Ibidem, p. 66.
'2 Ivani FAZENDA, op. cit., p. 66.
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americanos, suas principais opg¢des e categorias de anédlise
de pensamento, ou seja, a sua Filosofia da Libertacao.
Inicio pelo conceito de praxis de libertacdo, o ponto de

partida do processo de libertacao.

Ao buscar os pressupostos teoldgicos e filosdficos de
Enrique Dussel, pretendo conhecer sua capacidade critica
frente as ‘“certezas indiscutiveis” da filosofia e da
cultura européias; entender que a Filosofia da Libertacédo é
um horizonte e pressuposto indispensavel para compreender a
propria América Latina e tentar desvendar as origens
filoséficas e histdéricas de opressdo do homem latino-
americano, que Jjustificam a exploracao dos povos chamados
periféricos - além dos latino-americanos, também o0s
asidticos e africanos. Busco subsidios também em Michel
Foucault, Marx, Lévinas e Paulo Freire, para a superacdo de
um processo de exclusdo, que ¢é conseqiiéncia direta das

relacdes histdédricas entre Norte e Sul.

No segundo capitulo apresento a ética pedagdgica da
libertacdo. Destaco a ética pedagdgica, filosdfica e
teoldgica, onde Dussel vai além do mundo da ontologia, do
ser e do seu horizonte, e se aproxima da fenomenologia;
onde o que aparece e como aparece, a partir dos horizontes
do mundo, do sistema, do ser, ganha nitidez. Aparece também
a epifania, que é a revelacao do oprimido, do pobre, do
outro, qgque nao € pura aparéncia nem somente fendmeno, mas
exterioridade e existéncia. Faco referéncias as principais
opgdes e categorias de seu pensamento, entre elas: a
proximidade, a totalidade, as mediacdes, a exterioridade e

a alienacao.

15



No terceiro capitulo, faco uma analise da pedagogia da
dominacao e de suas implicacdes na construcao das imagens e
auto-imagens do professor. Teco também consideracdes sobre
as concepcgdes gque marcaram o0Ss processos de democratizacao
da escola e de formacao dos educadores, sobre a situacao a
que estes foram reduzidos e a necessidade de de-struicdo’’

dessa pedagogia.

No gquarto capitulo, aduzo conceitos da Pedagogia da
Libertacdao de Enrique Dussel e do seu entendimento sobre o
que é ser mestre. Por fim, delineio o professor numa praxis
ana-lética'¥, na tentativa de construir outra imagem, um
outro saber, um outro paradigma. Apresento a tarefa do
mestre libertador na pedagdégica de Dussel como projeto de
libertacdo, que vai além da totalidade, que age, trabalha,
serve, cria, optando por uma pratica histdérica para ser um

mestre comprometido com a libertacao.

1 0 sentido do termo de-struicdo é retirado das palavras de Martin

Heidegger, citadas por Luiz MEIRELLES, De-struig¢do da histéria da

ética: sentido e método, . 1.: “De-struicdo né&o significa
aniquilar, mas desarticular, separar e pdr de lado... De-struigcdo
quer dizer: abrir nosso ouvido, libertd-lo para aquilo gque na

tradigcdo se nos coloca como ser do ente.”

Dussel denomina ana-lética o método que vai além da dialética, pois
parte do Outro como fundamento. Portanto, a analética aqui ¢é
destacada como praxis que ndo leva em consideragdo somente um rosto
sensivel do Outro, mas exige colocar-se faticamente a “servigo” do
Outro. Cf. Enrique DUSSEL, Para uma ética da 1libertacdo latino-
americana, v.II - Eticidade e moralidade, p. 201.

14
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CAPITULO 1. ENRIQUE DUSSEL: UM NOVO PENSAR PARA A
LIBERTAQAO DOS POVOS LATINO-AMERICANOS

“O ser que se expressa se impde,
precisamente, chamando-me a partir

de sua miséria e nudez sem que possa
fechar meus ouvidos a seu chamado...”
Lévinas

O objetivo deste capitulo é apresentar Enrique Dussel
e sua filosofia da 1libertacéo, oferecendo uma visao
panoramica do seu pensamento - um pensamento tipicamente

latino—americano.

1.1 A filosofia da libertagao em Enrique Dussel

Enrique Domingo Dussel nasceu em 1934, na Argentina.
Licenciou-se em filosofia na faculdade de Mendonza em
1957, fazendo seu doutorado em Madrid em 1959. Estudou
Teologia em Paris, onde se doutorou também em histdria
pela Sorbonne (Paris). Foi titulado Doutor honoris causa
pelas universidades de Friburgo (Suiga) e de San Andrés
de La Paz (Bolivia). Exilado no México desde 1976, divide
seu tempo entre as aulas na Universidade Autdnoma
Metropolitana Iztapalapa (UNAM - México), dedicando-se
especialmente a cidtedra de Etica, e em diversas
atividades filosdéficas e militantes na América Latina e
no mundo, explicitando a originalidade de uma filosofia a
partir da o6tica dos oprimidos gue buscam a sua
libertacdo. E uma das principais expressées da chamada
filosofia da libertacao na América Latina. Sua
preocupacao fundamental tem sido a de desvendar as

origens filosdéficas e histdéricas da opressdo do homem



latino—-americano. Trabalhando com categorias de
pensamento especificas, Dussel identifica o cardter da
dominacao e avanca no sentido da proposicao de uma

perspectiva de libertacéo.

Desde muito cedo, este fildésofo deparou-se com a
inquietante busca das verdades qgque transcendiam a simples
reducao gnosioldgica da tradicgao ocidental. Estudou
profundamente a evolucdo histdérica do pensamento latino-
americano, sempre buscando a possibilidade hermenéutica de
aproximar as sinteses possiveis a realidade de destruicao
da cultura latino-americana pela 1ldégica da conqgquista

ocidental.

Uma preocupagcao de Dussel ¢é a explicitacdao de uma
teoria filosdéfica gque possa expressar e Jjustificar os
anseios e lutas de libertacdo dos povos oprimidos. O
fildésofo da libertacdo, falando a partir da América Latina,
gquer também ser o porta-voz dos gritos por libertacao de
todos o©0s povos oprimidos, incluindo, especialmente, o0s

africanos e asiaticos.

Como tedlogo, além de outros livros ligados a
Teologia, Dussel publicou a Histdéria da Igreja na América
Latina pela CEHILA (Comissao de Histdéria Eclesidstica para
a América Latina), instituicdo que era dirigida por ele. O
autor foi integrante do grupo de tedlogos’ que defendiam a
Teologia da Libertacao. Para estes, a Teologia da

Libertacdo era a libertacdo da prépria Teologia'®.

5 Gustavo Gutierrez, Hugo Assmann, Carlos Mesters, Leonardo e Clodovis
Boff, Jon Sobrino, Ignacio Ellacuria, entre outros.

o Teologia vem da conjugagdo de Téos e Ldégos, dois termos gregos.
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Como tedlogo da libertacado, Dussel sustenta que a
igreja deve fazer sua opgdo pelo pobre. Ele se aproxima do
pensamento de Marx, com um conceito préprio da teologia,
que seria a reflexdo critica sobre a praxis: “o pensamento
da critica religiosa é este: o homem faz a religido, nao é
a religiao que faz o homem”. A teologia da libertacao, para
Dussel, oferece as comunidades eclesiais de base este poder

criador de religido e de igreja’.

Além de filésofo e tedlogo, Dussel é também
historiador. E é a partir de um novo referencial tedrico
que ele comeca a sua filosofia, ou melhor, que ele extrai
as categorias Dbésicas do seu pensamento. Sua grande
preocupacdao € encontrar as razdes gue possam explicar a
situacdo de opressdo do povo latino—-americano. Para 1isso
vali ao encontro das origens histdricas e culturais da

prépria civilizagdo ocidental.

A produgdo filosdfica de Dussel, em sua originalidade
tedrica e em sua ousadia profética, presta uma
significativa contribuicao para outras elaboracdes
hermenéuticas, seja no ambito da antropologia, seja no
dmbito da histéria, seja ainda no ambito da teologia e da

pedagogia latino—americanas'®.

Poder-se-ia dizer que teologia ¢é todo discurso acerca de Deus.
Aristdételes, em seu livro Filosofia Primeira, que hoje conhecemos
com o nome de Metafisica. Para Aristdteles o Téos seria objeto de
pesquisa da maior de todas as ciéncias: a ciéncia do ser enquanto
ser - esta que hoje denominamos de metafisica. A metafisica, a
filosofia primeira, ¢é sindnimo de teologia. Cf. Alexandre Marques
CABRAL, A Teologia da Libertagdo: O cristianismo a favor dos
excluidos, p. 1.

Alexandre Marques CABRAL, A Teologia da Libertagdo: O cristianismo
a favor dos excluidos, p. 2

Nesse caminho encontramos José Pedro BOUFLEUER, Pedagogia Latino-
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Para Dussel, a filosofia nasceu nos espacos
periféricos em tempos criativos, mas, aos poucos, foli para
o centro em suas épocas classicas, nas grandes ontologias,
até degradar—-se na mé& consciéncia das idades morais, melhor
dizendo, moralistas. Segundo o autor, o centro é; a
periferia ndo é. O pensamento critico que surge na
periferia termina sempre por dirigir-se ao centro. E sua
morte. O pensamento que se refugia no centro termina por
ser pensado como a Unica realidade. Fora de seus sentidos
estd o ndo-ser, o nada, a barbadrie, o sem sentido. O ser é
o préprio fundamento do sistema ou a totalidade de sentido
da cultura e do mundo dos homens do centro!’. Para Dussel,
a ontologia'®, o pensamento que exprime o ser, do sistema
vigente e central, ¢é a ideologia das ideologias, é o

fundamento das ideologias do império, do centro®’.

Para Dussel, fildésofos como Aristdteles, Tomas de
Aquino, Hegel criaram sistemas filosdficos que, exprimindo
o ser (ontologia) dos sistemas vigentes e centrais, se
transformaram em ideologias: ”A filosofia cléssica de todos
os tempos € o acabamento e a realizacdo tedrica da opresséao

pratica das periferias”?’.

Americana: Freire e Dussel; José Luiz AMES, Liberdade e Libertacgao
na Etica de Dussel; Urbano ZILLES, Edmund Husserl e o Movimento
Fenomenolégico; Alipio Marcio Dias CASALI, A Pedagogia de Dussel:
elementos para um estudo critico; além de outros.

Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 10.

O termo ontologia, usado neste trabalho, tem sua origem na filosofia
do século XVII, designando o estudo do “ser enquanto ser”, ou seja,
do ser estudado independentemente de suas especificacdes
particulares e naquilo que constitui sua inteligibilidade prépria. E
a teoria do ser, tomando-o nos seus aspectos reais. Cf. Enrique
DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana - Eticidade e
Moralidade, p. 10-20.

' Ibidem, p. 10-11.

*® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacdo, p. 11.
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A proposicdo de uma filosofia da libertacao pressupde
a existéncia de uma filosofia de dominacdo. Por isso, a
filosofia, como centro ideoldgico das classes dominantes,
quando ¢é filosofia da dominagdao, desempenha um papel
essencial na histdéria européia. Dai a obra de Dussel
comportar duas grandes tarefas. A primeira, a contribuicgao
de sua critica da filosofia «cléssica (greco—-européia)
através do desvendamento de sua tendéncia a dominacao. A
segunda tarefa é a da construcdo de um pensar filosdfico
capaz de se articular com o processo de libertacdo dos

oprimidos?’.

A filosofia da libertacdo pretende formular uma
metafisica: contra a ontologia classica do centro, Dussel
levanta uma filosofia da libertacdao da periferia, dos
oprimidos, da sombra que a luz do ser nao pode iluminar, do
nao-ser, do nada, do Outrow, da exterioridade, do mistério

do sem-sentido?’.

Para Dussel, a teologia da libertacao, assim como a
filosofia da libertacédo, parte dos oprimidos, de uma préaxis
onde o encontro do homem com Deus - chamado pela teologia
de graca - passou a ser pensado como realidade histérica:
Deus se manifesta ao homem situando-se histdérica e
culturalmente, ou seja, o encontro de Deus com O homem

diferencia-se tanto na histdéria, em suas diversas épocas,

2l Ibidem, p.16, 17, 20 e 21.

22 0 termo “Outro” aparece com destaque em varios escritos de Dussel,
embora nao em todos. O termo nao designa apenas o “outro” como
pessoa, mas também como grupo, classe social, povo, cultura popular,
enfim tudo se opde a uma totalidade dada. O “Outro” é sempre antes
de tudo o oprimido, o explorado, o pobre. Cf. Joaquim Parron MARIA,
Novos Paradigmas Pedagdégicos: para uma filosofia da educacgdo, p. 42-
48.

** Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 21.



como na pluralidade cultural que se d& no seio da

humanidade??.

Teologicamente, a relacdao com o Outro acontece no
face—-a-face, ou seja, sempre que se encare o Outro como
outro na respeitabilidade desta relacao. O outro somente é
pessoa a partir deste encontro, onde o eu também se torna

distinto. O rosto significa o todo da pessoa®’.

A filosofia e a teologia da libertacao pensam a pessoa
humana a partir do seu contexto, da sua histdéria e da sua
exigéncia de liberdade. A filosofia assume a categoria
“exterioridade”, de Emmanuel Levinas%, como a mais
importante na definicdo do proéprio Dussel, pois a partir
dai a abordagem ndo se situa na totalidade fechada do
“mesmo”, mas no “outro”, naquele que estd fora do

sistema.?’

O pensador Emmanuel Lévinas coloca a idéia da
exterioridade como guia na procura da verdade, o que sé é

possivel como idéia do infinito. Essa idéia de infinito néo

* Alexandre Marques CABRAL, A Teologia da Libertagdo: O cristianismo a
favor dos excluidos, p. 2.
Enrique DUSSEL, Ktica comunitdria, p. 19.

Emmanuel Lévinas é fildésofo lituano. Nasceu em 1906 e emigrou para
a Franga, realizando ai seus estudos filoséficos. Aprofundou-se no
estudo da fenomenologia, com Husserl e Heidegger. Ocupou a catedra
de Filosofia nas Universidades de Poitiers, Pris—-Nanterre e na
Sorbone. A centracdo nos problemas essenciais da sociedade faz do
pensamento de Lévinas algo novo e original, que o torna um autor
profético e decisivo no campo da filosofia contemporénea. Lévinas
manifesta em sua Filosofia uma forte influéncia do pensamento
semita, sendo ele judeu devoto e frequentador da Sinagoga, todos os
sdbados. Enrique Dussel, por sua vez, tem em seu pensamento uma
influéncia decisiva de Lévinas, na sua producdao filosdéfica. Cf.
Joaquim Parron MARIA, Novos Paradigmas Pedagdégicos: para uma
filosofia da educagédo, p. 17.

Joaquim Parron MARIA, Novos Paradigmas Pedagdgicos: para uma
filosofia da educacédo, p. 43-49.
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parte de mim, nem de uma necessidade do eu. O infinito nao
¢ objeto de conhecimento; é o desejavel, o qgue suscita o
desejo, isto é, o que é abordavel por um pensamento que a

todo o instante vai além do que penso%. Para o autor:

O infinito ndo é por isso um objeto imenso, que ultrapassa
os horizontes do olhar. E o Desejo que mede a infinidade do
infinito, porque ele constitui a medida pela prépria
impossibilidade da medida. A desmedida medida pelo Desejo é
rosto. Mas desse modo encontramos também a distingcdo entre
Desejo e necessidade. O Desejo é uma aspiracdo animada pelo
Desejavel; nasce a partir do seu objeto, é revelacdo. Em
contrapartida, a necessidade é um vazio da Alma, parte do
sujeito?’.

Dussel e Levinas abordam o excluido do sistema
definindo-o como o Jjudeu perseguido pelo nazismo e por
outras expressdes do racismo. Levinas nao chega a pensar
que no exterior do sistema vigente estdo também o indio, o
negro, a mulher, o aluno. Dussel d& um novo desdobramento
ao termo exterioridade, pensando no indio dominado, no
mesti¢o oprimido, no povo latino—americano excluido da

grande totalidade mundial®’. Segundo Ludwig:

Na filosofia de libertacdo, Dussel trabalha a dialética
“capital trabalho” desde Karl Marx, afirmando o trabalho
como exterioridade no mundo do capital. O trabalhador
enquanto pessoa, na ldégica da totalidade do capital, é o
nao-ser, nao tem valor enquanto forgca de trabalho néao
objetivado. O seu trabalho objetivado possui valor, mas
determinado e <condicionado desde a 1ldégica do lucro do
detentor do capital?!.

Para Dussel as nocbdes de totalidade, mediacao e

alienacdo ndo sdo propriamente marxistas. Ele ensaia varias

“® Emmanuel LEVINAS, Totalidade e Infinito,p. 48-49.
2% Ibidem,p. 49
*® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacgdo, p. 70.

Celso Luiz LUDWIG, A alternativa Jjuridica na perspectiva da
libertagdo: uma leitura a partir da libertagdo de Enrique Dussel,
p.100.
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tentativas de articular o método dialético com a categoria
de exterioridade. Um conceito fundamental no pensamento de
Dussel, que constitui um momento importante na sua
dialética, é o conceito de libertacdo. Para ele, falar em
libertacdo significa compreender que tipo de opressao se
exerce na América Latina, isto é, compreender qgue héa um
poder gque oprime na injustica e que, a partir dai, todo um

processo se inicia’®. Diz o autor:

Trata-se da libertacdo neocolonial do UGltimo e mais
avancado grau de imperialismo. O 1imperialismo norte-
americano. O imperialismo que pesa sobre parte da Asia,
sobre quase toda a Africa e América Latina®’.

A Filosofia da Libertacdo proposta por Dussel nao é
ontologia, mas uma metafisica, a qual é exigida pela praxis
revoluciondria e pela pdiesis’®® tecnolégica, a partir da

formacdo social periférica’. E por isso que, para Dussel:

é necessdrio distinguir o ser de sua pretensa

fundamentalidade eterna e divina; negar a religiao
fetichista; mostrar a ontologia como a ideologia das
ideologias; desmascarar os funcionalismos, sejam

estruturalistas, 1ldégico-cientificistas ou matematizantes,
que ao pretender que a razao nao pode criticar
dialeticamente o todo, afirma-o por mais analiticamente que
critiquem ou operativizem suas partes>®.

Para Dussel, somente a descrigdo do sentido da praxis
de libertacédo, a partir da praxis dos atuais povos

oprimidos da periferia, da mulher violada pela ideologia

2 Ibidem, p.102.

** Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p.20.

3% pdieses no sentido de fabricar, fazer, produzir com ou em algo,
trabalhar a natureza, relacao pessoa—-natureza, formar ou “moldar a
mente humana”, conforme Francis IMBERT, A Questdo da Etica no Campo
Educativo, p. 26-27.

*> Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p.21.
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machista e do filho domesticado, podem na realidade
revelar—-nos toda sua fenomenologia, Jj& que a mesma & apenas
parcialmente vislumbrada pelos criticos pds—-hegelianos de

.
esquerda europeus’’.

1.2 O conceito de praxis de libertagdo em Enrique Dussel

Neste processo de libertacdo, Dussel se aproxima de
Paulo Freire, no sentido de formagcdao da consciéncia a
partir dos oprimidos, que se efetua na praxis libertadora,
onde o préprio educando se educa. Dussel coloca gue O pPovo
sozinho ndo pode libertar-se. A libertacdo é realizada pelo
oprimido, mas por mediagdo da consciéncia critica do
mestre, do condutor, do intelectual orgdnico com o povo e

no povo. Os dois salientam a necessidade de um educador. E

Dussel quem reconhece isto:

Freire entdo reconhece que é a vitima gquem toma consciéncia
critica. O educador lhe possibilita o descobrimento da sua
condicdo de vitima. Isto é a “consciéncia” que ndo chega a
vitima “de fora”, mas surge “de dentro” da sua prdépria
consciéncia despertada pelo educador®®.

Na préxis libertadora, os homens assumem o papel de
sujeitos construtores e reconstrutores do mundo e, a partir
dai, criam a sua existéncia com o material que a vida lhes
vaili oferecendo. E aqui Dussel se refere novamente a Freire:
“A ‘préaxis de libertacdo’, para Freire, ndo é um ato final,

mas o ato constante que relaciona os sujeitos entre si em

% Ibidem, p.21.

" Ibidem, p.21.

*® Enrique DUSSEL, Etica da Libertagdo - Na idade da globalizacdo e da
Exclusédo,p. 439.
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comunidade transformadora da realidade que produz o0s

oprimidos”??.

Dussel, ao falar de libertacdo, busca subsidios em
Michel Foucault, na analise dentro do horizonte de
factibilidade critico-préatica de subsistemas ou de

“instituic®es” histéricas®®:

Aparece, pois, a possibilidade da exploragcdao e da
dominacd&o. Abarcar e concentrar os meios materiais de vida
é¢ destruir as possibilidades de vida do outro, j& que o que
se concentra e se tira nao sao simples riquezas, mas meios
de vida (...). A dominacdo torna possivel a exploracdo e
esta d& materialidade a dominac¢do (...). Nenhuma dominacao
pode ser definitiva sem o manejo da distribuicdo dos meios
materiais da vida®'.

Para Dussel a libertacdo dad-se na acédo transformadora,
ou na auto-emancipacao do proletariado, como dizia Marx,
tendo claro gque a libertacdo dos operdrios sera fruto da
auto-libertacdo dos préprios operdarios. Serda um longo
caminho para 1ir definindo na prépria caminhada, uma
estratégia que nao se perca no emaranhado de posicgdes

ambiguas®?.

A praxis é reduzir disténcia. E um agir para com o
outro como o préprio outro procederia, ¢é uma agado que se

dirige a proximidade. A proxemia é um dirigir-se as coisas.

3% Essa relacdo entre Dussel-Freire é explorada, entre outros autores,

por José Pedro BOUFLEUER, Pedagogia Latino-Americana: Freire e
Dussel.

** Enrique DUSSEL, Etica da Libertagdo, p. 504.

*! Enrique DUSSEL, Etica da Libertagdo, p. 505.

2 Enrique DUSSEL, Etica da Libertagdo, p. 510.



E um compreender no ser, e abragar no amor a realidade

desejante de alguém®’.

Como Jja se disse antes, a libertacdo do oprimido é
realizada pelo oprimido, mas por mediagdo da consciéncia
critica do mestre. Sem uma acao coordenada e compartilhada,
0 povo nao pode libertar-se, porgque o sistema ja introjetou
nele a cultura de massa. Dussel coloca aqui a ajuda do
mestre que, junto com grupos criticos, das comunidades ou
partidos criticos, ajudarda a fazer a libertacao®®. No
entanto, o autor deixa claro que o projeto de libertacao

ndo é do mestre:

O projeto pedagédgico de libertagdo ndo é formulado pelos
mestres; Jja estd na consciéncia do povo; € o a priori
metafisico do processo e ao qual se tende a partir de uma
longa luta popular, o préprio projeto da “excelente cultura
antiga popular”, diria Mao Tse Tung®’.

O ser humano, antes de ser sujeito, ja& estd aberto ao
mundo, € um ser mundano gque pode, como um dos seus modos de
ser, tomar atitude de sujeito diante de um objeto®. Isso
significa primazia da préxis sobre a reflexdo, pois, antes
de pensar, o ser humano ja& estd no mundo. Em segundo lugar,
este estar nunca é totalizado, ou seja, fechado, pois
sempre h& novas possibilidades: o ser humano “wai-se-—
sendo”, o ser do ser humano vai tornando-se a medida gue

vai vivendo. O ser humano é o Unico ente que compreende o

‘> Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 23.

‘4 Ibidem, p. 100.

“> Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 101.

Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana I:
acesso ao ponto de partida da ética, p. 40.
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ser’’. Mas ndo é pura teoria; é posicdo existencial, que o

autor define assim:.

(...) Posigdo existencial ¢é um descobrir possibilidades
préprias do homem: constituir o ser dos entes equivale
compreender estes entes em funcdo das ©possibilidades
(mundanas) de existéncia do homem mesmo. Compreende-se o
ser das colsas quando estas sdo integradas e projetadas no
interior das nossas préprias possibilidades®®.

O sujeito ndo produz o ser do sujeito; ao contrario, o
ser se impde ao sujeito, o ser do sujeito é o a priori com
o qual o sujeito deve contar guando se d& conta de que ja& o
tem “a cargo”. O sujeito poderd ser mais do que aquilo que,
ao nascer, recebeu como seu ser, por mediacdo da praxis;
mas nunca poderd deixar de ser o que ja& é, como também nédo
poderd ser radicalmente outro. Tem seu prdéprio ser sob a

sua compreensdo, sob sua responsabilidade®’.

O ser sempre esta no mundo, agora e aqui. A maneira
cotidiana como o ser estd no mundo foi chamada desde os
gregos com o nome de praxis. A prédxis ndo é um modo, mas o
modo de estar no mundo. Nao de estar primeiramente no mundo
em situacdo tedrica ou contemplativa e depois praticando ou
chegando a préatica. O modo primeiro de estar no mundo é a
pradxis e somente a partir dela o homem alcanga a atitude

tedrica®’. Para Dussel:

(...) Praxis é um “ato” gque uma pessoa, um sujeito humano
realiza, mas que se dirige diretamente a outra pessoa (um
aperto de mao, um beijo, um didlogo, um golpe) ou
indiretamente (por intermédio de algo: por exemplo,

‘7 Ibidem, p. 40-41.

4 Ibidem, p. 46.

“° Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacfio latino-americana I:
Acesso ao ponto de partida da ética, p. 46-47.

0 Tpbidem, p. 42.
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repartir um pedago de pdo; o pado ndo é pessoa, mas se

reparte para a outra pessoa). (...). A praxis é a maneira
atual de estar em nosso mundo frente ao outro; é a presencga
real de uma pessoa ante outra (...). A préxis, entdo, na

atualizagdo da proximidade, da experiéncia de ser prdéximo
para o proéximo, de construir o outro como pessoa, como fim
de minha acdo e ndo como meio: respeito infinito®'.

O trabalhador, segundo Dussel, deve ser o trabalhador
revolucionario da cultura, homem do povo, sem deixar o
povo, mas com consciéncia critica, que vai conduzir o

préprio povo & sua afirmacdo cultural®?.

1.3 O ponto de partida do processo de libertacgdo

A dinédmica da libertacdo privilegia como ponto de
partida o negado pelo sistema, o oprimido, “o outro
enquanto outro”. O Outro que fica para além do ser. A
filosofia da libertacdo consiste na explicitacdo desse
além-ser (meta-fisico) gque nos vem como o grito do Outro
(alteridade) . Por isso seré uma “metafisica da

alteridade”®3.

Dussel usa o termo “alteridade” para dizer gque o
“outro” tem wuma constituicdo e um estatuto metafisico

préprio.

O rosto do homem se revela como outro quando se apresenta
em nosso sistema de instrumentos como exterior, como
alguém, como uma liberdade que interpela, que provoca, Jque

°l Enrique DUSSEL, Etica comunitaria, p. 18-19.

Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 101.
Para Dussel, o termo “metafisica” indica “exterioridade”
antropoldgica em relacdo a totalidade.
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aparece como aquele que resiste a totalizagdo instrumental.
Ndo é algo; é alguém®™.

Em Dussel a categoria mais importante da filosofia da
libertacdo deve comecar com um discurso filoséfico a partir
da periferia, a partir dos oprimidos. Este seria um novo
discurso na histéria da filosofia mundial. Isso sé acontece
quando nos voltamos para a realidade, como exterioridade,
pelo simples fato de ser uma realidade histérica nova. A
filosofia que dela se desprende, ¢é auténtica, por isso é
nova’’. A ldégica da exterioridade ou da alteridade
estabelece seu discurso a partir do abismo da liberdade do
outro. E histérica e ndo meramente césmica ou fisico-

vigente. O outro é alteridade. Além disso:°°

O outro é exterioridade de toda totalidade porque é livre.
Liberdade aqui ndo ¢é somente uma certa possibilidade de
escolher entre diversas mediagdes que dependem do projeto
cotidiano. Liberdade agora ¢ a incondicionalidade do outro
com relagcao ao mundo no qual sempre sou centro. O outro
como outro, isto é, como de seu préprio mundo (embora seja
um dominado ou oprimido), pode dizer o impossivel, o
inesperado, o inédito em meu mundo, no sistema®’.

O processo de libertacdo, para Dussel, tem o seu ponto
de partida no escutar a voz do outro, esse outro que exige
respeito e responsabilidade. Este outro que esta além do
sistema. A préaxis da libertagdo serd sempre uma praxis

poiética, pois implica num trabalho em favor do Outro, néo

somente na relacao homem—homem (praxis), mas
necessariamente inclui a relacgao homem-natureza
(poiesis)®.

" Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacdo, p. 47.

°° Ibidem, p. 45.

°® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacdo, p. 48.

°7 Ibidem, p. 50-51.

°® Francis IMBERT, A Questdo da Etica no Campo Educativo, p. 31-32.
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Na filosofia dusseliana da libertacdo, consciéncia
ética é a capacidade que se tem de escutar a voz do outro,
de estar a favor do outro. Somente quem tem consciéncia
ética pode escutar o questionamento a partir do critério
absoluto: o outro como outro na Jjustigca. A ética ndo é um
simples ramo da filosofia. E instancia primeira para pensar
0os projetos e tem a existéncia da pessoa humana como

referéncia primeira’’.

Na teologia de Dussel, a revelacao de Deus se
manifesta historicamente na voz do pobre. Quando este nos
interpela dizendo: “Eu tenho direitos que nao sao os teus”,
¢ o préprio Deus que pro-voca a histdédria, ¢é Deus gquem a
chama-para-diante (voca-pro). O processo de libertacado se
dd ao escutar a voz do povo pobre latino—-americano, do
oprimido; libertar é ouvir hoje e agqui a voz de Deus. O
trabalho 1libertador parte da palavra do pobre. A acao
evangelizadora parte de um ouvir a voz do outro, do

pobrew.

O outro do face-a-face ¢é amado engquanto distinto,
segundo Dussel. O outro é a mediacdo de Cristo e objeto de
amor para dgque se realize enquanto pessoa“. Este amor é
prdtico nos fatos, ndo somente nas palavras. E amor
eucaristico que se d& no partir do pédo, ou seja, no
compartilhar os bens: econdmico®. A relacdo face-a-face
prima pela necessidade do outro, para que esta possa ser

satisfeita. E aqui que acontece a respeitabilidade do

°° Joaquim Parron MARIA, Novos Paradigmas Pedagdgicos, p. 24-25.

Enrique DUSSEL, Caminhos de libertagdo latino-americana, p. 74 e 87.
Enrique DUSSEL, Ktica comunitdria, p. 20.
®2 Ibidem, p. 22,58.

60
61



encontro e também o critério absoluto do Jjuizo final: tive

fome (Mt. 25.35ss)°°.

O pensamento pedagdgico de Enrique Dussel se insere no
conjunto de sua filosofia ética da libertacdo latino-—
americana. Nao ha como compreender a sua proposta de
educacdo sem uma referéncia as principais opgdes e
categorias de seu pensamento, entre elas: a proximidade, a

totalidade, as mediacdes, a alienacdo, a exterioridade.

Feita essa introducdo geral ao pensamento de Enrique
Dussel, especialmente enquanto um novo pensar para a
libertacdo dos povos da América Latina, pode-se passar a
anadlise, no capitulo seguinte, da ética pedagdgica da
libertacdao, que envolve as dimensdes gue se acaba de

indicar.

® Ibidem, p. 23.
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CAPITULO 2. A ETICA PEDAGOGICA DA LIBERTAGAO

A ética pedagdgica dusseliana da libertacdo desenvolve
um discurso além do mundo da ontologia, do ser, anterior ao
mundo e a seu horizonte. H& uma aproximacgéao da
fenomenologia, que se ocupara do gue aparece € COmMO
aparece, a partir do horizonte do mundo, do sistema, do
ser. No decorrer do discurso também aparece a epifania, gue
é a revelacdo do oprimido, do pobre, do outro, gque nunca é
pura aparéncia, nem mero fendmeno, conservando sempre uma
exterioridade metafisica. A epifania, para Dussel, é o

comeco da libertacdo real®.

Uma das categorias trabalhadas por Dussel é a de
proximidade, que ele define como proximia, enquanto ato de
aproximar—-se das pessoas na fraternidade, encurtando a

distdncia do mesmo para o outro.

2.1 Proximidade

Num projeto filosdéfico, antropoldgico e teoldgico
libertador, que privilegie o @ ser, a realidade, as
experiéncias, as percepcgdes, as relacgdes, as lutas e a
distincdo do ser humano latino-americano, a categoria
proximidade reveste-se de importancia fundamental para uma

reflexao pedagdgica da libertacao.
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Proximidade ¢é o termo que designa a esséncia na
relagdo humana. Aproximar-se ¢é surgir além da origem do
mundo. E ser anterior ao significante e ao significado. E
ir em Dbusca da origem do significado-significante, da
prépria origem da significacdo. E avancar; € um apresentar-
se, anterior a toda presenca; é um significar,
significando-se; ¢é avancar, como a origem da semidtica.
Aproximar—-se €& avancar para a origem origindria, para a
prépria arqueologia do discurso metafisico, filosdéfico, mas

ainda histérico, politico®’. Diz o autor:

O homem ndo nasce na natureza. Nao nasce a partir dos
elementos hostis, nem dos astros ou vegetais. Nasce do
utero materno e é recebido nos bracos da cultura. O homem,
por ser um mamifero, nasce em outro e € recebido em seus
bracos®.

A proximidade é uma condicdo que todo ser humano vive
desde o nascimento, pois se nasce nao das coisas, mas do
utero da mae. O mamar ¢é a proximidade primeira, um
aproximar que alimenta e d& carinho, é o comeg¢o pessoal,
singular, de cada um. Face-a-face o filho-mde no mamar;
sexo—a—sexo o0 homem-mulher no amor; ombro—-a-ombro os irmdos
na assembléia, onde se decide o destino da péatria; palavra-

ouvido do mestre-discipulo na aprendizagem do viver®’.

Proximidade é a palavra que exprime a esséncia do homemn,
sua plenitude primeira (arqueoldgica) e ultima
(escatoldgica), experiéncia cuja memdéria mobiliza o homem
em suas mais profundas entranhas e seus projetos mais
amplos, magnanimos®®.

® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacgdo, p. 22.

Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagado, p. 23.
°¢ Tbidem, p. 24.
¢ Ibidem, p. 25.
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Na ética pedagdgica a proximidade ¢é uma categoria
fundamental, pois é a raiz da praxis e o ponto de partida
de toda responsabilidade pelo outro. Somente aquele que
viveu a proximidade na Jjustica e na alegria assume sua
responsabilidade pelo pobre, a quem deseja na proximidade
dos iguais. Na visdo de Dussel proximidade ¢é festa dos
iguais, dos 1livres, dos Justos, ¢é a proximidade como
seguranca, ¢é o esquecimento das angustias e o degustar a

realidade merecida®’.

No cotidiano, o relacionar—-se humano manifesta-se de
forma multifacetada e criativa, tanto quando se dirige as
pessoas (proximidade) como quando se dirige aos outros
(proexemia). O fundamental €& que a praxis sempre serd um
ato aberto diretamente ao outro ou a servico do outro; sera
uma acao libertadora, expressao, atualidade, afirmacédo e
manifestacdo do verdadeiro ser no exercicio de sua

alteridade.

Outra categoria de vital importéncia, para Dussel, é a

totalidade, a qual veremos a seguir.

2.2 Totalidade

A categoria totalidade representa a soma das partes do
cotidiano, o mundo em que se vive, seja a familia, a

escola, a sociedade. Dussel é enfatico a esse respeito:

®® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacdo, p. 25.

®® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 25 e 26.



Mundo €& entao uma totalidade instrumental, de sentido. Nao
¢ uma pura soma exterior de entes, mas é a totalidade dos
entes com sentido. Nao se trata do cosmos como totalidade
de coisas reais; mas é a totalidade de entes com sentido. O
mundo, poderiamos dizer, se vai desdobrando lentamente
desde o momento de nossa concepg¢do. Nao é principio, como
pensa a ontologia. A proximidade é o primeiro,
anterioridade anterior a todo mundo’C.

Assim, para o autor, todo mundo indica uma totalidade,
um limite de limites. A totalidade corresponde a razao
dialética e nao ao entendimento ©&6ntico ou a razao
analitica. Quando falamos em totalidade, falamos do mundo.
O mundo é o sistema de todos os sistemas que tém o homem
como seu fundamento. Dizer mundo € enunciar um projeto
temporalmente futuro; ¢é igualmente enunciar um passado
dentro de uma espacialidade que, por ser humana, significa
ser centro do mundo, mas tal mundo pode ser periférico de

outros mundos’!.

A filosofia dusseliana da libertacdo fixard sua
atencdao no passado do mundo e na espacialidade, para
detectar a origem, a arqueologia de nossa dependéncia,
debilidade, sofrimento, aparente incapacidade, atraso’®. E

ainda:

O homem compreende e abarca o mundo como totalidade. Tal
totalidade estd presente em todo ato humano concreto.
Descobrir que esta coisa-sentido € uma mesa, ¢é possivel
porque aquele que descobre pode relacionar ‘isso’ com todo
o resto e interpretar ‘isso’ como mesa. Sem o todo a priori
é impossivel construir o sentido de algo’®.

" Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 28.
71 .
Ibidem, p. 30.

’> Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 30-31.
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O fato de o sujeito ter que se deparar com a realidade
é compreensao. Compreensdo, para Dussel, é o ato pelo gual
o homem nao prende algo como todo, mas compreende ou prende
algo com outros até abarcar e constituir o todo do mundo.
Compreender €& abarcar e propor ao mundo o horizonte vigente
da interpretacdo. O ato compreensor é pré-conceitual, pois
¢ o fundamento da conceitualizacdo. Também ndo é ato

aldégico, afetivo ou o quer que seja. Compreender é abarcar

e propor ao mundo o horizonte vigente de interpretacdo’®.

A compreensdao é a luz que ilumina e por 1sso nao se
pode ver; é o fim a partir do qual tudo se elege e por isso
ndo pode ser eleito; é o fundamento de toda a palavra. Nao
se deve guardar siléncio, embora o mesmo sé se consiga por
rodeios, indiretamente, formalmente, mas sé se pode falar
de uma compreensao passada, aquela que se tornou ente; a

, , ~ 75
dos gregos, medievais, e nao a nossa, a atual’”.

A interpretacao constitui o sentido. Entre a
compreensdo do mundo como totalidade e a interpretacdo do
sentido, devo descrever ainda uma compreensdo derivada ou

interpretacao fundante:

Conhecer que o material da mesa é madeira ndo é o mesmo que
interpretar a mesa como mesa. A descoberta da realidade da
coisa como momento do mundo ¢é compreensdo derivada ou
interpretacdo fundante, primeiro momento do conceito, mas
ainda ndo interpretacdo plena’®.
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"% Ibidem, p. 33.

5 Ibidem, p. 33-34.

'® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacdo, p. 34.



Portanto, a constituicdo real da coisa ndo é a sua
manifestacdo mundana; a coisa é apreendida pela compreensao
derivada ou interpretacdo fundante. O mundo é compreendido
constantemente por um processo dialético. A totalidade do
mundo nunca se fixa, mas se desloca histdérica ou
espacialmente. Isso acontece porque o homem 1incorpora
diariamente entes a seu mundo; o horizonte do seu mundo se
desloca para compreendé-los, para abarca-los. Ao contrario
dos animais, o homem passa da inféncia a velhice, passa de
um momento ao outro, de uma experiéncia a outra, de uma
fronteira a outra, pois o seu limite nado é colocado pelos

instintos’’.

Por ser distinto dos animais, o homem se constitui nas
relagcdes, necessitando, por isso, de mediacdes, categoria

dusseliana a ser examinada a seguir.

2.3 Mediagoes

A totalidade do mundo como horizonte dentro do qual
vivemos, o sistema, se compde, pde um Jjunto aos outros, os
entes, o0s objetos, as coisas que nos cercam. Tudo isso sao
as possibilidades de nossa existéncia, sdo os meios para ir
ao fim que o fundamento do mundo constitui. As mediacgdes
sdao agquilo gue empunhamos para alcancar o objetivo final da

acao.

" Ibidem, p. 34-35.
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A proximidade ¢é a 1imediatez do face—-a—-face com o
outro; a totalidade é o conjunto dos entes enquanto tais,
enquanto sistema; as mediacdes possibilitam aproximar-se da
imediatez e permanecer nela; constituem, em suas partes

. . . 7
funcionais, a totalidade’®.

As relagdes exigem determinadas mediacdes. O homem é
um ser em constante de-vir; constrdéi-se todo um universo
simbélico que o faz dar sentindo a vida. O homem é livre e
ao mesmo tempo historicamente determinado. A condicdo nao é

absoluta; é relativa, parcial’’. Segundo Dussel:

A mediacdo é possibilidade para uma liberdade. A coisa é
ente porque sendo interpretado em seu sentido e estimado em
seu valor é por Ultimo eleito e postergado em vista de um
projeto. Sem liberdade ndo h& homem, nem ente, nem sentido,
porque simplesmente ndao haveria mundo; somente cosmos,
coisas, estimulos, animais®°.

A liberdade ¢é, assim, possivel, porque nenhuma
mediacdo realiza totalmente o projeto humano. O sujeito se
realiza por determinacdes eletivas. Por determinacdo apds
determinacao, o sujeito wvai construindo sua proépria

biografia, sua histdria.

2.4 Exterioridade

Como vimos anteriormente no ponto 1.1, a categoria
exterioridade encontrada em Dussel ¢ assumida de Emmanuel

Levinas. Na filosofia da educacdo que busca uma praxis

’® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacdo, p. 35.

"0 Ibidem, p. 45.
80 Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 45.

39



40

pedagdégica da libertacdo, a exterioridade torna-se uma
categoria de extrema importédncia, pois ¢é um libertar
propriamente dito, é um novo paradigma, gque passa da
interioridade do sistema, da totalidade fechada, para a
marginalidade do mesmo, afirmando neste processo o que esta

exterior a ordem estabelecida. Nas palavras de Levinas:

O ser é exterioridade. Esta fdérmula ndo equivale apenas a
denunciar as ilusdes do subjetivo e a pretender que sé as
formas objetivas, opostas as areias em que se enterra e se
perde o pensamento arbitrdrio, merecem o nome de ser. Uma
tal concepgdo demoliria no fim de contas a exterioridade,
dado que a prépria subjetividade se diluiria na
exterioridade, revelando-se como um momento de um Jjogo
panoramico. Exterioridade j& nada significaria entédo, pois
englobaria a prépria interioridade que Jjustifica essa
denominacao®t.

A  pratica a partir da exterioridade, como  uma
construcdo metafisica, leva em consideracdo o outro, nao se
fecha em si mesmo. Desdobra-se solidariamente em um
processo alternativo, construindo o) respeito pela
alteridade. Alteridade ou exterioridade converter-se-ia em
mesmo; e para além da relacdao entre o interior e o
exterior, haveria lugar para a percepcao dessa relacao em
um aspecto lateral que abrangeria e compreenderia

verdadeiramente o seu ser, a totalidade do outro®?.

Em Dussel, o ser que estd fora da totalidade, o nao-
ser, o Dbarbaro, o descartavel, porta em si toda a
dignidade, um mistério. Enquanto outro incondicionado,
exterior, o outro como outro consiste em um nao-ser®. 0

autor inspira-se, aqui, na afirmacgdao de Levinas, para quem

8 Emmanuel LEVINAS, Totalidade e infinito, p. 270.
8 Emmanuel LEVINAS, Totalidade e infinito, p. 270.
® Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 51.



a verdadeira esséncia do homem apresenta-se no seu rosto®.

Diz Dussel:

O rosto do homem se revela como outro quando se apresenta
em nosso sistema de instrumentos como exterior, como
alguém, como uma liberdade que interpela, que provoca, Jque
aparece como aquele que resiste a totalizacdo instrumental.
Nado é algo; & alguém®.

Nesta préaxis, o rosto revela a dimensdo inesgotéavel do
ser, e este assume contornos importantes na construgao de
uma ética, desenvolvendo um movimento dialético para a
epifania de uma nova organizacdo social e pedagdgica. E o
saber pensar o mundo desde a exterioridade do ente que déa
lugar a novidade 6ntica, ao remontar a origem do mundo, ao

fundamento do ser, nao permitindo que o ser seja reduzido a

objeto, mas levando-o a ser sujeito de uma nova histéria®®.

2.5 Alienacéao®’

O discurso da filosofia da libertacao aborda um novo
ponto de vista para a educacao, em uma praxis de
libertacdo: o outro, a alteridade metafisica, o aluno,
marginalizado pelo processo educacional excludente,
repetente, que exige em nivel ético uma nova postura, uma

nova maneira na pratica pedagdgica.

8 Emmanuel LEVINAS, Totalidade e infinito, p. 270.

8 Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 47.

% Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagao, p. 47.

“Alienagdo deriva do latim alienus (o que é do outro; estrangeiro;
afastado; remoto, fora de; inimigo, contrdrio). Neste sentido o
termo compreende de alguma forma o duplo termo alemdao Enfremdung (de
Fremde: estrangeiro; e significaria ‘estrangeirizacdo’) e ausserung
(de ausser: fora de, exceto; e seria entao ‘exteriorizacao’, ‘por
fora de si’, mais estritamente desapropriacdo, renuncia, venda).”
Cf. Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Eticidade e Moralidade, p. 49.
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A totalidade fechada em si mesma, ou a filosofia da
dominacao, tende a totalizar-se, a autocentrar-se, a
pretender uma ontologia onde o dominador aliena o outro,
exercendo uma dominagdao gque o aniquila, que o considera
como o nao-ser. A alienacao nao aceita a articulacdo com o
distinto, impondo que o distinto seja o mesmo, aniquilando

2

o outro que se revela como sempre outro®®. O outro &

[(ON

distinto, e nao apenas diferente. Como a distincéo
alteridade qgque nega a unidimensionalidade do sistema, seu
bem estd, segundo Dussel, na incorporacadao do ser um entre

0os outros:

Aquele que se opde ao achatamento é diferente; é o outro.
Como outro que ndo o sistema, estd além do ser; como O ser
¢ e o0 nao-ser nado ¢, o tal nédo é. Fala-se, provoca-se,
irrompe-se, é a irrupcdo ou a palavra expressao do nao-ser.
Dizer o ndo-ser é o falso. Antes que o outro continue sua
tarefa de falsificacdo, de desmoralizacdao do sistema, o
heréi se lanca sobre o inimigo, o outro, e o aniquila, o
mata, o assassina®’.

Por meio da propaganda pelos meios de comunicacao,
pelo cinema, pela midia em geral, o projeto do sistema
impde-se a todos, univocadamente. Quem resiste a esta
dominacdo € encarcerado, morto, torturado, expulso, etc.

Assim, permanece a dialética do senhor e do escravo.

A conquista da América Latina, a escravidédo da Africa e sua
colonizacdo da mesma forma que a da Asia, é a expanséo
dialética-dominadora do ‘mesmo’, que assassina ‘o outro’ e
o totaliza no ‘mesmo’. Esse processo dialético-ontoldgico
tao enorme na histéria humana simplesmente passou
desapercebido a ideologia das ideologias (mais ainda quando

8 Tbidem, p. 48.
¥ Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacgdo, p. 57.
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pretende ser a critica das ideologias): a filosofia moderna
e contemporanea européia’.

Os povos latino-americanos foram considerados nao-ser:
nado tém histdéria, nao tém cultura, sua exterioridade nao
foi respeitada, ndo se lhes permitiu serem outros. Foram
incorporados ao estranho, a totalidade alheia. Totalizar a
exterioridade, sistematizar a alteridade, negar o outro

como outro é a alienacao’. Sobre isso Dussel destaca:

Alienar ¢é vender alguém ou algo; ¢é fazé-lo passar a outro
possuidor ou proprietédrio. A alienagcdo de um povo ou
individuo singular é fazer-lhe perder seu ser ao incorpora-—
lo como momento, aspecto ou instrumento do ser de outro’.

Os mecanismos ideoldégicos da pedagogia imperial séao
altamente operativos porque se confundem com a “natureza”
das coisas. A mensagem desta cultura ¢é tautoldgica. O
ouvinte é bombardeado pelo texto, pela imagem, por um mesmo
sentido de todos os entes; se torna 6bvio que o servico da
coisa é assim. A ndo-criticidade do sujeito se impde como ©

modo cotidiano de estar no mundo’®.

Ser distinto é tornar-se alvo de perseguicgéao,
porquanto se é visto como perigo para o sistema social. Os
cédigos sociais devem ser os mesmos, desde O emissor ao
receptor. A totalidade lingliistico-ideoldgica “funciona”
como instrumento da pedagogia gque se exerce sobre o povo

pela cultura imperante para constitui-lo em massa manejavel

° Tbidem, p. 58.

°Y Ibidem, p. 58.

°2 Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacgdo, p. 58.

Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-america -
Erética e Pedagdgica, p. 220.
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e portador da cultura de massa’®. As normas culturais séo
introjetadas pela educacdo, o gque, para Dussel, é uma forma

de alienacao:

Chamar-se-a “cultura” ou educacgao (e para isso se
estabelece essencialmente o “sistema de escolaridade”) a
aptiddo para poder receber e manejar adequadamente o0s
canais (televisdo, ré&dio, Jjornais, etc.) e os cdédigos

(alfabeto, linguagem, gestos, etc), através dos quais e em
estruturas fixas (tais como o “esquema” de uma histéria
para criancgas) se lhe introjetara uma informacédo
dominadora, alienante’®.

Este conceito de alienacdo estd intimamente ligado ao

conceito, também dusseliano, de pedagogia da dominacéao.

°% Ibidem, p. 220.
° Ibidem, p. 220-221.



CAPITULO 3. A PEDAGOGICA DA DOMINAQAO.

3.1 O projeto pedagégico da dominagédo.

Na pedagogia da dominacdo, a educacdo do povo sera
para transformada-lo em massa, transformd-lo em “coisa”,
fadcil de ser manejada. E a afirmacdo prética da totalidade
e de seu projeto; é a realizacdo ©6ntica do ser, sua
realizacdo alienante. O senhor exerce seu poder atual sobre
o servo, por meio do agir opressor. O tradicionalismo é

mera repeticdo do “Mesmo”, €& morte em vida’®.

Segundo Dussel, o projeto pedagdégico da dominagcdo néao
pode ser nem conceitualizado, pensado, nem dito, porque é
pré-conceitual. Novamente o autor aproxima-se do pensamento
de Paulo Freire, do seu conceito de “educacao bancéria”w,
ndo critica. Para Dussel, a ciéncia tecnoldégica dos paises
dominados nao pode ser senao dependente do centro. Na
perspectiva do centro, o espirito critico é essencialmente
caético, subversivo e imoral, eliminando-se, por isso, as
ciéncias humanas e dando-se todo o incremento as ciéncias

exatas, naturais e tecnoldgicas, mas nao se esqguecendo do

espirito “cientificista” ingénuo e acritico?®.

°¢ Ibidem, p. 222. Ver também Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacgéo,
p. 60.

9“0 educador faz depésitos de contetudos que devem ser arquivados pelos

educandos”. Cf. Enrique DUSSEL, Etica da Libertagdao - Na idade da

globalizagdo e da exclusao, p. 439.

Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana-

Erética e Pedagdgica, p. 223.
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Essa dominacdo, segundo Dussel, esta dimplicita em
projetos pedagdgicos gue mascaram o aspecto ideoldgico. O

autor exemplifica:

Na América Latina enunciam-se projetos pedagdgicos nas leis
educativas ou nos planos de escolaridade. Estes projetos
politico-pedagdgicos indicam as opg¢des globais que os
Estados se comprometem a realizar. Por sua parte, esses
projetos sao implementados como modelos dque nunca podem
deixar de ser ideoldbgicos, isto ¢é, que esclarecendo uma
certa totalidade interpretativa ocultam a futura, aquela
que abrird caminho depois®.

Neste tipo de projeto, a nacdo neocolonial nao pode
sendo imitar, introjetar-se e viver de pés juntos a cultura
imperial como cultura de massas alienadas, sob o controle
da cultura gerencial. Na América Latina observa-se uma
acelerada “americanizacao“ da vida didria. Esta presenca
cotidiana da cultura imperial significara o aniquilamento
do latino—-americano como expressdo cultural, a nao ser gue

se crie um novo projeto pedagégico, o de libertacao?’.

O trabalho do professor serd alienado gquando seu
sentido ndo corresponder ao significado dado pelo conteudo
efetivo, isto é, guando o sentido pessocal do trabalho se
separar de sua significacdo. Se o sentido do trabalho
docente atribuido pelo professor que o realiza for apenas o
de garantir sua sobrevivéncia, trabalhando sé pelo saléario
e sem ter consciéncia de sua participacdo na producdo das
objetivacdes na perspectiva da genericidade, haverd a ciséo
com o significado fixado socialmente. Esse significado é
entendido como funcdo mediadora entre o aluno e 0s

instrumentos culturais que serao apropriados, visando

%% Ibidem, p. 223.
100 rphidem, p. 223-224.
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ampliar e sistematizar a compreensao da realidade e
possibilitar objetivacdes em esferas nao cotidianas. Quando
isso acontece, o} trabalho alienado do docente pode

descaracterizar a pratica educativa escolar'’’.

Para Dussel, no é&ambito da pedagogia ¢é preciso uma
releitura dos fundamentos e condicionamentos da filosofia
educativa e das praticas pedagdgicas que, ao longo da
histdéria, muitas vezes legitimaram a dominacao cultural

imposta aos povos latino-americanos'®?.

Na perspectiva dusseliana, o método e a argumentacao
dialética partem da cotidianidade do mundo histdrico e
concreto e da experiéncia real vivenciada pelo ser humano.
Esta compreensdo da realidade quotidiana feita através da
dialética acontece de forma critico-interrogativa, abrindo,
assim, caminho para descobrir o oculto e negar o afirmado

com pretensdo de totalidade'®’.

Passo a guiar-me, aqui, pela critica ético-filosdfica
de Dussel dirigida ao processo de dominacdo pedagdgica
experimentada pelos latino-americanos através de modelos
importados do pensar e praticar educacdo, modelos estes que
vém desde os condicionamentos pedagdgicos da filosofia
grega até os condicionamentos contemporéneos da pedagogia

moderna.

191 Ttacy Salgado BASSO, Significado e sentido do trabalho docente, p.

27.

192 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 220-221.

103 rpidem, p. 224-225.
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Na seqliéncia apresento a critica dusseliana e de

alguns outros autores a esta pedagogia da dominacao, com o

objetivo de entender como o professor fol relegado a - e
ele mesmo foi se conformando com - um papel secundario na
sociedade.

Na ética da totalidade, segundo Dussel, o filho nao é
nenhuma novidade, mas simplesmente repeticéo ou
prolongamento de “o mesmo”, pois o0s pais geram o mesmo gque
eles sdo. O filho ¢é educado para perpetuar a espécie, a
cultura, os costumes, os padrdes morais, a ideologia, a
religido, enfim, assimilando e reproduzindo o que Ja& foi

desde semprem4.

A aplicacdo deste paradigma no ambito da formacao de
disciplina ¢, por exceléncia, reprodutora da ética
pedagdgica dos fildésofos gregos, conhecida como
“maiéutica”, em Sécrateslﬁ, ou como “reminiscéncia”, em
Platao®’®. Cada um destes filésofos, desenvolveu com
caracteristicas prdéprias um método de aprendizagem, no
qual, através de wuma série de perguntas, induzia-se o
discipulo a recordar e repetir os conceitos e 1idéias
divinizadas pela cultura grega na retdrica de seus grandes

fildésofos.

A escola filosdéfica “maiéutica” considerava como um

jovem sabio, bom e virtuoso, aquele que melhor reproduzisse

9% Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 230-234.

105 0s Pensadores - Sbécrates. Cf. também Nicola ABBAGNAMO. Histdéria da
Filosofia, p. 102.

%% 0s Pensadores - Plat&do. Cf. também Nicola ABBAGNAMO. Histéria da
Filosofia, p. 147.



49

as 1idéias do que ja& fora desde sempre. Na atitude da
submissdo aos pais, ao mestre, as autoridades constituidas
e a cultura grega, evidenciava-se a possibilidade do jovem

ou discipulo chegar a ser e a saber de fato.

Comparando com a construcgdo da imagem e identidade do
professor, construida e reforcada pelo sistema, percebo o
quanto o método Socratico foi significativo na construcéao
dessa pedagogia. Arroyo destaca bem como este sistema

pedagdgico foi fundado e legitimado:

O oficio de mestre faz parte de um imagindrio onde se
cruzam tracos sociais afetivos, religiosos, culturais,
ainda que secularizados. A identidade de trabalhadores e de
profissionais nao consegue apagar esses tracgos de uma
imagem social, construida historicamente. Onde todos esses
fios se entrecruzam. Tudo isso sou. Resultei de tudo'?’.

Na América Latina, ao longo de sua formacdo histdrico-
social, predominam os projetos pedagdgicos de dominacao e
manipulacao cultural, os quais subjugam sistemas
pedagdgicos fundamentais e estratégicos. Para Dussel, o

esquecimento do Outro faz parte desse projetowS.

Na medida que conhecermos a histdéria, seus sistemas
pedagdégicos, a cultura do povo, suas tradigdes, seus
condicionamentos, estaremos compreendendo a realidade e
percebendo que, no decorrer das experiéncias cotidianas, os

seres humanos vao criando e fixando modos de agir, pensar,

107 Miguel ARROYO, Oficio de Mestre, p. 33.
1% Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 223.
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falar, escrever e sentir, que se modificam com O

desenvolvimento das suas relagéesm9.

Ao ingressar na docéncia, os professores geralmente
conhecem a realidade e o significado do seu trabalho - do
que seja ser professor. Isso decorre das suas experiéncias
culturais, que possibilitam a construgcdao do imaginédrio
sobre as coisas do mundo. A analise do trabalho docente
pressupde o exame das condicdes subjetivas do professor, de
sua formacdo, Dbem como das condicdes efetivas de seu
trabalho, que englobam desde a organizacdo da pratica, a
participagdao no planejamento escolar, a preparacao de aulas

etc., até a sua remuneragéouo.

As condicgdes subjetivas sdo proéprias do trabalho
humano. O ser humano, ao planificar sua acao, age
conscientemente, mantendo uma autonomia maior ou menor,
dependendo do grau de objetivacdo do processo de trabalho
em que estd envolvido. O processo do trabalho fabril é
altamente objetivado, nao havendo nele espagco para a
autonomia na execucao de tarefas. Na docéncia, ao
contrario, o processo de trabalho ndo se objetiva na mesma
proporgao, sempre existindo uma margem de autonomia, pois a
presenca de professor e alunos permite uma avaliacdo e um
planejamento em constante mudanca. Em relacdo a essa
objetivacdo, Basso enfatiza que diversos autores'!’, ao
discutirem a tese da “proletarizacao” do trabalho do

professor, baseiam sua argumentacdo na transferéncia direta

19 Enrique DUSSEL, Etica da Libertagdo, p. 441.

Itacy S. BASSO, Significado e sentido do trabalho docente, p. 21.
11 ENGUITA (1991); APPLE (1987); PUCCI, OLIVEIRA, SQUISSARDI (1991).
Cf. Itacy S. BASSO, ibidem, p. 21.
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do processo de trabalho fabril para o processo de trabalho

escolart!?,

Segundo Basso, tais autores concordam  que ha
diferencas entre, por exemplo, o processo de
desqualificacdo do operario e o do professor e que esse
processo pode nado ocorrer na mesma intensidade, mas nao
chegam a aprofundar as questdes da ldégica da racionalizacéo
do capital, da criacdo do valor, da geracao da mais wvalia,
que €& a base do processo de trabalho fabril. Para o autor,
gquem descreve muito bem este processo é Marx, qgquando diz
que, no trabalho fabril, h& uma objetivacdo cada vez maior
do processo de trabalho, deixando, em contrapartida, menor
margem de autonomia ao trabalhador, garantindo com isso a
produgcao de mails valor ou de produtos gue geram maior

lucrot?s:

E possivel que nao esteja tao saliente esta
“racionalizacdo” no ensino, até porque este nao tem como
finalidade direta a <criacdo do wvalor. ©Nao podemos, no
entanto, ser ingénuos a ponto de achar gque nao houve essa
interferéncia na autonomia do docente. Chamo a atencao,
tambémn, para o) processo de pauperizacao a que
progressivamente foi submetido o) professorado,

principalmente, nas ultimas décadas.

Paiva, apdés uma minunciosa pesquisa, traz dados
alarmantes. Constatou que as perdas que afetaram o
professorado foram brutais e que desistimularam a

permanéncia na carreira. A autora ressalta também que o

12 1hidem, p. 21.
3 Itacy S. BASSO, Significado e sentido do trabalho docente, p. 21-
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saldrio do docente foi atingido pelas medidas que o

pauperizaram:

Os professores se tornam, por muitas vezes, alvo da ironia
dos alunos - para os quais a utilizacdo da merenda escolar
tornou-se realmente um ponto de diferenciacdo entre gquem é
e quem nédo ¢é realmente pobre - ao afirmarem que os
professores “sdo viciados naquela comida”. Nos deparamos
também ndo apenas com uma profunda corrosdo dos padrdes
disciplinares, mas com um clima de grande infelicidade
entre os docentes, muitos dos quais afirmam ter de tomar
tranqgliiilizantes para enfrentar o dia-a-dia da profissao e
ter forcas e lutar para nédo serem completamente expelidos
das camadas médias’'’.

A autora vé com certa ironia e desalento a
descontinuidade pedagdgica, gque se manifesta no fato de
cada governo querer fazer sua reforma, seja por motivos
politicos ou técnico-politicos ligados a conviccgdes
tedricas dos novos dirigentes. Nao ha uma politica séria em
educacédo, ficando os projetos pedagdgicos a mercé dos
governantes de plantdo. A progressiva perda da autoridade
do professor, a desordem administrativa, a deteriorizacéo
das condicdes fisicas das escolas por falta de verbas, tudo
isto foi gerando forte mudanca na disposicdo e no ethos do

professor’®®.

Nesta perspectiva, os significados atribuidos ao
professor nao sdo fixos, naturais, nem ldégicos. Constituem-—
se, antes, em categorias inventadas no 1interior de uma

“ordem do discurso” que se estabeleceu arbitrariamente

22.
1" Edil PAIVA, Prioridade ao Ensino Bisico e Pauperizagdo Docente, p.
116.
Edil PAIVA, Prioridade ao Ensino Basico e Pauperizagdo Docente, p.
117-118.

115

52



segundo um regime ligado ao sistema de poder, a certo tipo

116

de racionalidade E o que destaca Maldaner:

E da formacdo cultural das pessoas a idéia do que seja um

professor, sua forma de agir e de relacionar-se num
processo intencional de ensinar algo a alguém. Dizemos,
entéo, que o conceito ou idéia de professor, do

profissional professor, estd profundamente enraizada na
vivéncia cultural de cada pessoa, mas ao mesmo tempo
dizemos que esse é um conceito do cotidiano, portanto, um
conceito que estd distante do gque se espera de um
profissional encarregado da insergao cultural de cada
individuo na sociedade contemporéanea. Na formacéao
especifica para o magistério este conceito nao esta
conseguindo alcancar novos niveis®!’.

Constata-se que, nesta ordem dos discursos dos
professores e da sociedade, had todo um legado da préaxis da
dominacdo, porgque hd uma imposicdo do grupo dominante
através da imposicéao de modelos pedagdgicos, de
determinadas leis e planos de escolaridade, que sao, por
sua vez, reveladores precisos da opcgadao politica global do
Estado. Isto porque a cultura imperial, a ilustrada, e a de
massa sao momentos internos da totalidade pedagdgica

dominante!?®,

Por isso, ©para a superacao de uma pedagdgica de
dominacdo, ¢é de extrema importédncia a criacdo de uma
pedagdégica de libertacdo. Um resgate cultura gue promova a
libertacdo e que leve em consideracdao a dignidade de um

povo e permita a afirmacdao de identidade como Outro.

118 Edil PAIVA, Pesquisando a formagdo de professores: mapeando algum
modo de ser, p. 17.

Otadvio A. MALDANER, A formagdo inicial e continuada de professores
de quimica: professor/pesquisador, p. 43.

117

118 wNa América Latina os diversos projetos politicos formulam
igualmente modelos pedagdgicos adequados aos seus fins”. Cf. Enrique
DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino—americana - Erdtica e

Pedagdgica, p. 229.
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No caso latino—-americano, de cultura dominada,

A\Y 3 2 3 ”
periférica”, Dussel sustenta que se deve levar em conta
qgque tudo 1isso acontece dentro da padronizagao da cultura
imperial imposta como medida de valor para toda e qualquer
producdo cultural. E a alienacdo politica e econdmica®®’.
Feito o resgate cultural, é imprescindivel apontar caminhos
para a de-struicdo e a superacao desta pedagdgica, o que

tento delinear no ponto seguinte.

3.2 A de-struigao da pedagdégica da dominagao

Segundo Dussel, a de-struigdo por si sé nao basta; é
necessario construir um novo sistema - a pedagdgica da
libertacdo. Este projeto desenvolve as forcas criativas da
crianca, da juventude, do povo. Neste projeto o professor é
um libertador. Pois ele é um criador. Por isso é mestre.
Esta criatividade aparece na sua arte, misica, linguagem,
tradicdes de acontecimentos, simbolos religiosos e
politicos. A préxis de libertacdo pedagdégica funda-se no
postulado dusseliano de gue nunca PoOsSsSO €U mesmo pronunciar

a palavra reveladora do outro. Ela deve partir dele®?’.

As qualidades que o educando deve desenvolver, numa
pedagdgica da libertacdo vao ser de autonomia. O educando

serd nao mais objeto, mas sujeito da histdria.

19 Ibidem, p. 221.
120 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 236.
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Dussel chama atencao para o fato de a cultura neo-
colonial dominada ter entre os seus membros muitos que
aplaudem os mecanismos pedagdégicos do império, que hoje néao
ensina sé® nas escolas, mas estd onipresente, em todos os

meios de comunicacao?l.

Na pedagogia da dominacdo o saber estd no professor,
em um professor ideologizado, que nao ajuda o educando a
pensar e decidir por si de acordo com uma tabua de valores
humanizantes. Por 1isso ele fica desprovido de meios de
compreensao e de analise para avaliar os mecanismos das

estruturas e das ideologias dominantes??.

Infelizmente, constata-se um profissional
desqualificado, esmagado, diminuido e acomodado,
convertido em espectador, dirigido pelo poder dos mitos
que forcas sociais poderosas criam para ele. Um
profissional que apenas se da conta que os tempos mudam,
mas qgue nao percebe a significacdo da mudanca. Um sujeito

alienado.

A busca do profissionalismo, o compromisso com O
conhecimento historicamente acumulado e com a
escolarizacdo das camadas excluidas, a imprescindivel

reflexdo e questionamento das praticas pedagdgicas, séao

A\ 44

passos necessdrios para este novo ser e este novo

.

“fazer” pedagdgicos. E o repensar (a si e seu trabalho), o

repensar em processo, O repensar em contexto.

121 Ibidem, p. 234.
122 Ibidem, p. 217-220.



A pedagdégica libertadora de Dussel tem consciéncia de
que as relacdes do homem com o mundo estao impregnadas de
um sentido conseqgiiente. Este sentido provém da consciéncia
da historicidade e consiste na possibilidade de uma acao
interferidora no mundo. O homem, diferentemente do animal,
nao permanece diante da realidade como um ser passivo. Ele
a modifica. Nesta perspectiva, Dussel se aproxima de
Freire, contextualizando o professor em sua trajetdria,
pois o mesmo vai construindo e reconstruindo seu modo de
ser professor e de se perceber como tall??. Tal
constituicéo estéa em aberto, inacabada, e se faz
envolvendo processos desiguais realizados pelos

professores em seus respectivos espacos/tempos’??.

Nas relagdes com o mundo, o homem se integra no seu
contexto. A realidade condiciona e desafia o homem. Este
responde criativamente, transformando-a. Por causa dessa
dialética entre os condicionamentos e sua criatividade, o
homem, em suas relagdes com o mundo, se manifesta como ser

de Histdéria e de Cultura.

No sentido foucaultiano, poderiamos dizer que a
formagcao é um processo de construcdo de si, no qual linhas
de forcgas diversas se entrecruzam e no qual os discursos
cientifico-educacionais, produzidos e veiculados no meio
académico, tém importancia. No entanto, outros, muitas
vezes desqualificados no meio cientifico, também oferecem
referéncias d1mplicadas no processo de constituicao da

identidade profissional do professor, de sua

23 paulo FREIRE, Educacdo como pratica da liberdade, p. 41. Ver também

Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Erdética e Pedagdgica, p. 246.

Edil PAIVA, Pesquisando a formagdo de professores: mapeando alguns
modos de ser, p. 40-42.
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professoralidade’?”. Paiva salienta as colocagdes de

Foucault gquando diz:

A vida de cada um depende da acgdo criadora que se empreende
sobre si mesmo, assim, nado basta afirmar que o sujeito
professor € constituido num sistema simbdlico, pois ele
também se constitui em praticas verdadeiras, ©préaticas
historicamente analisdveis, entre as quais as praticas
educacionais cotidianas®®®.

Constituido de histoéria, com conotacdes de
pluralidade, de transcendéncia, de criticidade, de
conseqiiéncia e de temporalidade, este homem é um ser de
relacdes (pessoais, impessoais, corpdreas e incorpdreas),
e ndo s6 de contatos; um ser gue ndo apenas esta no mundo,
mas com o mundo. Para o homem, o mundo €& uma realidade
objetiva, independente dele, possivel de ser conhecida.
Estar com o mundo resulta de sua abertura a realidade, que

<127

faz o homem ser o ente de relagdes que € °'. E o autor

esclarece:

H& uma pluralidade nas relagdes do homem com o mundo, na
medida em que responde a ampla variedade dos seus desafios.
Em que nao se esgota num tipo padronizado de resposta. A
sua pluralidade néo é sé em face dos diferentes desafios
que partem do seu contexto, mas em face de um mesmo
desafio. No jogo constante de suas respostas, altera-se no
préprio ato de responder. Organiza-se. Escolhe a melhor
resposta. Trata-se. Age. Faz tudo 1sso com a certeza de
quem usa uma ferramenta, com a consciéncia de qguem esta
diante de algo que o desafia’®®.

Contata-se que nado ha como pensarmos uma identidade

individual que se situe fora de uma relacao

125 Edil PAIVA, Pesquisando a formagdo de professores: mapeando alguns
modos de ser, p. 42.

126 rpidem, p. 42-43.

‘27 paulo FREIRE, Educagdo como pratica da liberdade, p. 39.

128 Tphidem, p.40.
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social/cultural, pois o atribuir ou assumir identidade da-
se sempre no confronto com outros individuos, em relacao
aos gquals mantemos diferencas. Alfredo Veiga-Neto prefere
falar em processos identitdrios, e nado simplesmente em

identidade:

Em primeiro lugar, evita-se de dar a entender gque se esté
tratando de uma suposta “identidade em si”, ou seja, evita-
se cailr na substituicdo e reificacdo da identidade. Em
segundo lugar, a expressdao processo identitdrio marca um
deslocamento no sentido de entender que aquilo gque mais
interessa sdo o0s processos due operam nas marcagdes e
demarcagdes (sempre transientes) das identidades que sao
atribuidas a ndés, ou que nos atravessam, ou que nds
assumimos, ou nas quais nés nos colocamos etc'?’.

Visto que o homem € naturalmente feito para a
sociedade politica, como disse Aristételesmo, herdando a
experiéncia acumulada, criando e recriando, integrando-se
as condicgdes de seu contexto, respondendo a seus desafios,
discernindo, transcendendo, ele se lanca a um novo fazer e

pensar, busca novos caminhos e novos desafios.

A mudanga do cendrio global exige uma mudanca de
estratégia. Tem-se consciéncia de que a libertacdo € mais
profunda do que s6é a mudanca do modelo econdémico ou das
estruturas de opressadao e exclusao. Trata-se de despertar as

pessoas para assumirem seu papel de cidadas:

Negando o introjetado, de-struindo-o assuntivamente, é que
o sujeito con-strutor realiza sua tarefa criadora. Assim
comeca a revolucdo cultural num momento privilegiado que é

1% Neto Alfredo VEIGA-NETO, De Geometrias, Curriculo e Diferengas, p.
178.

130 Aristételes, Tratado da Politica, p. 8.
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o da cultura revoluciondria. E um momento de euforia, de
profunda alegria expressiva'’’.

Analisando os conceitos, as construcgdes, os fazeres
dos professores expostos nos pontos acima, percebo uma
certa marginalizacéo ou até uma prostituicado deste
profissional. Penso que os conceitos de Dussel podem
iluminar e guiar o trabalho de (re)construir um paradigma
de (re) descoberta e (re)elaboracao de uma proposta
pedagdgica que leve o educando a encontrar-se e a tragar o
seu proéprio projeto de vida, em consondncia com sua
natureza de ser humano, que é pessoa, que é Outro, que é
alteridade, que ¢ prdéximo, que ¢é irmdo tornando-se um

mestre.

A proposta pedagdgica libertadora dusseliana tem como
ponto de partida o compromisso ético e pedagdgico de ouvir
a voz do Outro; de buscar a construcao de novos mestres, de
novos servigcos para o homem oprimido, desmistificando a
pedagdgica da dominacdo e indicando um caminho libertador,
enfim uma de-struicdo®’?, para que o educador assuma sua
identidade, seja porta-voz da coletividade, assuma seu
compromisso comunitario do estar face-a-face com o Outro,

resgate sua responsabilidade pessoal e comunitéria. E o que

veremos no préximo capitulo.

31 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 247.

A de-struicdo da pedagdgica da dominagdo proposta por Dussel ndo é
senao a atitude pela qual se reconquistam o sentido, a
historicidade, o desmonte, e entdao fazer uma reflexdo critica sobre
a pedagdgica. Cf. Luiz MEIRELLES, De-struigdo da histdéria da ética:
sentido e método, p. 1-5.
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CAPITULO 4. ENRIQUE DUSSEL: O PROFESSOR A LUZ DO
CONCEITO DE MESTRE EM UMA PRAXIS PEDAGOGICA LIBERTADORA

Alguém estd me escutando e ndo o sabemn,
mas aqueles a quem canto e que o sabem,
continuam nascendo e encherdao o mundo.
(Pablo Neruda)

A partir de conceitos da Pedagogia da Libertacao de
Enrique Dussel expressamos neste capitulo o) seu
entendimento do que é ser mestre, numa praxis ana-lética, e

a sua tarefa como pro-jeto da libertacao.

4.1 O mestre libertador na pedagégica de Enrique Dussel

Mestre, para Dussel, é o intelectual que se pde a
servico do povo explorado; que sabe adiantar-se como
exterioridade interpelante, confiante em seu direito de
poder ouvir o outro, apesar dos direitos assinalados pelo
sistema’®’; que entende que “saber ouvir o discipulo é poder
ser mestre; é saber inclinar—-se diante do novo; é ter o

7134 0 mestre auténtico

préprio tema do discurso pedagdgico
primeiro ouvira a palavra objetante, provocante,
interpelante, e até insolente dagquele gue quer ser Outro.
Segundo o autor, somente o que escuta com paciéncia, no
amor—-de—justica, é a esperanca do Outro como libertado, na

fé de sua palavra. Somente este podera ser mestre’?®:

133 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -

Erética e Pedagdgica, p. 193.
134 Ibidem, p. 193.
1% Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
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O mestre, desde as amautas dos incas até os tlamatines dos
aztecas na América Latina, se inclina com sagrada veneracdo
para o novo, o fraco. E por isso que os primeiros sabios
eram ao mesmo tempo observadores da natureza, inventores
das artes e das ciéncias, médicos e arquitetos, advogados
que eram tratados injustamente. Nas primeiras cidades
neoliticas, todas as profissbdes eram exercidas pelo
sacerdote ou pelo sdbio. A pedagdgica nado € somente a
relacdo mestre-discipulo como hoje a entendemos®*®.

O verdadeiro mestre ouve a voz do jovem, aparece cComo
Outro. O pai-Estado é mestre auténtico qgquando, como Outro
da mae-filho, cultura popular-juventude-povo, vem pPropor o

novo, o que falta.

O sistema filosdéfico de Dussel estd embasado na
relacao face-a-face, apoiando-se na filosofia de Levinas

que diz:

...na relacdo com o rosto - na relacdo ética - delineia-se
a retiddo de uma orientacdo ou sentido. A consciéncia dos
fildésofos é essencialmente reflexionante. Ou, pelo menos, a
consciéncia é percebida pelos fildésofos em seu instante de
retorno, que é tomado pelo seu préprio nascimento. Pois, ja
em seus movimentos espontdneos e pré-reflexivos ela olha de
soslaio, segundo eles, para sua origem e mede o caminho
percorrido. E ali que residiria sua esséncia inicial:
critica, controle de si, andlise e decomposigdo de toda
significacdo que supera o si (soi)'*’.

A Pedagégica'®®, para Dussel, é a parte da filosofia
que pensa a relacao face-a-face do pai-filho, do mestre-

discipulo, do médico-psicdélogo-doente, do fildésofo-nado-

Erética e Pedagdgica, p. 193.

136 Thidem, p. 193.

137 Emmanuel LEVINAS, Humanismo do outro homem, p. 63.

13% A pedagdgica ndo deve ser confundida com a pedagogia. Esta Gltima é
a ciéncia do ensinamento ou aprendizagem. Cf. Enrique DUSSEL, Para
uma ética da libertacdo latino—-americana - Erdética e Pedagdgica, p.
153.
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fildésofo. A pedagdgica tem uma ampla significagdo de todo
tipo de “disciplina” (o que se recebe de outro), em
oposicdo a “invencao” (o que se descobre de si mesmo). A
pedagdgica tem a pecularidade de ser o ponto de
convergéncia e de passagem da erdtica a politica. De um
lado, a pedagdégica parte do filho do lar erdético para
concluir sua tarefa no adulto na sociedade politica; de
outro lado, parte da crianca na instituicdo pedagdgico-
politica, para terminar sua funcdo no varao ou mulher,

139

formados para a vida erdética fecunda Diz ainda o autor:

A pedagdgica é essencialmente a bipolaridade meta-fisica do
face—-a-face daquele que ¢é anterior ao Outro, mas como
diante daquele que lhes é posterior sempre. O filho, o pro-
criado pelos pais (oprius) é o que chega mais longe porque
é¢ mais jovem. Existe entdo uma diacronia (uma temporalidade
ndo coetdnea ou contempordnea) que € muito diferente da
sincronia da erdética ou da politica, e qgue torna ambas
possiveis!??.

A pedagdgica nado deve reduzir-se a relacdao escola-
aluno. A pedagdgica abarca os trés tipos: educacédo, saude e
bem estar, neste Ultimo devendo-se incluir o conforto da

casa, a seguranca da velhice, o transporte”l.

O sistema de escolaridade poderia ser chamado de “rito
de iniciagao” da sociedade secularizada. Os documentos
emitidos pela instituicdo de ensino significam a chave para
ocupar um lugar no controle do poder do sistema. Este
sistema foi construido para educar o homem burgués,
imperial e ilustrado nas coldnias. Segundo Dussel, ele nao

¢ sendao o modo como se aliena o filho do povo para

1*? Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -

Erdética e Pedagdgica, p. 152-154.
140 Thidem, p. 187.
11 Thidem, p. 202.
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condiciond-lo no ethos da sociedade que vai sendo
construida pelas empresas multinacionais. Na América Latina
¢ imprescindivel uma “desescolarizacao” e uma avaliacéao

total do “sistema educativo”?!??.

A pedagdgica erdtica tem relagcdo ao pai-mae. A
pedagdgica politica abre o ambito do Estado: é a passagem

do psiquico ao social, é a abertura ao espaco politico*’.

Dussel sustenta a necessidade de uma nova escola, de
novos mestres, de novos servigcos para o homem oprimido.
Para isto, € preciso desmistificar a pedagdgica imperante,

mostrar os seus desproporcionados custos e indicar um

caminho libertador*‘. Segundo ele:

Aquele que se liberta pedagogicamente, o oprimido (o filho
do filicidio, a juventude e o povo do plebicidio), deve aos
poucos ir descobrindo as novas instituig¢des con-strutivas
da nova ordem. Essas instituig¢des antiburocraticas devem
nascer desde baixo, desde a base, desde o povo. Descobre
por isso e de imediato, mediagdes eliminadas pela dominacgéao
dos “sistemas” implantados para oprimir. Entre o professor

magistral e o intimidado aluno, entre o médico
superespecializado de alto nivel cientifico e o doente
popular com gripe nao ha momentos pedagdgicos

intermedidrios; eles foram eliminados®®®.

O pensamento de Martin Heidegger, para alguns o maior
filésofo do século XX, traz que o verdadeiro mestre nao
deixa aprender nada mais que o “aprender”. O mestre possui
como uUnico privilégio com relacdo aos aprendizes o de ter

que aprender ainda muito mais que eles, a saber: o deixar-—

142 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -

Erdética e Pedagdgica, p. 206.
143 Thidem, p. 203.
144 Tphidem, p. 212.
145 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
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aprender. O mestre estd muito menos seguro do gue o0s
aprendizes. O mestre deve ser capaz de ser mais ddécil que
os aprendizes. Também coloca Heidegger que a relacdo entre
mestre e aprendizes s6 é verdadeira, gquando ndo entram em
jogo a autoridade e a influéncia de quem cumpre uma missao,

no caso, O mestre!?®.

Dussel, Heidegger e Freire fazem uma critica a
ontologia pedagdégica da dominacdo, gque tem o objetivo da
repeticdo, no educando, do que ja é dado no educador e no
sistema. Rejeitam o autoritarismo, o dogmatismo e o
depdésito de conteudos, gque tornam o educando objeto de

manipulacao de parte do educador.

Heidegger faz ecoar a idéia de qgue a aprendizagem é
hegemdénica com relacdo ao ensino: o ser humano aprende,
esse é o fato fundamental; pode ou ndo ensinar, deixar de
aprender ndo poderd Jamais'®’. Na pedagogia dialdégica de
Freire, tanto educador como educando estdo diante de um
mundo a ser conhecido e transformado, sujeitos de sua
prépria histéria'®®. Dussel caracteriza a relacado pedagdgica
como uma relacado anadloga. Ha uma dependéncia que o
discipulo guarda para com o mestre, ao mesmo tempo em que é
alguém distinto, alguém novo. H& uma continuidade que
envolve criatividade, i1novadora e revoluciondria. Nenhum

discipulo é puramente discipulo e nenhum mestre €& puramente

mestreug.

Erética e Pedagdgica, p. 248.

146 Heidegger, Martin, O que significa pensar, “transito da primeira
licdo a segunda”, p. 20.

Y7 Ibidem, p. 20.

"% Paulo FREIRE, Educagdo como pratica da liberdade, p. 41.

4% Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
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4.2 O Professor em uma praxis ana-lética.

Dussel projeta novos passos para um  Processo
dialético, pensando no indio dominado, no mestico oprimido,
no povo latino-americano excluido da grande totalidade
mundial. Ele traz o pensar ana-lético. O pensar ana-lético
parte da revelacdo do outro e pensa sua palavra; € a
filosofia latino-americana, Unica e nova, a primeira

realmente pds-moderna e superadora da europeidadewo.

O autor caracteriza como ana-lética o que esta fora do

sistema:

Esta ana-lética ndo leva em consideracdo somente um rosto

sensivel do Outro (a nocdo hebraica de basar, Y“carne” em
portugués, indica adequadamente o unitdrio ser inteligivel-
sensivel do homem, sem dualismo de corpo e alma), do Outro

antropoldgico, mas exige também que se ponha faticamente ao
“servigo” do Outro um trabalho-criador (ultrapassando, mas
assumindo, o trabalho que parte da necessidade de Marx)'>'.
O método analético inclui entdo uma opgdo histdrica
prévia...®?.

Dussel salienta a ana-lética ndo como um simples
método, mas como um momento privilegiado da dialética, gque

aponta em direcdo da libertacéao:

O momento analético é a afirmacdo da exterioridade: nao é
somente negacdo da negacao do sistema desde a afirmacdo da
totalidade. E superacdo da totalidade, mas nido sé como
atualidade do que estd em poténcia no sistema. E superacio
da totalidade desde a transcendentalidade interna ou da

Erética e Pedagdgica, p. 237.

10 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Eticididade e Moralidade, p. 201.

°I Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Eticididade e Moralidade, p. 201.

152 Thidem, p. 202-203.
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exterioridade, o0 que nunca esteve dentro. Afirmar a
exterioridade é realizar o impossivel para o sistema (néo
havia poténcia para 1isso), ¢ realizar o novo, o

imprevisivel para a totalidade, o que surge a partir da
liberdade incondicionada, revolucionéria, inovadora'®®.

A dialética analdgica dusseliana da alteridade coloca,
assim, em crise a dialética do mesmo e do outro a partir do
face-a-face. No face-a-face nao héd razao, fantasia ou
palavra. A abertura ao outro é o desejo, pelo amor de
justica, amor gratuito. A partir do face-a-face e do “quem
és” encontra-se o sentido de abertura ante o mistério e
superacao do horizonte ontoldgico. Assim, o outro é nada no
mundo do mesmo, porque nao pode estabelecer-se nenhum
sentido que o esgote a partir da totalidade. O outro,
portanto, nao é um  modo de compreensao, mas de
incompreensao. A compreensao termina em seu rosto que

: ~ 154
vemos, que O afirma como outro que nao conhecemos .

O discurso da ética pedagdgica da libertacdao tem o
intuito de superar a visdao e a pratica da educacgao
dominadora e de propor uma pratica libertadora, que ajude a

libertar os povos latino—-americanos.

A ética pedagdgica da libertacédo compreende a educacgéao
em uma esfera em que se percebe muito bem o hiato existente
na educagao latino-americana, em especial no Brasil, onde
h4d uma verdadeira exclusdo das criancgas e Jjovens da escola,
e se pratica uma educacgao que nao favorece o educando a ser
livre, muito menos se desenvolve nele a perspectiva
libertadora. Neste sentido, a ética pedagdgica da

libertacdao remete, em seu discurso, a um novo horizonte,

13 Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagfo, p. 164-165.
" Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertacdo, p. 164-165.
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para o qual a simples dialética ndo ¢é suficiente,

precisando de novos desdobramentos.

A alteridade metafisica é o aluno marginalizado pelo
processo educacional excludente e repetente, que exige em
nivel ético uma nova postura e uma nova maneira na pratica

pedagdgica. Como ele coloca:

Enquanto outro incondicionado, exterior, o outro como outro
consiste num ndo-ser. Além do horizonte do ser, o outro é
barbaro (que ndo é homem para Aristdteles), ou a mulher na
sociedade machista (que é castrada para Freud), ou o o6rfao
que nada ¢é e deve aprender tudo (como O Emilio de
Rousseau). Visto que néo ¢&, enquanto alteridade da
totalidade pode-se também dizer que é nada. E do nada que
aparecem o0s novos sistemas; novos em sentido metafisico,
radical®®®.

Segundo Dussel, um projeto pedagdgico libertador busca
a participacao popular na educacdo. E esta tem, como
caracteristicas, a dialogicidade, a criticidade, a

criatividade e a participacdo democréatica.

® ¢ o filho,

O sujeito ativo da libertacdo pedagdégica'®
a juventude, o povo oprimido das nagdes neocoloniais. Nessa
praxis, o mestre faz com que desabrochem as forcas
criadoras do filho-juventude-povo, a fim de gque possa ser
instaurada uma relacdo de respeito e alteridade. No dizer

de Dussel:

Nunca posso eu mesmo pronunciar a palavra reveladora do
Outro: cabe-me somente, originariamente, escutar a palavra
meta-fisica, ética. A cultura libertadora, revolucionéaria e
futura, pratica-se como ethos de amor-de-justica gratuito,

1% Enrique DUSSEL, Filosofia da Libertagdo, p. 51.
156 Thidem, p. 49.
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como servigo, como praxis ana-lética que é a resposta a
palavra analdégica®®’.

A acao educativa pode ser libertadora se houver a
escuta da wvoz do outro. Para saber algo do outro como
outro, daquilo que é como liberdade, como mistério, como
distinto, necessariamente preciso me calar. Calar para
escutar sua palavra. Esta me revela o que o outro &, nédo de
forma temdtica ou conceitual, mas de forma andloga, pela
semelhanca, pela distincdo, pela presenca na auséncia. Por
isso o siléncio, tanto do mestre como do discipulo, é
fundamental para que a pedagdgica possa ser a afirmacao do

outro e para que possa ser libertadora®’®.

Dussel acrescenta que, na maioria das vezes, O mestre
exerce a dominacdo pedagdgica sem nenhuma consciéncia de
culpa. A ingenuidade, a consciéncia ideoldgica, faz com que
o0 mestre aja com a melhor das intencdes, negando a
exterioridade do discipulo. A dominacdo também atinge o
préprio mestre que, para a consecugao do projeto do

sistema, se imp&e um sacrificio pessoal'®’.

O mestre, segundo Dussel, deve ser um partejadorwo.
Essa deve ser a sua contribuicao para a sociedade. O mestre
deve estar ao lado de todos os especialistas voltados para
a melhoria dos seus padrdes, propiciando uma educacao

critica e criticizadora.

7 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americanca -

Erdética Pedagdgica, p.236.

Enrique DUSSEL. Para uma ética da libertagdo latino-americana -

Eticidade e Moralidade, p.213.

159 rpidem, p. 213.

180 No sentido Socratico, "escutar os homens para conhecé-los e incitéa-
los a conhecerem-se a si mesmos e a serem melhores". R. MANDOLFO.
Sécrates, p. 20.

158

68



O mestre deve buscar uma educagao que possibilite ao
homem a discussdao corajosa de sua problematica, dque o
advirta dos perigos do seu tempo, e dque desenvolva a
consciéncia de lutar, ao invés de ser levado e arrastado.
Educacdo que o coloque em didlogo constante com o outro.

. . . . . P 1
Que o identifique com metodos e processos cientificos®.

Na colocacao de Dussel, a educacao levou o homem a
posicdes quietistas, massificantes, excluindo-o das
decisdes, desenraizado-o. Ele diz, também, gque o mestre
deve instigar o aluno a perguntar, investigar; deve fazé-1lo
consciente da realidade de opressao. Dai sua identificacéao
com formas miticas para explicar seu mundo. Seu
comportamento ¢é o do homem que perde dolorosamente seu

enderegolw.

Dussel se aproxima de Freire qguando coloca que
precisamos de uma educacao que permita ao ser humano
participar, que leve o homem a uma nova postura diante dos
problemas de seu tempo e de seu espaco; uma educacao do “eu
me maravilho” e nao apenas do “eu fabrico”, da vitalidade
ao invés da transmissdao somente, qgue Jjogue o educando as
experiéncias do debate e da andlise dos problemas e gue lhe
propicie condig¢des de verdadeira participacdo. Uma educacao
que se i1dentifique com o novo para ajudar o esforco da
democratizacédo, intensifique a inexperiéncia democratica,
alimentando-a. Educacdo que teria de ser, acima de tudo,

uma tentativa constante de mudanca de atitude'®’.

‘¢l paulo FREIRE, Educacdo como pratica da liberdade, p. 86,89 e 90.
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A ética dusseliana da libertacgao propde uma leitura
critica da atitude do professor e dos modelos educacionais
existentes, que ndo sdé reproduza o discurso do sistema, mas
questione os conteldos e todo o sistema sdéciopolitico e

econdbmico.

Diriamos que a ética da libertacdo é um substrato
importante para uma pedagogia libertadora, pois abre para
uma praxis educativa transformadora. Nesta praxis acontecem
o0 reconhecimento da alteridade na educacdo e o repensar da
funcdo da escola e da pratica do professor no sistema

social.

O pedagogo, diante desta ética, ndo serd um simples
burocrata ou apenas repassador de conteudos, mas iréa
articular bem ética e competéncia na pedagogia, tendo como
missdo edificar um caminho para gque a pessoa humana seja
mais pessoa, para que todo ser humano possa viver as suas

potencialidades, em sintonia com a alteridade:

A caracteristica do método ana-lético intrinsecamente ético
e ndo meramente tedrico, como ¢é o discurso O6ntico das
ciéncias ou ontoldégico da dialética. Ou seja, a aceitacéo
do Outro como outro Jj& significa wuma opgao ética, uma
escolha e um compromisso moral: é necessdrio negar-—-se como
Totalidade, afirmar-se como finito, ser ateu do fundamento
como Identidade. “Cada manha desperta meu ouvido, para que
ouca como discipulo” (Isaias, 50,4). Neste caso, o fildésofo
mais do que um homem inteligente ¢é um homem eticamente
justo; é bom; é discipulo. E necessario saber situar-se no
face-a-face, no ethos da libertacao (...), para dgue se
deixe o outro ser Outro'®.

12 paulo FREIRE, Educagdo como pratica da liberdade, p. 90-91.

163 Thidem, p. 92-93.
¢4 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Eticidade e Moralidade, p. 202.
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Dussel afirma que todo fildésofo gque quer ser um mestre
deve Jja& ser um servidor comprometido com a libertacéo.
Nessa percpectiva, ele concebe o professor como alguém gue
pode ser mestre. O mestre ana-lético ou ético deve descer
de sua oligarguia cultural académica universitaria para
saber-ouvir a voz que vem do além, desde o alto(and), desde
a exterioridade da dominacdo. Para Dussel, a palavra logos
significa a Totalidade: o <coletar, reunir, exprimir,
definir; é o sentido grego origindrio que Heidegger soube

65

descobrir! Mas a palavra 1logos traduz para o grego o

termo hebraico “dabar” que significa: dizer, dialogar,
revelar e, ao mesmo tempo, coisa, algo, ente. O logos é
univoco; a dabar é ana-l1ldégica, € o homem como revelacao, ja
que o homem (o Outro) é a fonte da palavra, e sua liberdade

fundamenta por ultimo o originario da palavra reveladora,

nao meramente expressoraw6. Como ele refere:

Analogia verbi ou analogia fidei nédo deve ser confundida
com a analogia nomini, J& que esta uUltima é a palavra-
expressiva, ao passo que a primeira € a palavra dque

revela diante da Totalidade que escuta com confianca (com

fé antropolégica), na obediéncia discipular'®’.

O ser dusseliano ¢é analdgico. Portanto, J& nao ¢é
diferente, mas distinto. O ser estd acima de todo género,
ndo é meramente um género dos géneros, mas encontra-se em
um nivel diverso, ontoldgico. A diversidade do ser numa ou
noutra significacdo originariamente distinta é denominada

“distincdo meta-fisica”!®®.

¢ Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Eticidade e Moralidade, p. 203.

166 Thidem, p. 203-204.

167 Ibidem, p. 204.

18 Thidem, p. 208-210.



Para Dussel a analética serd referéncia na reflexéo
ético—- pedagdgica, assumindo na sua 1integralidade o
excluido do processo educacional, solidariamente, a partir
da marginalidade, reconhecendo no oprimido o outro,
fundamentando uma nova perspectiva educacional. O mestre,
segundo a analética, colabora no processo do educando,
sendo um mediador indispensavel na aprendizagem,
desmistificando a ideologia e percebendo os antivalores que
o sistema introjetou nos educandos. 0 discipulo
(re) conhecerd que sua exterioridade ndo é um desvalor, mas
algo que deve ser assumido para construir uma nova

praxis'®. Segundo Dussel:

...uma pedagogia libertadora tem consciéncia de que o
mestre € um sujeito pro-criador, fecundante do processo,
desde sua exterioridade critica. (...) Mostrard ao discipulo
sua posigcdo fecundante e 1lhe dard consciéncia reflexa
daquilo que ele acrescenta ao processo do educando,
permitindo-lhe assim ser critico com relagdo ao mestre
critico. Todavia, a uUnica maneira de fazé-lo avancar ¢é
dando-lhe algo que 1lhe falta: a critica libertadora como
método; mas para que essa mesma critica ndo se torne
dominadora, deve adverti-lo sobre o modo como essa critica
é exercida por ele mesmo. Deve “pdr as cartas na mesa” para
que o discipulo conheca do que se trata'’’.

O mestre critico é aquele que colabora no processo,
sempre alertando o educando sobre o que o sistema lhe
introjetou. Pois esta intromissao é a negacgao da
exterioridade do discipulo; ¢é também um desvalor, mas nao
deve servir simplesmente para aniquilar, deve ser assumida:
¢ uma negacdao assuntiva. O educando conhecerd o sistema,
poderd wutilizar o que Jjulgar conveniente, nédo precisaréa

tornar a “inventar a pdlvora”. Somente alguém que conheca

' Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Eticidade e Moralidade, p. 208-210.

7% Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 246.
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muito bem o sistema, pode exercer discernimento tedrico-

P 7
pratlcoll.

Na praxis ana-lética, o discipulo converge para seus
condiscipulos, para a exterioridade, para reconhecer seus
préprios valores. E uma pratica convergente que deve ser
mobilizante. Todos os esforcos sdo direcionados na busca de
somar, vao assumindo seu proéprio destino, e assim vai
surgindo o sujeito ativo, criador, construtor de uma nova
ordem. O educando, a partir da realidade, podera aprender a
construir seu novo mundo. Deve, por 1sso, organizar-se,
estruturar sua préaxis, compartilhar responsabilidades,
fazer de sua teoria um momento esclarecedor dagquilo que

vive em grupo'’?. Como bem salienta Freire:

O que importa, realmente, ao ajudar-se o homem é ajudad-lo a
ajudar-se. (E aos povos também). E fazé-lo agente de sua
prépria recuperacdo. E, repitamos, pd-lo numa postura
conscientemente critica diante de seus problemas’’?.

A responsabilidade, tanto para Dussel como para
Freire, é um dado existencial. Por isso, ela nao pode ser
incorporada ao homem intelectualmente; s o) pode
vivencialmente. Devolve-se ao povo a criacao e
(re)construcdo de sua proépria cultura. Porém, o que €& mais
importante ¢é devolver-se-lhe o controle de sua prépria

histérial’®.

Y1 Ibidem, p. 247.

172 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erdética e Pedagdgica, p. 247.

73 Paulo FREIRE, Educagdo como pratica da liberdade, p. 58.

7 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 248.
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2

> quando expressa que é

Dussel se aproxima de Freire'’
preciso levar muito a sério a categoria povo, dgque nao é
simplesmente o oprimido, como também ndo é a totalidade do
sistema, mas a esséncia do povo. O povo num certo nivel
estd fora do sistema, e o estar fora do sistema é estar no
futuro; ao estar no futuro ja& € um homem novo. O homem novo
aspira pelo novo sistema. Neste sentido, a ética pedagdgica
em sua praxis deve ser uma constante atencdo para que a

176

criticidade leve o povo a enxergar as distorgdes '°. Segundo

Dussel:

A cultura popular, longe de ser uma cultura menor, é o
centro mais incontaminado e irradiativo da resisténcia do
oprimido contra o opressor. E preciso saber partir
exatamente desse nivel para poder realizar um processo
criativo de libertagdo e nao meramente 1imitativo ou
expansivo-dialético do “Mesmo” que cresce com “o Mesmo”;
seria simplesmente conquista. Para criar algo novo ¢é
preciso ter uma palavra nova, que irrompe desde a
exterioridade. Esta exterioridade é o préprio povo que
parece estar totalmente no sistema e que na realidade ¢é
estranho a ele'’’.

Uma proposta ético-politica e pedagdgica de
intervencdo nado tem sentido algum se nao é pautada no
resgate da humanidade atrofiada em milhdes de pessoas. A
perversidade e a indiferenca como sao tratados os
contingentes de seres humanos, que nao fazem parte dos
sistemas politicos hoje vigentes, demonstram a transgressao

ética em gque se encontra o mundo.

Dussel se aproxima de Freire também quando afirma que

a defesa ética de nossa acgcao politica passa pela recusa em

5 paulo FREIRE, Educagdo como pratica da liberdade, p. 60.

7 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 275-276.
Y7 Ibidem, p. 277.
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aceitar as ideologias fatalistas, que reproduzem um
determinismo histdérico sempre Justificador das praticas
anti-éticas. Nao podemos aceitar a visdo fatalista da
histéria qgue nos quer imobilizar, fazendo-nos perder a
esperanca diante do futuro social, politico, cultural e

. ‘_a 7
histérico!’®.

A realidade ¢ producdo dos seres humanos e nao um
destino tragico que estaria acima de nosso poder de altera-
lo. As conseqliéncias das decisdes politicas devem ser
eticamente avaliadas e nao simplesmente justificadas
através de argumentos fatalistas, cientificamente falsos e
ideologicamente perversos, que atentam contra a
inteligéncia humana em seus diferentes modos de perceber e

significar o mundo.

Ha uma profunda distorcdo, mas que ¢é ideologicamente
planejada, na forma de conceber a histdéria como
determinismo e nao como possibilidade. 0 fatalismo
ideoldgico, embutido na ideologia neoliberal, demonstra,
mais uma vez, a sua perversidade no abandono, na exclusédo e

na desvalorizacgao dos seres humanos em relagcdao ao mercado.

O processo de libertacgédo politica, econdmica, cultural
e social requer fundamentacdo ética do processo libertador.
A ética da libertacdo ¢é um caminho sociocultural de
reinvencdo da vida em sociedade a partir dos oprimidos. E
necessario recriar a cultura gque constitui um mundo de
opressdo que, na maior parte das circunstancias histdéricas,
é reproduzida por ndés mesmos. Mas, essa exigéncia implica

em fundamentar o ponto de partida ético ndo em teorias

7 paulo FREIRE, Pedagogia da autonomia, p. 113.
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transcendentais (a exemplo da ética da modernidade), e sim
a partir da realidade de opressao, ou de toda forma de
exclusdao que as populacdes do Terceiro Mundo sofrem em seu

.o 7
cotidiano!’’.

A dentncia da perversidade materializada concretamente
nas diversas formas de exclusdo dos seres humanos deve ter
como base o compromisso ético-libertador de resgatar a
humanidade que estd sendo atrofiada em milhdes de pessoas,
e essa é uma exigéncia radicalmente préatica, que se deve
traduzir em transformacdes concretas no cotidiano da vida

em sociedade®®’.

Esta é a tarefa de construgdo coletiva, na qual o
mestre tem um papel fundamental. Por isso a necessidade de
um novo projeto, de uma nova praxis de libertacao
pedagdgica, onde a 1insercdo dialdgica, intersubjetiva e
critico-reflexiva da consciéncia do mundo real concreto,
comum a todos o0s sujeitos que no conjunto constroem e
reconstroem, “permite ao mestre-discipulo crescer
mutuamente e tornar-se assim o irmdo-irmao numa politica

181

fraterna . Esta seria a tarefa do mestre, assunto do

préximo item.

4.3 A tarefa do mestre como pro-jeto da libertagao

Segundo Dussel, a ontologia pedagdgica é de dominacao

quando o filho-discipulo-juventude-povo é considerado como

Y7 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erdética e Pedagdgica, p. 196-197.

180 paulo FREIRE, Pedagogia da autonomia, p. 146-147.

1 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
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alguém no qual se deve somente depositar conhecimentos,
atitudes. Ele ndo é Outro, ¢é Mesmo. E necessdrio uma
superacadao da Ontologia que significa abrir um ambito além
do ser pedagdgico imperante. Um horizonte em que o Outro
nado seja apenas diferente, mas distinto, alguém novo (e nao

algo, coisa)'®®.

Diante deste outro, considerado ser, segundo Dussel, é
preciso um outro horizonte, ¢é necessdrio descobrir a
exterioridade do filho, superar a ontologia vigente, a
dominacdo pedagdgica. Os progenitores vao além de seu ser,
de seu poder-ser, além da mais extrema possibilidade de seu
mundo: vao até outro mundo, até a constituicdo real de

183

alguém “outro A esse respeito assim se expressa Dussel:

Com relacdo ao filho os progenitores, porque ndo sao meros
progenitores de um animal ou um individuo zooldgico (onde a
espécie é uma totalidade insuperédvel), ndo sdo propriamente
a causa, nem o filho é um produto ou efeito; é filho, nédo é
sbé um ente. Os progenitores sdo pro-criantes?®®.

A pedagdgica dusseliana é a bipolaridade meta-fisica
do face-a-face daquele que é anterior ao Outro, mas lhe é
posterior sempre. O filho-pro-criado pelos pais é o que
chega mais longe porque é mais Jjovem. Mas o filho nao é
6rfado. A pedagogia vigente pretende poder manipuléd-1lo
domesticamente. A paternidade-maternidade nao pode ocultar
a sua anterioridade, sua tradicdao, seu Estado-cultura. O

mestre ndo é um preceptor asséptivo, identificado com os

deuses ou a natureza. O mestre tem sexo, um povo e Estado,

Erética e Pedagdgica, p. 250.
82 José Luiz AMES, Liberdade e libertacdo na ética de Dussel, p. 103.
'3 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erdética e Pedagdgica, p. 185-186.
184 Tbhidem, p. 186.
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uma nagado, uma classe social, uma época da humanidade, com
suas doutrinas e teorias. Por isso, diz Dussel, nao pode
apresentar-se diante do discipulo como se tivesse todos os

direitos'®.

Na praxis de dominacdo, o sujeito ativo é o império ou
a elite “culta” nacional. O mestre desta educacdo é o
preceptor que, a partir de uma suposta “natureza” ou
“cultura universal”, Jjustifica a acdo conqgquistadora e
repressiva do sistema imperial. Nessa préaxis pedagdgica, o
trabalho do educador consiste em realizar o projeto da
cultura vigente dominadora. Sua atitude em relacao ao aluno
serd autoritdria. Um autoritarismo que ¢é legitimado pelo
préprio projeto que, por sua vez, ¢é apresentado como um
caminho natural. Ao aluno cabe apenas repetir a conduta do
preceptor e recordar os conteudos que lhe sdo ensinados nas
aulas. A énfase na repeticédo faz dessa educagdo uma simples

pratica domesticadora®®®.

Quando o projeto pedagdgico é de dominacgdo, o educador
sabe, pensa, fala, disciplina, engquanto o educando nao
passa de um receptdculo passivo de contetdos. Na préaxis
pedagdgica da dominacgdo, o discipulo é considerado incapaz
e suspeito para pensar e agir. Por isso todo o saber deve
ser doado pelo mestre. “Na visado bancaria da educacao, o
saber, o conhecimento, ¢ uma doacdo daqueles que se Jjulgam
sdbios aos que sao Jjulgados ignorantes. O preceptor-pai-

Estado domina sim o aluno-filho-povo”'®’.

85 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -

Erdética e Pedagdgica, p. 188.

Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino—-americana-
Erdética e Pedagdgica, p. 185-188.

Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 235.
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No processo de desenvolvimento histdérico, social e
cultural muitas vezes a tarefa pedagdgica se limitou a
reprodugcdo dos padrdes vigentes, Dbuscando domesticar o
filho-crianga-juventude-povo para um pensar e um
relacionar-se submisso a ideologia, a cultura, aos

contetdos e aos valores da formacdo social wvigente.

Ha uma hegemonia do sistema capitalista e nele impera
a pedagogia liberal, sendo priorizado o treinamento dos
individuos para o desempenho das fungdes sociais, onde a
pessoa vale pelo que produz e sé tem valor se produz bens
de consumo. Nessa direcdo em que vem atuando a politica
neoliberal ndo h& lugar para a Etica Universal do ser
humano: ha, sim, lugar para o projeto pedagdgico de
dominacdo. Esse tipo de educagcdao visa a construcgcao de
mentalidades comprometidas com o individualismo e a busca
da felicidade doméstico-privada, almejando um consumismo
permanente e insacidvel como modo de viver. Visa a formacao
de uma juventude e de um povo condicionados a sustentacao e
promocao da ideologia, da cultura, do sistema e dos valores
vigentes na sociedade moderna neoliberal. Justamente o
contrario da ética pedagdgica da libertacdo, que afirma o
aluno como fonte de valor na exterioridade de sua pessoa,

no processo pedagdégico®®®.

Dussel acredita que sdo os gque libertam que conduzem a
histéria para o seu futuro. Sdo eles que constituem o
momento essencial da histdéria. Para ele, uma filosofia sé é
auténtica quando parte da autoconsciéncia da sua alienacao,

da opressao e va pensando junto, “a partir de dentro” da

188 Ipidem, p. 189-190.



préaxis libertadora, uma filosofia que seja realmente

libertadora. Para Dussel e para Levinas:

A manifestacdo do Outro produz-se, certamente, a primeira
vista, de acordo com o modo pelo qual toda significagdo se
produz. O Outro estd presente numa conjuntura cultural e
dela percebe sua 1luz, como um texto do seu contexto. A
manifestacdo do conjunto assegura sua presenca. Ela aclara-
se pela luz do mundo. A compreensdao do Outro &, assim, uma
hermenéutica, uma exegese (...) mas a epifania do Outro
comporta uma significag¢do ©prépria, independente desta
significacdo recebida do mundo'®’.

A libertacdo pedagdgica nao depende essencialmente dos
métodos aplicados, mas sim do pro-jeto gque um sistema
pedagégico tem. O pro-jeto, no dizer de Dussel, é o

fundamento ontoldégico, o ser de uma totalidade dada (a

-

Totalidade vigente) ou futura (o pro—-jeto de libertacdo). E

190
)

importante verificar se a meta (pro-jeto da educacao é

de totalidade ou de exterioridade®®!.

No processo pedagdgico o aluno é outro, e em seu rosto
delineia-se seu infinito wvalor, nao como coisa, mas como
sujeito aberto a possibilidade pela qual ¢é chamado a ser
radicalmente sujeito. Deixa-se de lado o mestre dominador,

assim definido por Dussel:

Quando o mestre se constitui como aquele que sabe, pensa e
educa, nado resta ao discipulo outra coisa gque seguir o
estabelecido pelo mestre, pois quem d& o saber (e o ser) ao
discipulo é o mestre'®.

%9 Emmanuel LEVINAS, Humanismo do outro homem, p. 58.

wo“Pro—jeto que representa estilos de vida que se manifestam nas obras
objetivas e que transformam o ambito fisico-animal num mundo humano
dado, um mundo cultural dominante”. Cf. José Luiz AMES, Liberdade e
libertagdo na ética de Dussel, p. 103.

191 rpbidem, p. 103.

%2 José Luiz AMES, Liberdade e libertagdo na ética de Dussel, p. 105.
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Assim, na pedagdgica dusseliana a postura do mestre,
diante do outro, que considera o outro ndo como algo
(objeto, coisa) que posso utilizar e manejar, mas como O
Outro, alguém (pessoca), com o qual posso relacionar-me e
projetar conjuntamente a vida. Que este Outro seja
reconhecido como alguém com o qual entro em relacdo e
didlogo, sabendo que, neste encontro, eu e o Outro nos
construimos como pessoa. O verdadeiro mestre é aquele que
sabe ouvir o discipulo; que sabe inclinar-se diante do
novo; que tem o préprio tema do discurso pedagdgico. O
mestre nao falara nem acerca dos deuses preestabelecidos

nem sobre a natureza que antecede o aluno®®. Para Dussel:

O auténtico mestre primeiro ouvird a palavra objetante,
provocante, interpelante e até insolente daquele que quer
ser Outro. Somente o que escuta com paciéncia, no amor-de-—
justica, é a esperanca do Outro como libertado, na fé de
sua palavra. Somente ele poderd ser mestre'?.

Para o autor, o verdadeiro mestre deve ter capacidade
para conduzir o trabalho e ser testemunho de um novo
paradigma, pois ensinar é processo profundo e dindmico onde
se levam em conta a identidade cultural, a dimensao

individual e a classe dos educandos.

Neste sentido, a ética pedagdgica da libertacao de
Dussel afirma que educar é como viver: exige a consciéncia
do 1inacabado, esperando-se do docente um comprometimento

existencial, do qual possa nascer a auténtica solidariedade

193 Enrique DUSSEL, Para uma ética pedagdégica latino-americana -

Erdética e Pedagdgica, p. 193.
Enrique DUSSEL, Para uma ética pedagdégica latino-americana -
Erdética e Pedagdgica, p. 193.
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entre educador e educando, pois ninguém pode contentar-se
com uma maneira neutra de estar no mundo. Nunca posso eu

mesmo pronunciar a palavra reveladora do Outro.

Portanto, ser docente é muito mais que uma profisséo;
é uma missdo que exige comprovados saberes no seu processo
dinémico de promogcdao de autonomia do ser de todos os
educandos. O futuro mestre ou profeta em seu inicio é um
membro integrado na cultura de massa, que um dia ouve a voz
do Outro pedagdgico (da crianca, da juventude, do povo). O
poder ouvir J& é toda uma conversdo, uma “morte a
cotidianidade”: ¢é estabelecer o face-a-face com o pobre
pedagdgico, é ter questionado o sistema, é ter questionado

a si mesmo no sistema'”’”. Nas palavras textuais de Dussel:

O futuro mestre libertador ¢ conduzido pela médo, cego e
fraco nas trevas do mundo novo (que o Outro € na
realidade), por seu filho, a Jjuventude, o povo. Somente a
confianca em sua palavra o guia e lhe evita o erro, o errar
fora do caminho que o leva ao Outro. O discipulo lhe indica

quem é “por sinais” por sua palavra relevante,

desvendadora. O gque o discipulo ¢é (o filho, Jjuventude,

povo) deve ser crido, “pols se cré no ausente, e se Vé o
. u u 5 :

resente” O Outro como outro esta além da resenca do

ente; é meta-fisico, o imcompreensivel se ndo se revela. No
mundo estd presente seu rosto, mas ndo o mistério de sua
nova-histéria-outra®’®.

A mudanca acontecerd na proépria escola: o educador e o

educando passam a ser sujeitos da aprendizagem; nao mais
~ . ~ 2 . 7 2

uma educacdo na visdo “bancaria”'’’, em que o “saber” ¢& uma

doacdo dos gue se julgam sadbios aos que Jjulgam nada saber;

195 Enrique DUSSEL, Para uma ética pedagdédgica latino-americana -

Erética e Pedagdgica, p. 240-241.
196 Enrique DUSSEL, Para uma ética pedagdégica latino-americana -
Erdética e Pedagdgica, p. 241.
Paulo FREIRE, Pedagogia do oprimido, p. 67. Ver também Enrique
DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana - Erdtica e
Pedagdgica, p. 171
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doacadao que se funda em uma das manifestacgdes da ideologia
da opressdao. Muda-se o paradigma onde a voz do Outro é
exigéncia, chamamento peremptodrio a um trabalhador
libertador. Para poder servir trabalhando, ¢é necesséario
antes conviver para poder comunicar-se'’®. Dussel é enféatico

a esse respeito:

A comunicacao ¢é antes de tudo assumir a opressao do
oprimido, viver—-com para obedecer-com. E aqui que se forma
o mestre futuro. A superacgdo da teoria aprendida e irreal e
a teoria que nasce do seio do povo e da histéria, a teoria
real, leva-se a cabo na militéncia, no compromisso concreto
onde a revelagdo do Outro (filho, Jjuventude, povo) leva o
futuro mestre a préaxis daquilo que cré mas ainda néo
interpreta adequadamente: arrisca-se pelo Outro como outro.
Assim, aos poucos, torna-se outro; assim transpde a linha
do horizonte de seu mundo e, libertando-se de ser uma
“parte” funcional do sistema, emerge na exterioridade®®’.

O mestre do futuro assume, com compromisso militante,
lugar meta-fisico adequado, lugar hermenéutico por
exceléncia, talvez intelectual critico, talvez

revoluciondro, mas sempre libertador?’.

Para a pedagdgica dusseliana, a veracidade nao ¢é
somente a verdade como descobrimento. Veracidade é nédo so
dizer a verdade; ¢é também querer dizer a verdade como
verdadeira diante dagquele que, apreendendo-a, se liberta.
Pois o mestre é o que professa como sua profissdao ser
profeta ou mestre, aquele que tem como ethos pdr as claras
aquilo que o sistema pretende encobrir, aquele que tem como

projeto estar—-na-verdade do Outro para permitir que ele

198 Thidem, p. 241-242.

199 Ipbidem, p. 242.

290 Enrique DUSSEL, Para uma ética pedagégica latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 242.

&3



seja ele mesmo - outro que ndo o sistema. Serd um critico

1201

insubornave . Como destaca Dussel:

E a partir da devocdo sagrada que tem por seu discipulo,
amor entranhado maior do que qualquer outro amor, dque a
perda da vida por fidelidade ao discipulo é mais facil para
o auténtico mestre do que a perda do sentido de viver que
lhe causaria a traicdo dos seus, daqueles que nele
confiam?®?.

Mas, além de toda essa “devogéado”, o mestre, segundo
Dussel, também ndo pode fazer pouco caso dos aspectos
disciplinares da educacgédo, deixando que os discipulos
caminhem sozinhos. Com zelo sempre renovado, procurara
lutar contra o gque foi introjetado pelo sistema no
discipulo, contra o que a cultura dominante fez dele, o
desejo de dominar com os qgque dominam. O verdadeiro mestre
deve ter esse discernimento para nao calr na demagogia;
deve permanecer na Jjustigca, no caminho da verdadeira
libertacdo. E uma tarefa &rdua, dificil, que exige critério

firme e uma teoria real e clara®%.

A profissionalizacdo do oficio de mestre pode parecer
ou ser indécua se os professores recusarem a autonomia e as
responsabilidades 1ligadas a ela. Principalmente, se o
mestre nado distinguir que faz parte do sistema e que é
exterioridade em relacdao a ele. H& muitos conhecimentos
introjetados ©pelo sistema, que representam verdadeira

negacao da exterioridade do Outro pedagdgico.

201 Tpidem, p. 243-244.

202 Tpidem, p. 244.

203 Enrique DUSSEL, Para uma ética pedagégica latino-americana -
Erdética e Pedagdgica, p. 244.
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A praxis dusseliana da libertacdo comega por negar a
negacdo que a pedagdgica dominadora tem produzido. Aqueles
profissionais da educacdo gque nao aspiram a autonomia,
porgque lhes convém, acima de tudo, respeitar o programa, a
grade de horédrios e os procedimentos prescritos, nado serao
e nao se tornarao mestres. Estes sdo os profissionais que

fazem parte do sistema da dominacgéo.

A prética reflexiva ndo se limita a acao; tem wvinculos
com suas finalidades e com seus valores subjacentes.
Projeta novos valores e tenta delinear wuma libertacaéao

cultural. Como destaca Dussel:

A libertacdo cultural € uma acgcdo de enorme riqueza
inovadora. O sujeito construtor do “novo” (na crianca seu
cardter adequado a sua exterioridade; no jovem, seu oficio
na sociedade Jjusta; no povo, a realizacdo de sua cultura
popular nacional) é o mesmo educando. O gque acontece é que
para construir, ¢é preciso antes desarmar aquilo que o
sistema tinha imposto (e ndo “posto”)?%4.

Nas sociedades em geral, recal sobre o mestre um papel
importante. Cabe-lhe tornar-se organizador da libertacao
cultural. Caso isso nao seja feito, ele desempenha o papel
de um autdmato que inunda seus discipulos com conhecimentos
e que pode ser substituido com éxito por um manual, um
diciondrio, um mapa, uma excursao. Quando apenas repete,
sem nada criar, ndo permite que o discipulo descubra sua
exterioridade, seus valores préprios, a cultura popular, o
que tem de distinto. E a partir da descoberta de sua

realidade que o educando vai estruturar sua praxis,

209 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertacdo latino-americana -
Erdética e Pedagdgica, p. 245.

85



compartilhar responsabilidades, fazer de sua teoria um

momento esclarecer daguilo que se vive em grupom5.

Com certeza, ao assumir o papel de mestre, com a
complexidade a cada dia crescente das tarefas que se
colocam a sua frente, o numero de procedimentos exigidos
tornou-se infinitamente diversificado e tao complicado que,
se quiser ser um mestre verdadeiro, o professor deve ter um
embasamento cultural muito vasto. Antes se exigia apenas
que conhecesse o seu objeto, um programa, e fosse capaz de
gritar com a turma em casos dificeis. Estas atitudes sao
dialético-dominadoras porque simplesmente incluem o Outro
no sistema, introjetando-lhe a cultura imperante. Esta era
a postura do professor na pedagogia dominante. Esta
introjegcdo dominadora do “Mesmo” ¢ alienagdo do Outro, do
filho, juventude, povo. E autoritdria vigéncia do pai, a
burocracia escolarizante, a Dburocracia total?’®. Nem a

educacdo permanente escaparia disso, como esclarece Dussel:

A prépria “educacdo permanente”, neste caso, nado seria
sendo a pretensdo do sistema de prolongar o tempo da
manipulagao alienante do educando, separando-o das

instituic¢des educativo-populares para absorvé-lo totalmente
numa escolaridade que nunca terminariaZ®®’.

Diante desses conceitos, o verdadeiro mestre deve
viver na comunidade escolar como parte inalienavel dela e,
neste sentido, exerce uma préaxis educativa, pois no risco

de sua prépria novidade exteriorizada permitird ao mestre-

20% rpidem, p. 247.

206 Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagdo latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 246.

207 Ipidem, p. 246.
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discipulo crescer mutuamente e tornar-se o irmdo—-irmdo numa

politica fraterna®®®.

Na prépria esséncia do processo educativo Jja esté
implicita a exigéncia de ©proximidade de educador e
educando. E o que dizem tanto Dussel como Freire: o
primeiro, gquando sustenta que “nenhum discipulo é puramente

discipulo e gque nenhum mestre é puramente mestre”?%%;

o
segundo, quando afirma que “ja ndo se trata de um educador
e de um educando, mas de um educador—-educando com educando-
educador”?'’. 0o que ocorre, na concepg¢ao de ambos, na

verdade, é a superacdo da contradigcdao educador-educando.

Dussel entende que a presenca do mestre é fundamental
para a construcdo de uma sociedade mais Jjusta, mais humana,
mais fraterna. Este deve assumir a tarefa de forjar
criticamente as potencialidades de seus alunos. A0 mesmo
tempo, ele ndo se “mistura” com os alunos a ponto de perder
sua identidade especifica. Deve ter o momento de sua
palavra, de seu testemunho. Também ¢é alteridade a ser

respeitada.

A proposta pedagdgica libertadora dusseliana tem como
ponto de partida o compromisso de ouvir a voz do Outro,
como sendo um ser humano distinto, que se revela dotado de

alteridade. Como bem salienta Dussel:

Na pedagdgica, a voz do Outro significa o conteudo que se
revela, e é sempre a partir da revelacdo do Outro que se
realiza a acgdo educativa. O discipulo se revela ao mestre,

298 Thidem, p. 250.
2 Ipidem, p. 247
210 Thidem, p. 247
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o mestre se revela ao discipulo. Se a voz da crianga, da
juventude e do povo ndo é ouvida pelo pai, o mestre e o
Estado, a educacdo libertadora é impossivel?!’.

O escutar a voz do Outro exige, pois, proximidade,
exige o estar face-a-face diante do Outro. A importéncia
fundamental dessa nogcao antropoldgica e desse critério
ético e pedagdgico estd em compreender e perceber o ser
humano como um ser em relacdo com o prdéximo (contemplado
como sendo o Outro, como pessoa-liberdade distinta). O
professor para se tornar um mestre deve ter como principio
bdsico a proximidade, o estar comprometido com o ser

humano, neste caso, seu aluno.

A acao educativa libertadora estabelece uma relacao
dialogal e criativa entre educador e educando,
comprometendo—-os com uma permanente pratica e reflexao
conscientizadora e transformadora da realidade de opressao
cultural e social. Esta relacdo democratica e dialogal
respeita e integra a alteridade prépria dos sujeitos
participantes ou das multiplas formas de agcdo e politica em

prol da libertacdo dos povos oprimidos da América Latina.

Dussel enfatiza a importancia pedagdgica e ética do
ouvir a voz do Outro no processo de conscientizacao,
humanizacdo e libertacdo dos povos oprimidos. O principio
dusseliano da metafisica da alteridade, ao contemplar o
rosto do Outro e respeitd-lo em sua exterioridade, também é
compartilhado por outros fildésofos latino—-americanos, como

Ernildo Stein, gquando afirma que:

“'' Enrique DUSSEL, Por uma ética da libertagido latino-americana -
Erética e Pedagdgica, p. 231.
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... 0 grande mal de todas as teorias de aprendizagem era
considerar as pessoas como se fossem objetos no espago e no
tempo. A nossa identidade ndo ¢ a identidade de um saco de
batatas ou de um balde de &gua num lugar determinado. No&s
estamos naquele lugar e ja o transformamos, Jj& buscamos
relagdes, e 1isto desde o primeiro momento da nossa
existéncia®'?.

Acredito que é imprescindivel uma proposta pedagdgica
libertadora, construida a partir da alteridade, do outro
enquanto outro, nao do mesmo. Uma proposta gque forneca
elementos para se construir uma relacgcao de autenticidade,
de autonomia, de respeito, de criatividade; uma analética
entre professor e aluno. Essa €& a grande contribuigdo a

concepcao dusseliana de “mestre”.

2 Ernildo STEIN, Aspectos filoséficos e sécio-antropolégicos do
construtivismo pés-piagetiano-II, p. 41.
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CONCLUSAO

Enrique Dussel ¢é pouco conhecido no Brasil. Suas
reflexbdes acerca da filosofia, da teologia e da pedagogia
ndao sao muito difundidas, talvez pela complexidade do seu

pensamento e a conseqliente dificuldade de seu entendimento.

Dussel apresenta a fundamentacdo, tanto filosdéfica e
teoldgica como pedagdgica, para uma redefinicdo do ser
humano e das suas relagdes com aquilo que se apresenta como

estar—-se—-sendo no mundo.

O esforco do autor é o de buscar os fundamentos
ontolédgicos de dominag¢do gque se instituiram na América
Latina. O autor busca, nas origens histéricas e culturais
da civilizacdo, uma amostragem da concepcgdo de ser, que nds
latino—-americanos temos, como a qgue prevaleceu no mundo
ocidental. E de extrema importadncia essa busca, Jj& que,
como salienta Dussel, ndo hé& como esperar a libertacdo a

partir dos opressores.

Tanto como fildésofo, antropdlogo, tedlogo e
historiador <como na sua pedagdgica, Dussel parte da
necessidade de ousadia profética para a construcdo de um
pensar capaz de articular a libertacdo dos oprimidos. A
andlise que Dussel faz da pessoa humana tem como ponto de
partida o contexto em que estd inserida e a sua histéria;
essa analise situa-se ndo na totalidade fechada do “mesmo”,
mas no “outro”. Este “outro” tem rosto: ndao é “algo”, mas

sim “alguém”.
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Por isso, para Dussel, por mais que ele reconheca a
necessidade do mestre para ajudar, a libertacdo deve partir
da periferia, dos oprimidos. O processo de libertacdo tem
seu ponto de partida no escutar a voz do outro, desse outro

que exige respeito e dignidade.

Uma das categorias trabalhadas ©por Dussel ¢é a
proximidade, entendida como ato de aproximar-se das pessoas
na fraternidade. Este conceito pode ser comparado com oOs
pressupostos da teologia da libertacdo, defendida pelos
tedlogos da libertacéo, os quais também partem da
fraternidade, do escutar o outro. Para essa corrente
teoldgica, a tarefa de discursar Deus deve dar-se a partir
da realidade concreta dos excluidos. O tedlogo da
libertacdo terd um olhar duplo: para Deus e para o
excluido. O primeiro é a fonte de toda libertacao possivel;

o segundo identifica onde hé necessidade de libertacao®*’.

Estabelecer como condigcdo de vida a proximidade, o
face-a-face, o ombro—a-ombro dos i1rmdaos na assembléia, a
palavra-ouvido do mestre-discipulo, aproxima o texto de

Dussel das palavras de Paulo aos Hebreus:

“Tenhamos consideragao uns com o0os outros, para nos
estimular no amor e nas boas obras. Nao deixemos de
freqgiientar as nossas reunides, como alguns costumam deixar.
Ao contréario, procuremos animar—-nos sempre mais,

principalmente agora que vocés estdo vendo como se aproxima
o Dia do Senhor”?'‘.

Outra categoria dusseliana é a totalidade,
representando o mundo em gque se vive. O autor fixa a
atencao no passado do mundo e na espacialidade, para buscar

as origens do povo latino-americano; a origem da nossa

213 CABRAL, Alexandre Marques. A Teologia da Libertacdo: O cristianismo
a favor dos excluidos., p.1 a 5.
13 Hebreus, 10,24-25.



dependéncia econdmica, cultural, teoldgica. Enfim, busca no

passado os elementos para entender o futuro.

Dussel faz um comparativo das diferencas entre os
seres humanos e os animais, destacando as mediag¢des. O
homem, por ser um constante de-vir, é livre, mas ao mesmo
tempo historicamente determinado. Vai, assim, construindo

sua prépria biografia, sua histdria.

A exterioridade ¢é outra das categorias apresentadas
por Dussel. Esta leva em consideragao o outro, o rosto do
outro. Os latino—-americanos, ao longo da histéria, foram
considerados ndo-ser. Dussel critica a tradicdo filosdéfica
ocidental, desde os gregos, passando pelos modernos,
apoiando-se no principio da identidade gque sustenta a
totalidade ontolégica. E imprescindivel romper a totalidade
e abrir caminhos para a exterioridade do outro enqgquanto

realidade primeira, que se fundamenta no principio de

alteridade.

Segundo Dussel, para se chegar a viver uma verdadeira
praxis da libertagdo, ¢é necessario romper com certos
paradigmas. O povo latino-americano é alienado desde sua
conquista até hoje. Diversos mecanismos ideoldgicos séao
usados para assegurar a continuidade dessa alienacdo. E a
ideologia do conquistador e colonizador europeu, em seu

projeto de dominagdo universal, que precisa ser submetida a

um processo de de-struigao.

Buscar a caracterizacdo e o entendimento da pedagdgica
de Dussel constituiu-se num verdadeiro desafio. Para o
autor, uma pedagdgica libertadora comeca com o

descobrimento da exterioridade metafisica do discipulo.
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Este aparece no mundo como Outro, distinto do mestre,
possuidor de um projeto de wvida préprio. O éxito da

pedagdgica, como praxis de libertacdo, estd na escuta fiel

do oprimido pedagdgico, que se revela desde sua
exterioridade.
Na pratica pedagdgica tornam-se salientes os

mecanismos utilizados para a dominacdo. Entre estes, Dussel
destaca a afirmacdo da totalidade e de seu projeto no meio
do agir opressor nas praticas pedagdgicas. Estas praticas
aparecem, muitas vezes, de maneira mascarada. O autor
salienta que na América Latina acontece uma
“americanizacao” e um aniqguilamento das expressdes

culturais dos povos latino—-americanos.

O professor estd inserido neste contexto. Por estar
alienado, ele se descaracteriza como profissional. A sua
reducdo a condicdo de mero “fazedor de tarefas” resulta
também na sua progressiva pauperizacao. O professor precisa
libertar-se do paradigma da dominacao, para, enfim, a
partir de um resgate cultural, desenvolver um projeto de

libertacdo, ser mestre.

Para se tornar um mestre, 0O primeiro passo é
considerar o outro como outro, com voz e vez, com um rosto,
um ente de relacdes, levando o educando a assumir sua
identidade, a assumir o compromisso comunitario do estar
faca-a-face com o outro. A prioridade deve ser o
compromisso profético que o leve a se engajar em uma pPraxis

de libertacao do outro como outro.

Para Dussel, a dialética da relacdao pedagdgica comeca
com o mestre escutando o discipulo que, por ser distinto,

sé pode revelar-se através de sua prépria palavra. O
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primeiro passo ¢é, pois, o reconhecimento da exterioridade
do discipulo. O segundo passo €& aquele em que o mestre se
coloca como exterioridade critica diante do discipulo. Este
seria o mestre libertador, agquele gue abandona a seguranca
do sistema e se converte a partir da escuta da novidade
alterativa do Outro. E com o mestre libertador que o
discipulo precisa se confrontar, pois é ele que possui a
experiéncia da histdéria, a criticidade e o método que ainda
faltam ao discipulo. Mas a reciproca fecundacdo prossegue
em um terceiro passo, com a objecdo, a critica e a sugestao
do discipulo. E essa a verdadeira ana-lética, a que é capaz

de produzir o novo na histéria.

Neste sentido, Dussel aproxima o mestre do profeta.
Para ele, profeta ¢é aquele qgue sabe acolher a palavra
criadora que pde em questao a totalidade, “destotalizando-

”

a Dussel d& énfase a figura do profeta:

A partir do exterior é agora o profeta, que pode na vida
e por sua inteligéncia interpretar a palavra do pobre (que

antes devia crer e que agora sabe); agora, pode lanca-la
criticamente contra a totalidade (pré-femi, gque em grego
significa falar diante de, contra). Como a virgem de

Nazaré, o profeta deixou que a palavra se fizesse carne,
que a pro-vocacao do pobre encontrasse na totalidade con-
fianca?!®.

A palavra profética, para Dussel, é capaz de recriar o
todo. E mestre, aquele que devolve ao povo a criacdo e
construcdo de sua prdépria cultura, e também o controle de

216

sua prépria histédria Todo povo necessita de profeta e

todo profeta necessita de um povo2N.

21 Enrique DUSSEL. Caminhos de libertagdo latino-americana, p. 68, 69.

“'® Enrique DUSSEL. Para uma ética da libertagio latino-americana:
Erética e Pedagdgica, p. 248.

Enrique DUSSEL. Para uma ética da libertagdo latino—americana:
Erdética e Pedagdgica, p. 55.

217
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Foi a preocupagao com a formagcao de novos
mestres, de novos profetas, que conduziu ao entendimento da
necessidade de de-struicdo da pedagdégica da dominacdo e a
construcdo e proposicdo de um novo paradigma de referéncia,
capaz, Justamente, de orientar o professor que deseja
tornar-se um mestre no sentido dusseliano. O caminho
percorrido acabou conduzindo aquele e colocando no foco de
atencao aquele que foi e €& nosso Mestre Maior, Jesus
Cristo, ele que tudo fez para que a humanidade vivesse uma
verdadeira fraternidade entre todos, sem exclusdo, sem
opressao, sem qualquer tipo de violacdao da dignidade
humana. Lutar pela libertagcdo dos oprimidos ¢é também
valorizar a paternidade universal de Deus, que se manifesta
nas relagdes Justas e fraternas entre todos o0s seres

humanos.

Em Dussel, ©portanto, a figura do mestre acabou
iluminada e enriquecida ao mesmo tempo por trés
perspectivas de andlise: a da filosofia da libertacdo, a da
teologia da 1libertacdo e a da pedagdgica da libertacéao.

Todas tipicamente latino—-americanas.
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