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SILVA, Sydney Farias dautoconsciéncia Messianica de Jesb&o Leopoldo:
Escola Superior de Teologia, 2006.

SINOPSE

Uma abordagem teoldgica da Autoconsciéncia Messiate Jesus, a partir do Evangelho de
Marcos e em referéncia a larga bibliografia exigteyobre o tema. No primeiro capitulo sdo
tratadas as diferentes visdes do messianismo. Agehtada no Antigo Testamento, onde o
Messias esta vinculado a restauracdo da monargusakl e a um monarca da descendéncia
davidica. Sdo oferecidas as compreensodes que fiwaemvolvidas pelos apocalipsistas, que
esperavam um Messias Filho do Homem, descido dess pélos essénios, que esperavam um
Messias Sacerdotal, e a vivenciada pelos zelotas, fqi cultivada pelo movimento
revolucionario popular. A seguir é apresentado amopama geral no mundo da Galiléia do
tempo de Jesus, caracterizando a sua economianfientiElmente agricola, a existéncia de
um sistema de pequenas aldeias gravitando ao dedaeentro de poder romano, de uma
cultura mais judaica do que grega, e das dificerslicdes de vida dos agricultores nesse
século. O terceiro capitulo mostra que Marcos teetfasus de Nazaré como uma pessoa que
desenvolve sua propria visdo messianica, nao foeata com nenhum dos modelos
provenientes dos apocalipsistas, essénios ou geldtecontrario, sem assumir a identidade
de um pretendente ao trono de Davi e um restauaononarquia, elege o reino de Deus
como padrao de seu messianismo. Em relacdo ampel pomporta-se como profeta e sinal
do reino de Deus. Nesse reinado divino, Deus naprésentado como um monarca, mas
como um Pai, cuja vontade € proposta como instrtovdmlibertacdo. Ensina e age em nome
e sob a autoridade divina. Propde novas relacdelsisivas e fraternas, anunciando um novo
Templo, sem intermediarios, onde todas as pesdeagyalquer ra¢ca ou cultura podem orar
diretamente a Deus. Nessa linha sdo analisadosossde titulos como Filho de Deus e Filho
do Homem e os relatos que tratam da discussdosts dem os discipulos, na regido de
Cesaréia de Filipe; da entrada em Jerusalém, daséxpdos vendilhdes do Templo, e da
discussdo de Jesus com os escribas do Templo sobregem do Messias. Jesus tem
consciéncia messianica na medida em que se samfgadidhando a acao divina, no tempo
escatoldgico e messianico de Deus, quando o0 mesa@se concretiza por meio de seus atos
curadores, por meio da comunidade messianica qaniaa e por meio da propria acao de
Deus que vira em socorro dele e de todos os quardliem a faria dos poderes que geram
doenca, fome e morte. Seu messianismo ndo estaderm si mesmo, mas em Deus e no
seu reinado.
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ABSTRACT
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ABSTRACT

A theological approach of Messianic Selfconsciogsnaf Jesus, from the standpoint of the
Gospel Mark and in reference of the large bibliphsa available about the theme. The
different visions of messianism are discussed éTitist chapter. The one portrayed in the Old
Testament, in which the Messiah is bound to thetadédishment of davidic descent. The
comprehensions that were developed by the aporsilipse presented, who expected a
Messiah Son of Man, descended from heaven; by $isenes who expected a Priestly
,Messiah, and by the zelotes, which was consideygubpular revolutions movements of first
century of the Christian era. Following a gen3@ahoramic view in the world of Galilee of
the time of Jesus, characterizing its fundamenitadjgicultural economy, the existence of a
system of small villages gravitating around the aonpower, of a culture more Judaic than
greek, and of the difficult life conditions of tHarmers in this century. The third chapter
shows that Mark depicts Jesus of Nazareth as amewho develops his own messianic
vision, not identified with any of the models ongting from the apocalipsistas, essenes or
zelotes. On the contrary, without assuming thetitleaf a pretender to throne of David and a
restorer of the monarchy, elects the Kingdom of Ggda pattern of his messianism. In
relation to his role he behaves himself as a propimel sign of the reign, God is not
introduced as a monarch, but as father, whoseisyitoposed as an instrument of liberation,
He proposes new relations, inclusive and frateraahouncing a new Temple, without
intermediaries, where all persons, of any raceuttue may pray God directly. Within this
line the titles used, as Son of God and Son of Mamanalyzed and reports that deal with the
discussion of Jesus with his disciples, in theasmte in Jerusalem, of the expulsion of the
peddlers of the Temple, and the argument of Jediistiae scribes of the Temple about the
origin of Messiah. Jesus has a messianic consamas much as feels himself sharing the
divine action, in the scatological and messianmetiof God, when messianism becomes
concrete by means of his healing acts, though tb&sranic community that he organizes and
by action of God itself which will come to his aathd all of those who will succumb to rage
of the powers generate disease, hanger and deatmddsianism is not centered in itself, but
in God and in his kingdom.
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INTRODUCAO

O cristianismo cunhou a expressatessias,com um contetdo totalmente seu,
diferenciando-a daquele que foi heranca histérisajddeus. Neste trabalho eu me ocupo de
mostrar que, a partir do que se pode perceber nodgelho de Marcos, Jesus ndo assumiu a
identidade do Messias judeu, nos termos da es@emnguma monarquia restaurada, nem a
identidade do Messias cristdo, expressa em alduhestusados para exaltar a sua dignidade

e autoridade, apés a sua ressurreicao.

Nas péginas a seguir farei um estudo mais teadgie exegético do Evangelho de
Marcos com o objetivo de mostrar que Jesus deewaogssianismo um conceito totalmente
proprio. O seu messianismo esta relacionado corinm de Deus do qual € seu profeta e
sinal. Ele ensina e age com a consciéncia de dae jpor delegacéo divina. Sente-se ungido
para isso, contando com a acolhida, com o envione & autoridade de Deus. Ele assume
conscientemente um compromisso com Deus e com a/@uade, enquanto se insere no
quadro social e religioso de seu contexto, prowdeaadesdo e critica, conforme cada

integrante de sua nacéo construia seu sonho de,fotundo, a partir de sua mensagem.

E preciso que se diga de antemdo que nunca saisreratamente qual era a
autoconsciéncia de Jesus, a partir da perspecistaribista, e positivista, seja pela
dificuldade de acesso as fontes confiaveis do puista historico, seja porque ndo temos,
mesmo nos evangelhos, que sdo ainda as melhottes fawbre Jesus, qualquer tentativa de
tracar um perfil psicoldgico de Jesus de Nazarés& concordamos com 0s que pensam que
€ impossivel reconstituir uma biografia de JesumtaRto ndo se deve esperar desta
dissertacdo um trabalho ontologico sobre o quesJasusava sobre si mesmo. Por outro lado

me parece bem claro que as lembrancas do que ws@apdisse e fez sempre nos aproximam

! HORSLEY, Richard AMessias, Profetas e Bandidps,89-92.



7

do que ela foi e do sentido que deu para a suaNigte sentido, histérico é “o que podemos
re-construir a partir dos dados biblico$'esmo que esses relatos estejam emoldurados por

uma explicita confissao de fé.

Também € importante compreender que, ao tracarmddentidade de Jesus,
definiremos também a identidade de seus discipukasas discipulas, de modo que, mesmo
que seja dificil penetrar na autoconsciéncia megsiade Jesus, ela é fundamental para
definir a esséncia do projeto cristdo para aguekguelas que acreditam em Jesus de Nazaré
e 0 elegeram seu salvador e senhor, mediantdss@évai determinar a visdo que eles e elas
tém do que consiste integrarem-se nesse projetquab Jesus se deu plenamente, e as
consequéncias que isso tem para o sentido de sil&s & para o futuro da humanidade.
Responder a pergunta sobre quem Jesus “quis seiferenos de sua relagdo com o reino de
Deus significa buscar um sentido de esperancaymarmundo globalizado sem esperanca, e
um sentido de vida para uma igreja que se debaigséa de sua verdadeira identidade e
missdo. Respostas diferentes a questdo da aut@amiacde Jesus tém levado os cristdos a
praticas também diferentes, ora mais espiritualistaalienadas, ora mais materializadas e

histéricas.

Este parece ser o problema de Marcos. Ele tentedtinsi pensamentos diferentes e
por isso praticas missionarias diferentes. Estaaz@o para contar a histéria de uma pessoa
que foi camponés na Galiléia, e que ja nos anosirgeg a sua morte comeca a ser
interpretada de modo plural, com um acento muitcs rfftate em sua morte do que em sua
vida. Seu Evangelho mostra aquilo que os doensesimigos, 0 povo, as autoridades judaicas

e as autoridades romanas sentiram transparecpalaasas e nas acoes de Jesus.

Finalmente, desejo esclarecer que a postura goenka a seguir, que deduzo de
diferentes trechos do Evangelho de Marcos e daaMabliografia sobre esse tema, nao
deseja, como pode parecer a primeira vista, exqress desabono aos judeus, enquanto raca
e povo. No Evangelho de Marcos, Jesus se ocupandequestao profundamente politica,
porque ela é uma questao profundamente religiosari@ipal objetivo de Jesus nao é
alcancar os romanos, em primeiro lugar, mas assekigiosas (e por isso politicas, em uma

sociedade teocratica) judaicas de Jerusalém. Mamosfra Jesus viajando a Jerusalém, onde

2 RICHARD, PabloJesus Histéricp(RIBLA, 47), p. 33.



governam os saduceus, e ndo para Tiberiades, eimdeHerodes. Sao os lideres judeus, por
maos romanas, que levam Jesus a morte. Eles gaalifs Jesus como sendo um candidato a
Messias, para o excluirem de qualquer possibilidiedeinculacdo real com essa figura. Para
as autoridades religiosas de Jerusalém um Messig® & melhor do que um profeta vivo.
As autoridades romanas aproveitam a morte dessedt®eJudeus” para dar um aviso aos

verdadeiros candidatos a coroa de Davi.



Capitulo | — Raizes Messianicas Judaicas

A consciéncia messianica de Jesus esta intimanrefdeionada com suas raizes
étnicas e culturais. Ele foi herdeiro dos conceit@ssianicos de sua época, de seu povo e de
seus antepassados. Nesse ponto esta centrada sidiaadssdes que os especialistas fazem a
respeito das origens historicas e culturais desJédor um lado, temos autores na linha de
Geza Vermes,defendendo que somente poderemos compreender dessing dos estritos
limites da cultura judaica. Por outro, temos estsios do assunto que se alinham com John
Dominic Crossaf assegurando que Jesus é bem mais compreenditto dencontetido
cultural helenistico que tiveram as pequenas c&lddeaixa Galiléia, de onde Jesus proveio.
Estas duas posicdes extremas sao suficientes plamaad a amplitude e o significado desse

tema.

Considero fundamental para a compreensdo da coogciénessianica de Jesus o0
conhecimento da esperancga reinante no povo judéenmao de Jesus, pois acredito que a ela
Jesus esta intimamente ligado. Essa esperancaedaltado de um longo processo de
formacédo e de influéncia de diversos movimentos sgie@cuparam de concretiza-la, em

documentos e/ou em acdes, que sonharam com uma iencoada acao criadora de Deus.

® VERMES, GezaA religido de Jesus, o Jude{D livro todo trata de defender a compreensadedes dentro
do universo estritamente judaico)

* CROSSAN, John Dominid® Jesus HistéricgCrossan, ao longo sua extensa obra, defendeegus, embora
judeu, proveio de uma regido onde era grande @éimfia da cultura grega, e que ele teria assimaafilosofia
cinica)



11

1. O Messias no Antigo Testamento

A expressao Messias, que tem sua origem no heh[alﬁg (mashiah significa

"ungido” (grego/latimypiotog /christus) A uncéo supunha “"comunicar ao personagem certas
qualidades sobre-humanas e eleva-lo acima dossbitPouncao era feita com azeite e fazia
parte do rito de coroacao real (2Sm 2.21; 2Sm 1A2yncéo era praticada tanto para a
instalacdo de um alto funcionario egipcio quantoa p@onsagrar rei um principe vassalo.
Segundo uma carta de Amatna farad Tutmésis lll, ao praticar esse ato, "caléleo sobre

a sua cabecd"O termo Messias, no Antigo Testamento “indica itmaf de uncéo atestado
para reis, sumos sacerdotes e profetas. Ele cenasrpessoas ungidas em pessoa$-{dabu
Sm 24.11). Elas, em funcdo da mediacdo que exergemgm protecdo e autoridade
concedidas por Deus, que as coloca em condi¢cédorauespecial, resguardadas para essa
funcdo.Todos os registros para figuras ungidassedmeferem a redentores futuros, mas a
pessoas histéricad"como é o caso do rei Saul (1Sm 10.10), do saeerdatloque (1Cr
29.22) e do terceiro Isaias, profeta que a si mesueclara estar entre os ungidos do Senhor
(Is 61.1).

Tanto faz de que forma e por quem este ato temlmaeetuado, ele foi o motivo concreto que deu
origem ao titulo real ‘ungidos de Javé’ (Sl 2,2;,72A.32,10;17; cf Sl 18,89 e outras). Através diafi

da uncdo, Javé colocava o futuro rei sob sua [#ofele modo a torna-lo intocavel (1Sm 24,7;11;
26,9ss.; 2Sm 1,14ss.; S| 89,21ss.), e simultangamerolocava no compromisso (1Sm 9,6).

A idéia de um rei herdeiro de Deus que governauope®o esta presente em muitas

passagens déntigo Testamento, principalmente nos salmos :

Eu, porém, constitui 0 meu Rei sobre 0 meu santater®ido. Proclamarei o decreto do SENHOR: Ele
me disse: Tu és meu filho, eu hoje te gerei. Pegleeneu te darei as nagdes por heranca e as
extremidades da terra por tua possesséo. (Sl 2.6-8)

®> SICRE, José Lui$rofetismo em Israep. 450.

® As Cartas de Amarna sédo plaquetas de ceramicalsirsas em 1887, em idioma cuneiforme babilénicoe
eram correspondéncias enviadas por representagaesthdos vassalos egipcios, pedindo ajuda naibitéarad.

" SCHMIDT, Werner HA fé do Antigo Testamentp.. 295.

8 As "pessoas-tabu" s&o intocaveis, inquestiondwdis/ulneraveis, mediante a concepcdo de que sdhse
repousa uma lei divina que as coloca em um niyEsar aos comuns mortais

°® THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Histéricop. 559.

19 SCHMIDT, Werner HA fé do Antigo Testamento, 295.
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A mesma idéia aparece na parte inicial do SalmdG@ncede ao Rei, 6 Deus, o0s teus
juizos, e a tua justica ao Filho do Rei. Julguecela justica ao teu povo e os teus filhos com
equidade (Sl 72,1-2)".

Foi durante o processo de sedentarizacdo de'fscael a monarquia passou a ser um
desejo popular, ndo sem grande discussdo, comara&mante visto no primeiro livro de
Samuel, capitulo oito. O restante do processo ¢éamacdo da monarquia foi cristalizado
nos reinados de Davi e Salomao, vinculados par@reeencidade de Jerusalém. A teocracia
direta cedeu lugar a teocracia representativa. Emde Deus reinar diretamente, € o seu
representante quem reina. Assim, a ideologia tigata do antigo oriente, em Israel toma a
forma de um processo de mediacéao entre Deus eampmvmeio do rei que € tido como um
representante de Javé. Por isso o rei deve sedaufigbm 10.1-8). Davi, no exercicio desse
encargo é constituido rei-sacerdote e governa ém $ara onde foi levada a arca da alianca
(SI 2.7). "No mais tardar, desde o transporte da grara Sido, o reinado de Davi €,
simultaneamente, sacerddcio. Atraves da uncéao cégmaruach Jahwep davidida se torna

rei-sacerdote?

Davi € o primeiro rei a ser ungido na perspectwaicha alianca eterna (2Sm 23.1-5) e
€ declarado "filho de Deus” Desenvolveu-se, assm, Israel a concepcdo de que a
monarquia era uma concessao divina ndo somentagmssoa de Davi, mas era extensiva a

sua dinastia.

A monarquia, contudo, fracassou nessa missao dg sgpovo em nome de Javé. O
poder monarquico, exercido pelos descendentes d€ faailitou privilégios e injusticas
flagrantemente contrarias a vontade de Deus, es@m@® sua Lei. Sem os pilares morais e
religiosos, Israel distanciou-se do ideal comuittéle uma sociedade igualitaria e fraterna.
Os "ungidos" se distanciaram da uncao. Israel, eyperimentou a escraviddo no Egito,
deveria se constituir em uma sociedade em queexegeutaria a vontade libertaria de Javé. A

monarquia, contudo tornou-se instrumento da opoessa

! periodo em que Israel fixou-se na palestina, airamtio a vida nomade ou seminémade e localizandmse
um territério permanente. Para conhecer as teari@speito desse processo, ver a obra de DONNEReHe
Histéria de Israel e dos Povos Vizinhe®l. 1, p.144-151.

12 MOLTMANN, Jiirgen.O Caminho de Jesus Cristp. 25.
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A monarquia em Israel, que deveria ser um sina paroutros povos, tornou-se igual
a que os outros povos tinham. A correcdo desse meim por meio dos profetas. Eles
aparecem em contra-ponto a monarquia. A sua missaade denunciar o desagrado de Javée
com seus "representantes” e de alimentar a esperangitervencédo de Javé na historia de
seu povo, a semelhan¢ca do que havia acontecidoaesago, reconduzindo o povo a
felicidade de tempos idilicos, por meio de uma mquia restaurada (Is 7.10s; 9.1s e 11.1s) e
de uma sociedade reconstruida sobre os fundam#ssazlacdes de Javé com 0 seu povo: a
justica que nasce da misericordia (Mq 6.1-8). Desselo, a partir da figura do rei, €

projetada, no futuro, a figura do Messias.

E o que se vé em Is 9.1-6, no qual a vinda do fida se constituira em motivo de
alegria, sob a acédo poderosa de Deus. Nesse ts@chdescritos “0 nascimento do filho, a
transmissdo do poder, a concessao de titulos liecoerpor ocasido da entronizagéo, até a
forma de seu regime. Ele é empossado destacadamenie“soberano”, mas como
“soberano da paz* Estaria o autor pensando em Ezequias (729-72§x6mo for “o0 novo

rei é o instrumento da salvacdo de Défs”.

Is 11.1-5 segue na mesma direcdo, onde o sujeit@a é o Messias (embora néo
seja usada a palavra “ungido” para descrevé-lgal®acdo de Deus vem por meio do futuro
soberano. “Em primeiro lugar, Is 11 descreve metadmente a vinda do soberano (v.1) e
fala, entdo, das habilidades que o espirito Iheaxba (v.2) e das tarefas do governante (vv.3-

4), e conclui a caracterizagdo com outra figura) (>

Deixando de lado a questdo da autenticidade do,tpercebe-se que ele contrasta
uma grande crise com uma grande esperanca. Em gdielanesse “rebento” refere-se ao
Messias, como um monarca restaurador da figuraidindo buscar suas raizes ndo em Dawvi,
mas em seu ancestral? “O texto fala do rebentcedggéJe ndo da casa de Davi. Tem-se a
impressao que nos € apresentado um reinicio, gigaatia de Davi como tal foi varrida do

mapa. Tratar-se-ia dum novo comego da monarquidued’ ®

13 SCHMIDT, Werner H.A fé do Antigo Testamentp. 299.
1 ASURMENDI, Jésus Mis 1-39,p.70.

> SCHMIDT, Werner HA fé do Antigo Testamenim, 301.
1 ASURMENDI, Jésus Mls 1-39,p. 74.
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O profeta poderia estar escrevendo a partir de ex@ariéncias negativas com o rei
Ezequias, e tem a visdo da subida de um outroaail@ra de Davi, sem Ihe dar um contetdo
messianico. Seja o trecho uma profecia messianigaéo, o fato € que ele teve uma leitura

messianica.

Resumindo, o Messias no Antigo Testamento decomefaléncia do sistema
monarquico em lIsrael. Ele supde a interferéncitii® de Deus que ultrapassa a mediacéo
que a realeza tentara realizar. O messianismo ngejlier um personagem régio, cuja vinda
é o sinal da salvac&o nacional, ap6s uma cris@énéuel para as forcas humandsEle deve
transcender a ideologia régia e guardar o sentidoetiacdo, por um lado, a servico de Deus

e, por outro, a servigco do povo de Israel.

2. A Esperanca Messianica no Antigo Testamento

A queda do Reino de Juda, em 586 a.C., sob o paoerbabilénicos, com a
conseqguente perda da autonomia politica, obrigojudsus a repensarem a monarquia.
Conquanto ela tenha desempenhado um papel impomantormacdo do Estado em Israel,
garantindo-lhe maior estabilidade econdmica eipaliela ndo soube oferecer ao povo duas
coisas fundamentais a ética da fé javista: jugtipaz! Essa omissao foi descrita nos escritos
proféticos como decorréncia de que a monarquiaepeadconsciéncia de que seus reis eram
"ungidos" (Messias) para servirem a causa da astigda paz. O exercicio do poder levou 0s
reis a idolatria, de graves consequéncias. Ela ommgtia os fundamentos éticos essenciais
ao culto javista: a misericordia, a justica e hdanle diante de Deus (Mg 6.8). A monarquia
deveria ter um compromisso com 0s pobres, para glev@ exige justica. Na oracdo do
salmo 72 temos um dos verbos mais importantes @akatigo Testamento e de grande
sentido libertario, o verbo resgatar (go'el). Elané dos salmos considerados messianicos,

justamente porque evoca um rei futuro que assuageisa da justica.

Nesta oragdo dirigida & Yahvé em prol do Rei-Masgige se espera, este é apresentado gotabos
pobres. Ele ha de ser o seu fiador, o vingadoralp sengue, e a soberania que ele exercera em
beneficio deles se estendera até os confins da t&or Rei que realizard plenamente o oraculo de

' ASURMENDI, Jésus Misaias 1-39,p. 77.
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Natan, ao herdeiro das promessas feitas outrofiarada (e seladas com juramento) em favor de todas

as nacdes (2Sm 7,16; Gn 12,3), atribuem-se furgéesle perto se assemelham as de Y&wvél'®

Do rei espera-se que "julgue os aflitos do povéyesas filhos dos necessitados e
esmague o opressor" (Sl 72.4). Seu reinado sesidsato pelas nagdes "porque ele acode ao
necessitado que clama e também ao aflito e desvdtieg tem piedade do fraco e salva a
alma dos indigentefedime [0 grifo € meu] as suas almas da opresséo e dancial e
precioso lhe é o sangue deles” (Sl 72.12-14). Caoeiano dos exilados e a reconstrucao do
templo e da cidade, Israel viveu um novo momenjoyanao tendo mais a monarquia a
mediar a relagdo politica do povo com Deus. Nas makei governa em nome de Deus, mas

0s sacerdotes governam em nome de Javé.

Na visdo messianica, a justica faz parceria comzaAs inUmeras realidades internas
e externas que fizeram a historia de gléria e drdea da monarquia, alimentaram a
fogueira da esperanca pela paz. Essa esperangugiese a0 mesmo tempo transcende a

figura do governante politico. Pouco a pouco oisuga acdo € transferido para Deus.

O fendbmeno que mais chama a atengdo na seqiiésqgeadacias messianicas € a gradativa diminui¢éo
do poder do messias até que ele se torne um “pague"necessita” da ajuda de Deus, e a recebe. A
impressdo que fica € que o AT queria aumentar pssgramente a distancia entre sua esperanca
messianica e a imagem do rei, assim como ela editéedda no S| 2. (...) A distincdo entre obra de
Deus e obra do messias torna-se sempre mais pfecisa

Duas questfes ainda precisam ser lembradas erAoedagsse conteldo da esperanca
messianica. A primeira € o derramamento do Espitdm béncdos para todos, ou seja, nao
apenas alguns serdo "ungidos". Todos e todas $eréssianizados(as)”, formando uma
verdadeira comunidade messianica, plenamente datiacr "E acontecera depois que
derramarei 0 meu Espirito sobre toda a carne; goBms e vossas filhas profetizardo,
vossos velhos sonhardo e vossos jovens terdo yist@esobre 0s vossos servos e sobre as
servas derramarei o0 meus Espirito naqueles di@s28t29). E a esperanca da queda de todas
as barreiras, 0 surgimento de uma comunidade oradeliferenca, é afirmado o principio

igualitério.

18 Cadernos Biblicos 3Cristo Redentarp. 48.
19 SCHMIDT, Werner HA fé do Antigo Testamento, 310.
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Uma segunda questdo fica evidente no retrato desggeranca. Ela sonha com uma
relacdo com Deus sem mediadores. Cada pessoa, ueraloelacdo direta com Deus, sem

ministrantes, sem livros, sem sacrificios:

Porque esta é a alianca que firmarei com a catsrakd, depois daqueles dias, diz 0 Senhor. Naanent
Ihes imprimirei as minhas leis, também no corag@s inscreverei; eu serei 0 seu Deus e eles serdo o
meu povo. Nao ensinara jamais cada um ao seu prgxiem cada um ao seu irmao, dizendo: conhece
ao Senhor, porque todos me conheceréo, desde ¢ atérmmaior deles, diz 0 Senhor (Jr 31.33-34).

Ao mesmo tempo em que o Deus de Israel € desaito @uem age também no
mundo uma nova caracterizacdo do messias vai sarg@gora de contedudo universal:
“Quando, porém o Deus do povo é proclamado Deusnwdo, também o rei futuro recebe
significagcdo universal. Assim cresce o ambito deid@® do messias na mesma medida em

que diminui o seu poder politic®.

No pés-exilio, a esperanca messianica passa peempo, no qual um reino utopico
trard consigo um rei cujo dominio se estenderdqutas as nacdes, criando uma nova era de

paz universal. Zacarias proclama:

Alegra-te muito, 6 filha de Sido; exulta, 6 filha derusalém: eis ai te vem o teu Rei, justo e datya
humilde, montado em jumento, num jumentinho, cegumnenta. Destruirei os carros de Efraim e os
cavalos de Jerusalém e o arco de guerra serdidestfile anunciard paz as nagdes; o seu dominio se
estenderd de mar a mar, e desde o Eufrates ateemidades da terra (Zc 9.9-10).

Essa esperanca, porém, muda de foco no momentoem sumo sacerdote ocupou o
"lugar" do rei, tornando-se o ungido do SenhorZBx; Lv 8.12; Sl 133.2; Zc 4.14).

Sandro Gallazzi resume o processo de montagem tatuea sdcio-politico-
econdmica nos termos de uma hierocracia, sistereavigeu durante o tempo de Jesus,

conforme relatam os evangelhos (Mc 14.53-65).

Diversas circunstancias levaram os escribas juglaftaBabildnia a repensar a estrutura socio-pmlitic
econdmica em Juda. Eles projetaram a estruturadnégica pela qual o templo era o centro da
sociedade e o sumo sacerdote a suprema autoristeéemodelo, de caracteristicas religioso-politecas
sintonizado com o poder supremo dos persas, ers fawl de ser aceito seja pela corte como pelos
judaitas da diaspora. (...) Depois de Neemias,ugta ficou fortalecido o poder hierocratico sob nwand

0 SCHMIDT, Werner HA fé do Antigo Testamentp. 310.
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do sumo sacerdote alinhado completamente com e®dses do imperador. Quem ndo concordou, ou
foi eliminado ou teve que se retirar de Juda. Faqui® aconteceu com os sarameus de Sigtlém.

Essa nova estrutura, segundo a opinido de JoséSiarg, contém o grande perigo da
hierocracia facilitar que os sacerdotes acabendgstronar a Deu$.Nesse contexto ndo s6 o
sacerdote ocupa espacos reais medianeiros. Tamb@scobas ocupam espacgos proféticos,
mediando as relacbes de Deus com o povo (Nm 8,labBhdo a era da exegesaggadae
halak4d® esta Gltima entendida como "regras, decisbes mifes relativas as acées humanas
individuais, na medida em que tais acdes estdcald@ou em contradicdo com a vontade de
Deus para seu povo de Israéf")Com isso os livros de Moisés recebem preeminé&utise
os grandes profetas. Focalizado diretamente naafida rei, ou na figura do sacerdote que
ocupa o espaco real, a redencdo messianica écuisia algo que acontecera no futuro, mas
dentro da historia.

3. O reinado de Deus

Junto com a esperanca messianica, o Antigo Testanagonta para a intervencao
escatoldgica de Deus, que incluira a salvagcdordeljsnas sera para além dele. "Ele julgara
entre 0s povos e corrigird as muitas nacoes; estegerterdo suas espadas em relhas de
arado, e suas lancas em podadeiras; uma nacaevaadra espada contra outra nacdo, nem
aprenderdo mais a guerra” (Is 2.4). Uma realidadladisiaca é prometida pelo profeta: "O
efeito da justica sera a paz e o fruto da jusep@uso e seguranca, para sempre. O meu povo
habitara em moradas de paz, em moradas bem seguwas|ugares quietos e tranquilos" (Is
32.17-18). Ou seja, no periodo posterior ao exitesceu a fé na intervencdo de Deus no

cenario politico.

Durante o exilio, o Deutero-Isaias acenou com araspa da restauracdo. Uma voz
clama no deserto (Is 40.3) anunciando o retornceslibfgdos e a reconstrucdo de Jerusalém. E
reafirmada a certeza da atuacdo divina no cenasidrico de Israel, restaurando a sua

dignidade. Ezequiel, todavia, amplia essa visdardeDeus que esta para agir de um modo

2L GALLAZZ, Sandro |.A Teocracia Sadocita: sua histéria e ideologia90-91.
2 SICRE, José Lui®rofetismo em Isragp. 494.

*® SCHILLEBEECKX, EdwardJesusLa Historia de un Vivientep. 413.

4 MEIER, John PUm Judeu Marginalv .3, L. 2, p. 222.
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extraordinario, reconduzindo Israel a sua dignidadecolocando a questdo do representante
divino. Ele ndo fala de um rei, mas de um servdrecipe: “Suscitarei para elas um so pastor,
e ele as apascentard; o meu servo Davi € que sseapard; ele lhes servira de pastor. Eu, o
Senhor, |hes serei por Deus, e 0 meu servo Da&igé@éncipe no meio delas; eu, o Senhor, 0

disse.” (Ez 34.23-24). O rei é, certamente Deus.

A proposta de um Messias restaurador da monarguiglisese para o0 reinado
escatoldgico de Deus, de amplitude universal. Arsta focalizada no Messias abre-se para
o foco de um tempo escatoldgico. Ele pressupderanumciliacdo cosmica, sob a acdo direta
de Deus: "Naquele dia farei a favor dela alianga es bestas-feras do campo e com as aves
do céu, e com os répteis da terra” (Os 2.18). 10 lmabitara com o cordeiro e o leopardo se
deitara junto com o cabrito, o ledo novo e o aniceahdo andardo juntos, e um pequenino 0s
guiard” (Is 11.6). Também essa esperanca inclgioestes: "Entdo se abrirdo os olhos dos
cegos, e se desimpedirdo os ouvidos dos surdazixas saltardo como servos e lingua dos
mudos cantara" (Is 35.5-6). Esse estado de justipaz incluira a abundancia de bens, os
frutos da terra:Mudarei a sorte do meu povo Israel: reedificarsicidades assoladas, e nelas
habitardo, plantardo vinhas e beberdo o seu viatéy pomares e lhes comerao o fruto" (Am
9.14). Alegria em vez de choro, infancia abencoad#ongevidade ampla; o trabalho
beneficiando o trabalhador seja na construcao, cegja na agricultura, sdo elementos
implicitos a justica e a paz: "(...) nunca mai®sera nela voz de choro nem de clamor. Nao
havera mais nela crianca para viver poucos dias, vetho que ndo cumpra 0s seus; porque
morrer aos cem anos é morrer ainda jovem, e quear gé aos cem anos sera amaldicoado.
Eles edificardo casas e nelas habitardo, plantanéas e comerdo o seu fruto" (Is 65.20-21).
O reinado de Deus €, também, descrito no Livro dei€ (Dn 2.37; 6.26), onde o poder, a
honra e a gldria para sempre, pertencem a Deusrdadeiro rei de Israel. Se, por um lado,
nao temos ai uma compreensédo do reino de Deus ca@nsinou Jesus, por outro, temos a

reafirmacao de que Deus ndo abdicou de sua vodedgnar sobre Israel.

4. O Messianismo no Periodo Helenista

Theissen/Merz, no livro "O Jesus Historico" lembrgue o rito da uncédo durou até os

tempos da monarquia hasmonéia. Apos isso ela seguiastumes helenisticos. Neste caso a
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coroacdo dos reis ndo se deu com a uncdo com glas, com a colocacdo de um
diadem&”Ainda assim, a funcdo medianeira continuou a serceda pela principal

autoridade judaica.

Com a helenizacdo da Palestina e a tomada de f[gwaédntioco VI Epifanes, que
profanou Jerusalém, introduzindo nele o culto asZauesperanca de uma teocracia judaica
reconstituida tomou diversos caminhos. Um deles foiovimento armado, do qual a prépria
revolucdo macabaica foi uma primeira e bem sucethd#éativa. Outro caminho foi a
resisténcia passiva, um tempo de espera pelatia&idivina, e organizacdo dos fiéis a Javé
para o inicio da grande guerra cosmica entre o deanmal. O movimento essénio foi o
exemplo tipico desse comportamento. Um outro gfopmtegrado pelos apocalipsistas, 0s
quais esperavam pela intervencao direta de Deussti@ia. Seu projeto ndo incluia a luta
armada, mas revelagbes divinas que alimentassespexa@ca na acdo direta de Deus. A
literatura foi a arma dos apocalipsistas. Todossegsupos séo influenciados pehassides
(fiéis, justos), que foram a matriz da resistéricibelenizacdo da religido judaica, e deles

descendem diretamente, tanto quanto os esséngofRaBs®us.

Ao lado dos macabeus aparecem como seus aliaddsassideus” (1 Mac 2,42). Eles sdo citados
apenas trés vezes nos livros de Macabeus, 0 que néioa surpresa, pois estes querem exaltar os
macabeus, que ja se haviam separado de seus aliighiss. Mesmo assim eles sdo chamados a coluna
vertebral da revolta: eles seriam os verdadeirogefdadores da batalha (1Mac 14,6). Por outro lado,
sd0 o0s primeiros dispostos a aceitar a paz, umajwezseus objetivos religiosos séo alcancados — a
reorganizac&o do culto no templo e a designacammisumo sacerdote legitimo, Alcino (1Mc 7,138).

Estes, ao longo do tempo, como uma de suas comsegsié dariam lugar ao
zelotismo. Os governos helenistas dos seléucidagrieneiro lugar; depois, a decepgédo com
a dinastia hasmonéia e finalmente a presenca dérionRomano, representado pelo governo
tirano de Herodes Magno, criaram o caldo de cujpud@rio para 0 agucamento da esperanca
messianica judaica, tipica do tempo de Jesus ecque se pode ver, teve uma evolu¢cao com

grandes consequéncias, ao longo do tempo.

A esperanca de um tempo novo alimentou a luta lde@ejudeus, durante a ocupacao
do templo por Antioco Epifanes. E tdo logo querm&ios macabeus chegaram ao poder, por

meio da revolugdo armada, que fizeram em nome dindBe contra os seléuncidas, e

> THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@& Jesus Historicop. 559.
THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Histérico, Al55.
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retomaram o espaco sagrado para a fé judaica,nu@isafungdes politicas e religiosas em
uma unica pessoa. Em 152 a.C., J6natas, que aasopader em lugar de seu irmao Judas,
foi elevado também ao cargo de sumo sacerdote. fblae seu irmdo Simé&o que foi

entronizado com os titulos da nobreza militar igicsa.

No ano 140 a.C., em virtude de seus méritos Siraéebeu dos judeus os titulos honrososutao
sacerdote, estrateg(meneral) eetnarca (principe do povo, mais ou menos grdo-duque) fEda o
sempre; esta proclamacéo foi gravada em placasotede afixadas no monte Sido (1Mac 14,25-49 e
reconhecidas pelo Senado no Capitélio; Jos XIV,-14%). A "eterna" estabilidade de seus cargos
(sacerdotal e civil) passou também para a suaigathil

Problemas de toda a ordem, originados da fusdealaza com o sacerddcio vieram,
uma vez mais, trazer decepcdo em relacdo ao tesgabobdgico em que a paz e a justica
seriam promovidas pelo mediador divino e que etamtaceriam por dentro das estruturas
politicas do povo judeu. O Império Romano colocou ponto final na dinastia hasmonéia,
mas ao mesmo tempo reacendeu a esperanca no teagxAmMCO € em Seu respectivo
Messias. Herodes nomeou para o sacerdécio do Tgreptmas que ele mesmo escolheu, nao

levando em conta a tradicdo sacerdotal, mas facoresdidos a terceiros.

O messianismo judaico sempre conviveu com um eladernacionalismo derivado
de sua conviccdo de ser o povo de Javé, o escotledtre outras nacdes e destinado a
"brilhar" entre todos os povos (Is 60.1-6). Nem @narquia e seu contraponto, a mensagem
profética; nem o sacerddcio no poés-exilio e no gakri macabaico buscariam um outro
caminho para expressar a confianga na intervenigé@iba de Deus, em favor de seu povo,
sem 0 componente nacionalista tipico do povo ju@ide.foi a motivacdo ideoldgica que
subsistiu as lutas do povo judeu para promovercanstrucdo nacional. Mesmo que se
entenda que esse nacionalismo tinha como objetivedancdo universal, ele ndo teria se
mantido somente com essa pretensao inclusiva eadwdi Havia a certeza de ser o povo
judeu algo unico entre as demais na¢fes, em vidadeleicdo, da alianca e da Tor4a. Essa
ideologia constituia-se na certeza de que algoaa@stiava por acontecer que mudaria para

sempre 0s rumos da sua historia.

Schillebeeckx, em seu livro sobre a vida de J&slesmbra algumas realidades que
estdo na historia do povo judeu e que formam otsibspara nossa compreensdo da

*" REICKE, Ivar Bo Histéria do Tempo do Novo Testamernio84-85.
%8 SCHILLEBEECKX, EdwardJesus: La Historia de un Viviente. 107-108.
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mensagem de Jodo Batista e de Jesus. A primei@gfmnto exercido pelos judeus com as
culturas estrangeiras, ndo javistas, dos persagogre romanos. A dominacao desses pagaos
sobre o povo judeu era uma violagdo a consciéreiqueé ele era propriedade exclusiva de
Javé. Por essa razdo nao foi possivel sepultantims&mto de esperanca na reconstrucao

nacional, mesmo ao cabo de uma dominag&o na qirapésios pagaos se sucederam.

Em segundo lugar, em face da devocéao a lei, @slpbs de Israel” reclamaram uma
resisténcia fiel ao cumprimento da lei, um zeloanam relacdo ao monoteismo, a Jerusalém
e ao Templo. Isso intensificou o cultivo da tecdodp "resto”. A influéncia helénica havia
criado uma nova maneira de compreender a Lei rspalid, diferentemente do modo que ela
era compreendida em Jerusalém. O "resto” chamawaesponsabilidade de preservar as

suas verdadeiras tradi¢cOes religiosas.

E preciso lembrar também que, a partir de Jonatasnflito gerado, por um lado,
com consagracao de um sacerdocio ndo legitimorepyimo, com a coroacdo de um rei da
tribo de Levi (quando ele deveria ser da tribo wi#ay, da lugar ao surgimento de Salmos de
Salomao, onde (SalSl 17.5-6) é feito um protesfi€ito, anunciando o juizo de Deus. Uma
monarquia ilegitima e um sacerdodcio desvirtuaddificem o movimento messianico, que

ressurge como reagao contra o abuso de podeiplaeao da lei judaica.

O messianismo davidico escatoldgico aparece, poladm como uma expectativa que constitui uma
reacao contra a degeneragdo do sumo sacerdqmoi@)to, preconiza um messianismo sacerdotal; por
outro lado, é uma reacdo contra a degeneracdo dwrgwia e, portanto, espera um messias
descendente de D&,

5. O Movimento Apocaliptico

Os apocalipsistas sao escritores que, em face fllgrinia cultural da dominacéo
seléucida e depois dela produziram uma literatgtga finalidade era oferecer uma
“revelagdo” divina para certos acontecimentos hégt®. Eles descreviam um futuro de juizo
para 0S maus e esperanca para os sofredores.itesstauria estava fortemente ancorada na

escatologia, uma vez que Deus estava na iminéediae&rvir na histéria humana, agindo em

29 SCHILLEBEECKX, EdwardJesus: La Historia de un Vivientg 420. (A traducdo é minha)
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defesa daqueles que verdadeiramente eram o seu f@veerdadeiro e proprio mundo
apocaliptico se desenvolvemo tempo posterior ao exilic® mas esse movimento teve
grande influéncia nos escritos do Novo Testamemode ajudar a explicar a razao por que a
pessoa e a obra de Jesus provocou uma determimadareensdo messianica. Os
apocalipsistas se valiam da palavra escrita, edocado a autoridade de um chamado (algo
gue era tipico dos profetas), mas um pseudonintajngente o nome de um grande vulto do
passado. Eles escrevem dentro de um género litecare ndo € inédito, pois se estende pelo
oriente e do qual a producdo judaica é apenas omente dessa manifestacacEntre as
obras mais importantes estdo ndo somente "apoeslgasonicos”, como é o caso de Daniel
1-12, (embora alguns comentaristas facam distiecéiee a duas partes em Daniel: Dn 1-6,
onde ha um Daniel que € descrito por um narradon €-12, onde o narrador € o préprio
Daniel, considerando apocaliptica somente a segpada), e outras constituidas de alguns
capitulos de livros proféticos canénicos (algueshos dos profetas candnicos fazem parte
dos alvores dessa literatura). E o caso dasvssdes noturnas de ZacaridZc 1-8), dos
oraculos contra GogEz 38s), dapocalipse de Isaialds 24-27), para citar alguns dos mais
importantes. Muitos outros foram escritos, entes @ls apocalipses de Elias, de Esdras, de
Moisés, de Sirac, Livro dos Sonhos de Enoc (1LEB@3Apocalipse das Semanas (1En 93.1-
10 e 91.11-17), Livro dos Jubileus (23.16-32), tiydbocumento de Damasco, Regra da
Comunidade, Rolo dos Hinos (estes trés oriundokitdeatura de Qumran), Testamento de
Levi, Testamento de Moisés (Assuncdo de Moiséshhn@ade Salomao, Livro 3 dos
Oraculos Sibilinos, Adi¢éo ao Livro de Ester, 2 En® Macabeus, Sabedoria de Salomé&o, 2
Baruc (Ou Apocalipse Baruc Siriaco), 4 Esdras, Appse de Abrado, 3 Baruc (ou
apocalipse Baruc Grego).

Enquanto os profetas anunciaram um messianismaacojotecimento se daria dentro
da historia, outros judeus entenderam que a reélizdesse messianismo estava para além da
histéria. O Antigo Testamento tem um livro can6rdesse género: Daniel, que é apresentado
muitas vezes como "modelo da apocaliptiéaPara Emile Morin esse livro é um caso

especial entre os livros apocalipticos.

%0 SCHREINER, JosePalavra e Mensagem do Antigo Testamepta}20.

31 SCHILLEBEECKX, EdwardJesus: La historia de un viviente. 108.

%2 SCHREINER, JosefPalavra e Mensagem do Antigo Testamemto427 (Artigo de DINGERMANN,
Friederich,O anuncio da caducidade deste mundo e dos mistdadsn. Os inicios da Apocaliptica no Antigo
Testamento)
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O livro de Daniel representa um caso especial d&@ apocaliptica que coloca sua fonte nos @Esfet
e se torna um grande rio a partir do século |lsadie Jesus Cristo e se vai até o século Il demois d
Cristo". (...) Assim, o livro de Daniel anuncia imfdo perseguidor e a vinda iminente Beino de
Deus recorrendo a uma destruicdo de perspectivas. i@oRke Deus provoca a entronizacdo de um
outro tipo de Messias, Bilho do Homem(Dn7). Figura gloriosa, individual e coletiva, dee vai se
apossar a literatura henoquidna.

O livro de Daniel é um dos classicos do apocalpsjstanto pela linguagem, com a
presenca da revelacao por meio de sonhos e vipd®sto pelo conteudo repleto de esperanca
na intervencdo de Deus dando a historia um novarilte retrata o tempo historico da
ocupacao do templo em 167 a.C. patioco Epifanes. Justamente nesse momento osgudeu
estavam diante da alternativa que a historia lhegunha: abracar a “modernidade” trazida
pelo helenismo e o0 novo e esplendoroso culto a feusfincar pé” em suas raizes no
passado, acreditando que diante de toda a prepmtdagé abriria uma saida, enfrentando a
perseguicdo e a morte. Como se pode ver, Daniglp ate resto o fizeram todos os que
seguiram a linha apocaliptica, vé o sofrimento da povo como resultado de forcas
malignas, entidades altamente poderosas, contra goeco se espera das forcas humanas.
Somente a defesa divina podera socorrer e vingavo de Deus. E o que revela Daniel:
"Nesse tempo se levantara Miguel, o grande prinapgefensor dos filhos do teu povo, e
havera um tempo de angustia, qual nunca houveedpsel houve nacdo até aquele tempo;
mas naquele tempo sera salvo o teu povo, todoeaquelfor achado inscrito no livro. Muitos
dos que dormem no po da terra ressuscitardao, uasv/jgka eterna e outros para a vergonha e
horror eterno (Dn 12.1-2)."

Assim como o0s outros profetas, ele percebe a enedo de Deus na histéria para
cumprir a sua vontade e fazer seus juizos, masediemente deles, preconiza uma atuagéo
divina que se da para além da mera realidade hun@ora os profetas, os apocalipsistas
tiveram em comum a construcdo da esperanca messi@ontudo agora sobre novas bases,
segundo von Rad, até entdo desconhedfdEssa literatura faz leitura e interpretacéo da
histéria. Evadindo-se da historia, remete-se pdiguro onde Deus intervira, concretizando
o "Dia de Javé" anunciado pelos profetas. Os apststas, como 0 nhome esta a indicar,
tinham uma revelacéo a fazer, a respeito da imeéce divina no cosmo. Segundo eles, a
salvacéo viria do céu, por meio de um enviado. IBoFdlo Homem é apresentado como um

Messias celeste.

%3 MORIN, Emile.Jesus e as Estruturas de Seu Tenppd1-12.
% RAD, Gerhard vonTeologia do Antigo Testamento2, p. 296.
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A esperanca apocaliptica nasce da conjugacdo dari@xpia quebradica do presente com
representacdes mitoldgicas orientais (babildnicamreanas). Por esta dupla influéncia a imagem do
mundo prépria de Israel se transforma em sentiddisda: o curso do mundo, ainda que estabelecido
completamente pelo Deus criador, esta dividido em periodos oeons o ednpresente, no dominio

de Satanas e de seus espiritos, que difundem anesgidléncia, pecado e morte, opondo-se ao governo
de Deus; eonfuturo, que trard a vitéria de Deus e a vindanitéfa de seu reino. Entre uadne o
outro, a catastrofe césmica e social, a ressuoadpd mortos, o juizo de Deus. Aos homens bons, o
juizo assegura a vida no reino; aos maus, a aa@gl ou os tormentos eternos no inferno. Esta
escatologia cosmoldgica se combina as vezes caspaanca da renovagao nacional, dando origem a

doutrina do reino intermediario: um periodo de 4001000 anos, durante o qual o Messias prepara a
fase final, a vinda do Reino de Detfs.

Por ser uma literatura de resisténcia, ela valedesauma simbologia riquissima,
usando a pseudonimia para garantir a sacralidasleedalacbes, guardadas desde tempos
memoraveis, justamente para esse momento histoAoco.contrario dos profetas que
descrevem realidades com todos os detalhes e pgmm) a apocaliptica se vale de
parabolas, alegorias e simbolos. A mediacdo enbeus transcendente e o humano é feita,

na literatura apocaliptica, muitas vezes, por rdeientes celestéS.

Na opinido de Horsley e Hanson, o apocalipsismanaaggie as circunstancias de vida
do povo judeu tinham se tornado tdo insuportavesssyp um plano de Deus poderia liberta-
los.*” T. W. Manson também acredita que os apocaligsigt@riam debater a questdo do
sofrimento e propor um caminho de esperanca.

De modo algum compreenderemos a literatura apdicalipu lhe daremos valor a menos que
reconhecamos que ela era uma tentativa de re@nailcrenca na existéncia de um ser bondoso e
onipotente com a experiéncia do mal e do sofrimantmundo. Em outros termos, o principal objetivo
dos escritores apocalipticos é apologético.

A sociologia da religido entende que o apocalipsigmum fendmeno ligado a um
sentimento de impoténcia e que projeta o futurotrdede um "esquema messianico".

Schillebeeckx faz uma descricdo muito apropriada pase esquema:

As situagdes soécio-politicas de enfraquecimentan@oico e, sobretudo, de decadéncia cultural e
espiritual e de perda da identidade sdo sempredmerinos quais surgem movimentos radicais de tipo
messianico, movimentos que sonham com a iminemgacta de um mundo radicalmente novo, porque
o0 "mundo velho" se tornou insuportavel. Nasce, @ntdn ardente desejo: esta perto a vida livre e
redimida. Em semelhantes situacdes de crises ¢lrasfantasia, surgem imagens utépicas de um
mundo totalmente novo: imagens de um mundo de jpstica, felicidade e amor. Tais movimentos

% RIZZI, Armido. El mesianismo en la vida cotidiang. 19-20. (a traduc&o é minha)

% SCHREINER, JosefPalavra e Mensagem do Antigo Testamemto425 (Artigo de DINGERMANN,
Friederich.O anuncio da caducidade deste mundo e dos mistdadsn. Os inicios da Apocaliptica no Antigo
Testament)

3" HORSLEY, Richard A. e HANSON, John Bandidos, Profetas e Messias: Movimentos PopulaceSempo
de Jesusp. 33.

% MANSON, T. W.O Ensino de Jesup. 159.
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costumam se cristalizar na figura de um mediader aparece como salvador e dele se espera que
melhore todas as coisa3.

No movimento apocaliptico, a nova realidade appata a acao do Filho do Homem
e para o reinado poderoso de Deus que pora findas tas forcas que geram sofrimento e
morte. No momento em que os seléucidas ameacavamfargas irresistiveis, e quando a
morte daqueles que resistiam a essa dominacaoiganevitavel debaixo dessas forcas,
somente a esperanca na ressurreicdo poderia dan agntido ao sofrimento, pois 0s que

sucumbissem, ainda assim ingressariam no reinaeds, Pela ressurreicdo dos mortos.

Os que morressem martirizados nao deixariam dea\goriosa realizacdo do Plano de Deus para o
reino final de Deus, pois seriam ressuscitados pasida eterna (ver Dn 12,1-3; refletindo também no

texto ndo apocaliptico de 2Mac 7). A crenca judaieague se poderia entrar no reino de Deus pela
ressurreicdo dos mortos foi uma resposta apocaiptiativa a situacao existente imediatamentesante

da perseguicéo de Antioco ou durante ®la.

O bom resultado do movimento macabeu ndo se mamtevfuturo, quando aos
poucos a dinastia hasmonéia foi sendo helenizaddarffo, a continuidade da presséo
helenizante estimulou os apocalipsistas a pemsistiem sua producdo literaria. Eles
continuaram a descrever empenhadamente, a coacdizla esperanga messianica que sera

realizada em tempos escatoldgicos, agora certarpsiRenos.

A literatura apocaliptica, na medida em que mésts tempos do passado, presente e
futuro em uma mesma linguagem, realiza uma acaiciédefetuando uma nova mediagéo
entre Deus e 0 povo. Por meio de revelagbes, etarmjo a vitdria para um tempo divino,
oferece consolo e esperanca, atribuindo a Deussaigsconhecidas para as suas acoes, e que
nessa literatura sdo reveladas. Esse trabalhaoesi@screve a vitoria final de Deus. Ele
"revela" a concretizacdo da acdo de Deus, nao tepgoéo terriveis fossem as circunstancias

histéricas.

Lapple resume o conteido da mensagem apocaliptic®is afirmacde’:

1. O fim dos tempos esta proximo e sera um dialdarnento.

2. Até la as poténcias inimigas de Deus porao $ea pm agonia.

%9 SCHILLEBEECKX, EdwardJesus: La historia de un vivieng, 113. (a traduc&o é minha)

“C HORSLEY, Richard A. / HANSON, John 8andidos, Profetas e Messias: Movimentos populacetempo
de Jesusp. 35-36.

“ILAPPLE, Alfred.A Mensagem do Apocalipse Para os Nossos, Piat5-18.
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Ha um dualismo em conflito, entre 0 mundo @wopde Deus.
A idéia do juizo final junta-se a idéia da ressigao.

Ha que determinar um ponto final, determinaaslateventos finais.

o g bk~ w

Tudo é comunicado por meio de uma linguagemd@io#

A seu modo, mas com bastante objetividade e prafadd, T. W. Mason resume o
cerne do pensamento apocaliptico, em primeiro lagamodo como entendiam o governo
soberano de Deus no mundo. Em decorréncia dessxpioi, ele trata de preceitos para guiar
os fiéis na confianca e fidelidade a Deus e, pur &le expde uma respeitavel variedade de

opinides a respeito do reino de Deus e da consunfiagd.*?

Esse modo de ver os escritos apocalipticos faamtassintonia ao cerne do ensino de
Jesus que se alinhou exatamente por esses pridipgicos. Ele exortou amplamente a
obediéncia ao poder e a autoridade absoluta de, Besafiou a aceitar a hora do julgamento
e a confiar totalmente em Deus, concretizando essdianca irrestrita em atos que
manifestem completa obediéncia, mostrou as difesenuances do reino de Deus e sua
consumacéao. Uma outra coisa ainda precisa serebelarecida a respeito da mensagem dos
apocalipsistas. A sua visdao messianica da figuraittm do Homem. O que é que eles
estavam querendo dizer quando se referiam a efg@tk do livro de Daniel, ndo é possivel
inferir se o conteudo dado a esse "que vinha comuasns do céu, um como Filho do
Homem (Dn 7.13)" é um ser pessoal ou se € umarmdidade corporativa. Na opinido de
Cullmann?® o Filho do Homem apresentado por Daniel, estcedio nessa passagem entre
0S quatro grandes impérios, o que a seu ver, imfiesele é o povo de Deus que triunfa sobre
0os seus dominadores, o0 que poderia indicar umapeaesdetiva. Lembra, contudo, que no
apocalipse chamado de 4° Livro de Esdras, “o Fihnélomem surgiu das ondas do mar e se
elevou sobre as nuvens como um salvador”, apontassim, para uma figura individuAl.
Como se pode ver, o Filho do Homem, descrito pani@gcomo de resto, pela literatura
apocaliptica), € um personagem que interfere rtarlas Ele mesmo néo € historico, mas de

fora dela. Ele €, na linguagem apocaliptica, umcségstial, angélico: “Fala-se do Filho do

“2 MANSON, T. W.O Ensino de Jesup.159.
43 CULLMANN, Oscar.Cristologia Do Novo Testamentp. 184-185.
4 CULLMANN, Oscar.Cristologia Do Novo TestamentB. 185.
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Homem sempre numa comparac¢do: “um como Filho dodidohetc. A referéncia é sempre

uma figura angélica, que ndo é um homem, mas s gEccomparada com ef&”.

Uma leitura latino-americana do movimento apocalptmostra que a questao central
em jogo nessa literatura € o confronto reino desDersus Império, ou seja, uma reflexdo
sobre as formas pelas quais entra a morte no mandanodo que Deus usa para fazer
renascer a vida em seu povo. Isso fez com queliessdura seguisse o rumo dos excluidos
do poder oficial e daqueles que acreditavam sezssécio alimentar a esperanca nos tempos

de crise e que basicamente dependiam do socormmaigs momentos de crise.

Os "apocalipsistas" surgem como uma forma de gmtesas vezes de resisténcia contra um sistema

opressor, centralizador do poder, ideologicameiserichinador, religiosamente monopdlico, etc., que

de fato os marginaliza. Isto os aproxima da comdd@ pobres e periféricos, a0 menos numa primeira

instancia’®

Por meio dessa literatura muitos judeus piedosu®rgraram 0 escoadouro para
sentimentos de indignacdo a violéncia estrangeieapessionava no sentido de destruir a
identidade que tinham com sua cultura e seu pas#ad® renasce com forca maior e se
constitui em fonte de animo para as lutas que erapessarias para manterem-se fiéis aos
principios que norteavam sua fidelidade a Deusat@yamostra que diante da pressdo do
Império os judeus tinham algumas possibilidadegrideira delas € serem marginalizados da
cultura oficial, serem ignorados pelo Império. Ajseda seria aderir a nova cultura e serem
por ela absorvidos e a terceira seria sofrer aegaigdo, como desestabilizadores da ordem
vigente?” O contexto da literatura apocaliptica era o de umasdo cultural. Algo
aparentemente impossivel de ser evitado. Essefdatmuito similar a cultura neoliberal
globalizante que as nagfes poderosas tentam irapldnaje, na América Latina. Um grupo
de judeus se organiza para manter as tradicOesna@sie para anunciar esperanca, mesmo
que para além das forcas humanas. Para isso sgevadmas especificos, como o que citamos
acima, nas formas das visOes intermediadas pos,aof@e os elementos celestes vao ser

metéforas para o bem e o mal, o transcendentaimario, o santo e a besta.

Assim, os temas da literatura apocaliptica seatarmrelevantes no contexto da

resisténcia a invasao cultural. No dizer de Pabthdd, a literatura apocaliptica mostra o

> THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Historicop. 574.
46 CROATTO, SeverinoApocaliptica e Esperanca dos Oprimid6s$BLA, N° 7, p. 11.
4" CROATTO, SeverinoApocaliptica e Esperanca dos Oprimid&3BLA, N° 7, p. 9.
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povo resistindo ao império, enquanto constroi eesga em uma acdo de Deus que vai
acontecer no tempo escatoldgftoEle entende que o que aconteceu no sonho de
Nabucodonossor, quando uma pedrinha se tornou emani@, também acontece com a
esperanca popular, sob a béncéo de Deus, no teongbepdeterminado (Dn 2.34-35). Desse
modo, a literatura apocaliptica é uma literaturditipa. Nao no sentido que deram,
posteriormente, os zelotes, organizando um movimeolucionario, nem no sentido dado
pelos essénios, que tiveram um outro modo de &esist, retirando-se para uma sociedade
alternativa, mas no sentido de um desejo do povprsseguir a caminhada sem se sentir
intimidados pelo tamanho e poder do Império, anoegzkla fé na intervencao divina que faz
justica aos pequenos e humildes. Nesse sentidessianesmo apocaliptico faz muito sentido
para 0s povos que lutam pela preservacdo de su#idade cultural. Em referéncia ao

capitulo 7 de Daniel temos:

O povo de Deus que esteve dominado pelos impéi@gora mais concretamente por Antioco IV

Epifanes, recebera o Reino de Deus. Esta mudasigaite radical serd obra do juizo de Deus, quer

dizer, da acdo libertadora de Deus na historiautOraepresenta esta realidade do processo histéric

em sua consciéncia (sonho e visdes) como o finbdsiss e o comeco do poder humano na histéria. O

capitulo ndo nos diz como se realizard essa mudangaente nos transmite a certeza do fim dos

impérios e do triunfo do Povo de Défls.

Os apocalipsistas, no contexto judaico, formanamopde fundo para os discursos de
Jesus, marcados, justamente por esse contetdo,ocongiao de Deus, na realidade mais
ampla, e o Filho do Homem na realidade micro sdmasos referenciais dos discursos de
Jesus. E certo que esses temas também estdio @sesantiteratura paulina, e de modo
explicito no Livro "Apocalipse”, mas uma leituraemta de Marcos 13 vai mostrar o quanto

Jesus refletiu 0 pensamento desse grupo.

Do ponto de vista galileu, o Império Romano, headda cultura grega usada como
instrumento de dominagdo, é seu grande inimigo. rEt®nstréi cidades e patrocina a
imposigéo cultural. Em Jerusalém, os representaaesaduceus, dos ancidos, dos fariseus e
até do Sinédrio, facilitam ao Império exercer o geder tirano. Em Israel, pequenos grupos
sonham com o reinado pleno de Deus. E Jesus deéNamancia a chegada desse reino.

Muita gente sofre com a exclusdo decorrente dassg@oepatrocinada pelo Império Romano.

“8 CROATTO, SeverinoApocaliptica e Esperanca dos OprimidBsBLA, N° 7, p. 9.

“8 RICHARD, PabloO povo de Deus Contra o Império: Daniel 7 e seuexto literario e historicoRIBLA, n°
7, p. 26.

49 RICHARD, PabloO povo de Deus Contra o Império: Daniel 7 e seuexto literario e historicoRIBLA, n°
7, p. 26.
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Com a pregacgéo de Jesus o sonho renasce e a ssperagora. No pano de fundo de um
movimento liderado por Jesus de Nazaré, estd aahimssa esperanca que o tempo e as
circunstancias nao conseguiram apagar. Ela foiadai\primeiramente por Jodo Batista, que
tinha em sua mensagem a forca da urgéncia, dianjeizb de Deus. A sua visdo é de que
ndo h& mais tempo nesta espera. Ndo se trata dexpaetativa futura, mas imediataPor
isso, nessa hora, a Unica coisa aceitavel é a gdoveE sao batizados os que entendem que

s6 no reino de Deus eles tém chance de sobrevovaajuizo.

Sera Jesus de Nazaré o Filho do Homem anuncidds @pocalipticos, alguém que
vem dos céus, ou ele é alguém que nasce na pataexmtingéncia humana? Jesus mesmo,

0 que pensou sobre isso?

O pensamento apocaliptico teve muita influénciavida e nos ensinos de Jesus de
Nazaré. De todos os titulos guardados pela IgmfaitRra como associados a Jesus, o titulo
de Filho do Homem foi 0 mais citado pelos autores Bvangelhos. Por ora, basta saber que
no pano de fundo da atuacdo de Jesus, 0 pensam@potalipsista ocupava um lugar,

certamente, im portante.

6. Os Esséniod

Outra resposta judaica a influéncia helénica sobpevo judeu foi dada por grupos
que se recusaram a conviver com um Templo e um deqye eles consideravam
completamente deturpados. Eles se autodenominaeafios piedosos” (em grego eram
chamados de'essenoi”, "essaid!' De acordo com a “Regra de Damasco" (um dos
documentos desse grupo), a seita teria surgida ac390 anos depois da destruicdo do
Primeiro Templo. Esse grupo perambulou por vintesaraté ter recebido o "Mestre da
Justica”. Segundo Verm&s, um grupo dissidente seguiu um "Mentiroso" afadtase da
comunidade. Embora os essénios ndo sejam citadévarmgelho de Marcos, sabe-se, por

meio das informagfes de Flavio Josefo, que elesativ grande representatividade entre os

0 GNILKA, Joachim.Jesus de Nazas@. 75.

* Para designar o grupo de essénios descobert@ramias do Mar Morto, a expressgomransera grafada
desse modo, embora a literatura especializada sadssunto use outras grafias.

*2VERMES, Gezalesus e o mundo do judaismo 150.
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judeus. A invasao cultural helenista tinha manchddoimpureza o Templo, tornando-o
impuro, na concepc¢ao judaica e a escolha do suserydsde, apos a revolugdo macabaica,
nao tinha continuado a linha sadoquita como ersedesperar. A familia hasmonéia chamou
para si o direito ao sumo sacerddécio, quando SMezabeu assumiu essa fungéo, e com isso
0S essénios ndo podiam concordar. Os essénioscggavam a celebrar nbemplo de
Jerusalém, o qual eles consideravam impuro. Eranados pelo zelo da casa do Senhor.
Neste sentido eram zelotes, mas a seu mbdParece ter sido essa a causa principal do
conflito surgido quando Jbnatas aceitou a nhomeagéa 0 sumo sacerddcio, pois embora

descendesse de familia sacerdotal, ele ndo ergustdo

Diversas teorias tém procurado explicar o contdxgddrico do surgimento desse
grupo. Vermes, propds que 0s essénios se enqudmstoricamente no periodo macabeu e
que o sacerdote impio seria JOnatas, e a atuagdaplo poderia estar situada entre o Il Séc.
a.C. e 68 d.C. Um pouco da historia dos essé&nietatada em alguns comentarios que eles
escreveram a respeito de textos proféticos. E @, gas exemplo, do comentario a Naum, no
qual sao apresentados os inimigos da comunidadgtifidados como "os que buscam as
coisas faceis", que sdo atacados pelo "furiosonjoicedo”. "E indiscutivel que, gracas a
Qumran, temos agora, em vez deris aeterna in qua nemo nascitwta comunidade com

raizes reconheciveis no sacerdotado sadoquita enedas identificaveis>®

Os essénios desenvolveram uma visdo préopria dosianésmo, pela qual se
dedicaram em resisténcia e esperanca. Esses gnipasam basicamente com sacerdotes
sadoquitas e com os "hasidim” que buscavam, enfit@socoisas, 0 restabelecimento da
verdadeira teocracia e do verdadeiro sacerdocgemelhanca dos apocalipsistas, esperavam
0 tempo escatoldgico, mas além de esperarem e zZwrentu documentos, eles, enquanto
esperavam, treinavam para o grande embate enteenocbo mal que estava por vir, sob o
comando do Messias.

*% Ao redor de 1800, surgiu uma obra de K.F. Bahamity cerca de 3000 paginas, na tentativa de cantar
biografia de Jesus. Ali, e em obras de outros agmbeaneos seus, pela primeira vez foi levantadpdidse de
que "Jesus teria feito parte da comunidade dosiessé atuado em nome dessa ordem" Todavia, atéserie
momento, nada de concreto foi encontrado a espeit@sO que se pode dizer € que Jesus expresisavasas
idéias que eram comuns aos essénios mas ndo e8.&mm idéias tipicas da média dos judeus doepom
século a.C.

> VERMES, Gezalesus e o mundo do judaismo1p6.
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Vivendo no deserto, os integrantes dessa comumidestética ocupavam-se de
“preparar o caminho do Senhor”, conforme anunci@adeta da “consolacao de Israel” (Is
40). Eles tinham a firme conviccdo de que com etasnovo Israel comecaria, quando um
novo e verdadeiro sacerdodcio intermediasse asfedago povo com Deus, por meio de
rituais que aconteceriam em um Templo totalmentefigado, e com festas segundo o
calendario solar. Os essénios constituiam-se enjudaismo paralelo, pois tinham rompido
formalmente com o judaismo oficial e a si mesmoglesignavam de "comunidade da
alianca". Fica evidente que no que diz respeitoddiiga do legalismo, os integrantes dessa
comunidade estavam muito préximos dos fariseus, digerenciavam-se deles pelo
isolamento e a preservacgdo das tradigcOes sacexdotésas que caracterizam a sua ruptura

com o judaismo oficial.

O Mestre da Justica era sacerdote e dava a segregtacdo a lei para a sua
comunidade, que estudava dedicada e rigorosameftgaa As pessoas que ingressavam
nessa comunidade comprometiam-se a uma vida cadlhada, onde até os bens revertiam
em patriménio comum. Uma ética rigida estimulavedesejo de intensa purificacdo, algo

desenvolvido por meio de rituais e exercicios ie$igs.

Resumindo, a Comunidade ensinava que a Unica dewpgdconduz ao Reino de Deus era inspirada

pelas revelacbes divinas suplementares aBoda comumente conhecidas, e outorgadas ao Mestre da

Justica e aos outros mestres carismaticos ess&imgrediente profético, conspicuo nos escritos do

Mar Morto, serviu para enriquecer e fortalecer mtrmemosaico do judaismo de Qumran.

Os iniciados passavam por um “rito batismal”, mgréssarem na seita, depois de um
periodo de experiéncia, no qual eram permanentenegittados a viverem de modo justo. A
vida do nedfito era observada por um inspetor. Befde aceitos na comunidade 0s novos
membros recebiam cargos determinados. Todas asasatenculto de convivéncia estavam
reunidas no documenfegra da Comunidacf® que regia a vida dos membros plenos que
estavam obrigados ao celibato. Muitos esséniosamiviora das comunidades e estavam
sujeitos a outras regras, com permissao para tdnstn familia e levar "uma vida civil
normal">’ Plinio, o Velho, descreve os essénios da comuaidadQumran nos termos de um

grupo que se evade da sociedade:

> VERMES, GezaA Religido de Jesus, o Judeu,172.

% H& quem discorde da nomenclatura de Regra da Gdatenou Manual de Disciplina. E o caso de REICKE,
Bo. Historia do Tempo do Novo Testameriol194.

*"KOESTER, Helmutlntroduccién Al Nuevo Testamenfo 298.
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Na orla ocidental [do mar morto] se retiram os eiesttdo distantes que ndo podem ser alcancados. E
uma casta de homens solitaria e especial no mumelioo entre todas as demais. Vivem sem mulheres,

tém renunciado todo tipo de sexualidade, vivem ebirgza e na companhia das palmeiras. Dia apés
dia o grupo dos reunidos vai se revitalizando prcipaalmente por homens que em nimero suficiente

vém a eles: cansados da vida, a que as ondas titodmsastam até o modo de vida daqueles. Desta
forma se mantém através de milénios este génehmmens, no que ndo se produz nascimento, o qual
ggesulta inacreditavel. Assim pois, o fastio da wWida demais resulta frutifero para eleat( hist. 5,15).

Entre eles havia uma rigida disciplina, regulada$ diferentes ordens. Cada pessoa
que se tornava membro da comunidade era inscritanemcondicdo, que ia desde o simples
candidato até o Guardido, também conhecido comar&jesendo que as funcdes sacerdotais
eram revestidas de maior honra do que a dos leigma um ocupava seu lugar na hierarquia,
seja nos cultos, nas reunides deliberativas ouefagdes. A mudanca de condicdo dava-se
mediante decisdo da assembléia que poderia elavabaixar um membro de sua condicao
na hierarquia. A avaliacdo era feita pelo nivecdehecimento e de pureza alcancado pelos

membros da seita.

Ele (o Guardiao) deveria presidir as assemblémsla a palavra aos que dela queriam fazer uso (1QS
VI,11-13)>° Ele deveria avaliar, junto com seus pares o pssgreespiritual dos homens aos seus
cuidados e dar-lhes os graus correspondentes (1Q&L\2) e ndo devia discutir com "os homens do
abismo" nem |he transmitir os ensinamentos da €68 IX, 16-17)°

Os essénios tinham uma forte concepcado messiqnuoan seu Messias nao é unico,
mas multiplo. Esperavam um Profeta escatologicoReimda casa de Davi e um Sacerdote da
casa de Ardo. Em seus documentos consta que etés agté que venha o Profeta e os
Messias de Ardo e de Israél"E se um desses Messias pudesse ocupar o luganipenée,
por certo seria 0 Messias sacerdotal, uma vez gpenaipal questdo dos essénios era a
pureza do Templo, do qual se afastaram. Ele exaraar sacerddcio corretamente indicado,
dentro da mais pura tradicdo sacerdotal, de aotegidodo asmoneu

Separada do Templo de Jerusalém, a comunidadedea@desenvolve uma autocompreensédo que lhe

permite teologicamente superar esse tempo de @mi@sta do santudrio. Ela se entende como um

templo espiritual, que por um periodo determinagasenta o sucedaneo valido ao indigno servigco no
templo de Jerusalém. Alias, esta idéia da "espliacdo do templo” nés encontramos mais tarde no

corpus paulinun(cf. 1 Co 3,16; Ef 2,21s), apenas com a diferer&gue em Qumran se esperava a

restauracdo apocaliptica-escatolégica do temploosena Regra da comunidade: "os homens da

comunidade separam-se como uma casa santa paraparaaue em sua comunidade eles formem um

santo dos santos" (1.QS 9,5). O culto no temploréefes substituido por um culto espiritual, a fiafe
de elevacdo dos labios" como reto odor de pacé#iwag como "perfeita conduta”, como oferta livre e

8 THEISSEN, GerdEstudios de sociologia do Cristianismo Primitiyo. 55. (citagdo do autor e traducéo
minha)

% As indicagbes entre parénteses referem-se a desigmue recebeu cada documento encontrado em Qumra
®YERMES, GezaOs manuscritos do Mar Mortg. 18.

®11Qs 9,11
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agradavel "para evitar a culpa da apostasia eadpedos delitos, para o bem do pais, melhor daqu

carne dos holocaustos e a gordura das vitimas @,49%

Os essénios receberam muitos fariseus em seussgrbptes trouxeram consigo a
concepgdo messianica centrada na figura do reis@arinfluéncia, houve a tendéncia de
fundir o messianismo davidico com o messianismerdatal, preservando a figura do profeta
escatoldgico, identificado com o Elias vindouro #B). Schillebeeckx define essa fusdo
assim: "Portanto, a situacdo posterior a0 ano 63 8eguinte: 0S esSSEénios esperam
(influenciados pela linha farisaica) um s6 messiag precursor € o profeta escatolégico fiel
a lei.”® Os essénios ndo cuidavam somente de assuntogosetiginternos de sua
comunidade. No tempo da morte de Herodes, a comdmiegssénia é influenciada por
sentimentos anti-romanos, do tipo zelote. E o geram que eles produzem o rolo da Guerra.
Assim, eles também formavam um grupo militar quaves em preparacdo para a grande
batalha que estava para acontecer entre os "flhdsiz" e os "filhos das trevas". O grupo era
tdo militante quanto o grupo dos zelotes o foi, smados do primeiro século d.C.
Diferenciavam-se apenas na Vvisdo que tinham aitespe modo de participar dessa guerra.
Eles esperavam o comando de seu Messias "guernainm’'tempo que estava por vir. Em sua
visdo, ndo esperavam a cooperagdo divina em saaHilgs é que se propunham a ser
colaboradores de Deus, em sua luta. Para iss@aeain exercicios militares e tinham um

planejamento minucioso sobre a forma de atuacao.

O inicio da dominacédo dos Filhos da Luz comecardraca parcela dos Filhos das Trevas, contra o
exército de Belial, contra o bando de Edon, de Moaos filhos de Amom, e (...) da Filistéia e cantr

os bandos dos quitim de Assur, aos quais (virdopjmia os transgressores da alianca. (...) Em seu
tempo, Ele saira com grande furor para combateeissdo Norte, e Sua célera destruira e aniquidara
chifre de (...) [E ess]e (serd) o tempo da salvaigia o povo de Deus e a época da dominacgéo para
todos os homens de Sua parcela, mas da extermidefiiva para toda a parcela de Belial. E havera
péanico im[enso para] os filhos de Jafté, e Asscaiga sem (nenhum) resto, e ndo havera sobrevivente
para [todos os Filhos] das trevas.

OrientacOes detalhadas sobre procedimentos gusrriazem parte do documento
"Preceito da Guerra" e mostram claramente que a@énnituais sagrados esses piedosos
judeus tinham um messianismo bem concreto queag@a se fazer realidade, quando os
“filnos da Luz” sob a lideranga de Deus derrotarianmal, eliminando-o e prevalecendo
somente o governo de Deus. Nesse documento temssdmgue um manual militar. Ele €,

antes, uma afirmacao de fé na intervencao divioe, dppois de desferir um golpe mortal

2 GNILKA, Joachim.Jesus de Nazar@. 54.
®8 SCHILLEBEECKX, EdwardLa Historia de un Vivientep. 421.
®POUILLY, JeanQumran (Textos escolhido$). 80, cf documento 1QM I.
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sobre Satands, propicia o estabelecimento do @id&tho, definitivo, sobre o mundo. Este
novo tempo sera de salvacdo, quando Deus reinaosaBus e 0 inimigo € aniquilado para
sempre. Os chefes das hostes guerreiras ndo serglessnente comandantes de grupos
armados. Eles sdo sacerdotes, pessoas de ilinadaidade, integrantes do perfeito sistema
sacrifical a ser implantado no Templo apds a \atéobre os sacerdotes ilegitimos que estao
atuando em Jerusalém. Ao mesmo tempo, cuidadosars@mtrelacionados todos os detalhes
a respeito de itens como os estandartes, os escaslosspadas e a estrutura militar de
combate. No tempo de Jesus, 0 ponto culminantespleranca essénia era a vinda de um
messias davidico rei (e sacerddtd)lo capitulo VIl do "Preceito da Guerra", em um dess
paragrafos temos um exemplo bem claro da cuidapgagzaracdo a que se submetiam os
integrantes das comunidades essénias, em relagéande batalha que abriria os tempos
messianicos:

O primeiro sacerdote colocar-se-a diante dos horderfermacao para fortalecer-lhes as méos para o

combate, e seis outros sacerdotes portardo asdtastiaConvocacdpe as trombetas deembrar a

Vingancae as trombetas dalarme (do massacre), e as trombetasPasiseguicdpe as trombetas da

Retirada E quando os sacerdotes se dirigirem as formaeéés |evitas os acompanharao, levando nas

maos sete chifres de carneiro; e trés oficiaisrderd levitas precederdo os sacerdotes e os le@itas

sacerdotes fardo soar duas trombetacatalvocacdopara que os portdes da] guerra se abram a

cinquienta escudos de (largura) e que a infantadace, cinqienta de um portdo [ e cinqlenta do

outro. Junto com eles avancaréo] os oficiais datalg e eles avangardo com cada formacéo, deacord
com este pré[ceito] inteir.

Os essénios, assim como os fariseus, também as@dlitna ressurreicdo, algo tipico
dos apocalipsistas. Schubert acredita que o fatpaleo ser tratado desse tema nos
documentos de Qumran, explica-se pelo motivo gas atreditavam ja estar na vivéncia
dessa comunhéo ultima com a luz, tendo ja passadwode para a vida, pois a realizacdo do
banquete messianico sinalizava o estado de graigi yielos filhos da lu%’ Sabe-se que "na
guerra judaica um Jodo "o Essénié"Hooa1o¢) se encontra no cume da hierarquia militar

junto aos filhos do sumo sacerdote e ao aristodasé ell.2,567):°®

A comunidade de Qumran, no documento 11QmelquisétE@13 — Coluna Iff

aponta sua esperanca messianica para Mesquiseder @oagente salvador do tempo

® SCHILLEBEECKX, EdwardLa Historia de un vivientep. 421.

®ERMES, GezaOs Manuscritos do Mar Mortg. 123.

" SCHUBERT, Kurt.Os Partidos Religiosos Hebraicos da Epoca Neotestaéria p. 69.

%8 Citado por THEISSEN, Geréstudios de Sociologia Del Cristianismo Primitiypo57.

% Traducdo de Florentino MARTINEZ, Garcieextos de QumranTraduzido do Espanhol por Valmor da
SILVA. Textos de Qumran, p. 180-181.
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escatologico, identificando-o ora com o profetacdas em Is 61.2-3, ora com 0 proprio
Deus, o rei da justica descrito no Sl 82.1-2. Nasak 13-14 do referido documento é dito:

Porém Melquisedec executara a vinganca dos juizoBelis [nesse dia, e eles serdo libertados das
maos] de Belial e das maos de todos os es[piritosall lote]. Em sua ajuda (virdo) todos os "deuses
de [justica"; ele] é que[m prevalecera nesse didred todos os filhos de Deus, e ele pré[sidira a
assembléia]' (11Q13 — Coluna Il, linhas 13-14)

A respeito desse texto de Qumran, José Adrian® Rifima que reconhece a visédo
messianica que essa comunidade atribuiu a Mes@guis&dissim, 11Qmelquisedec apresenta
um personagem celeste atribuindo-lhe funcdes @®@mle uma figura messianica" e conclui
que, ao lado do Mestre, Melquisedec, como profetateldgico, é qualificado de "Ungido",

ou seja, o "messiag’.

A medida em que avancam os estudos dos documdntddar Morto, cresce a
importancia deles para a compreensdo da sociedadaica do tempo de Jesus.
Particularmente no que eles ajudam na compreeresgoeal o judaismo desse tempo nao era
monolitico, mas essencialmente plural.

William S. LaSor é bem conhecido por suas contgiies ao estudo dos Manuscritos do Mar Morto.
Em seu livroThe Dead Sea Scrplls and the New Testan@®rande Rapids, Michigan, 1972) ele
enfrenta precipuamente a seguinte questdo: "Qeeafiz 0s Manuscritos do Mar Morto para Jesus e
para o Novo Testamento?" Basicamente quero expdmiieu acordo com LaSor: a importancia real
dos Manuscritos ndo € revelar a fonte dos autarééodo Testamento; eles esclarecem a complexidade
do Judaismo Antigo e proporcionam documentos aigjrmanuscritos auténticos que, sem a menor
davida, sdo escritos judaicos antigbs.

Sempre volta a pergunta sobre a razdo dos EvamgeiBo fazerem qualquer
referéncia aos essénios, pois, no tempo do miimigtéblico de Jesus, eles ainda mantinham
suas atividades regulares. Duas alternativas tdm sigeridas. Uma delas defende que os
essénios ndo desenvolviam atividades na Galiléide desus exerceu a maior parte de suas
atividades. A outra é que pode ser que o Novo Tresit, ao se referir aos fariseus, estivesse

incluindo os essénios nessa classificacdo nfaior.

E verdade que a pesquisa especializada ndo congmgwiar nenhum grande vinculo
entre o movimento de Jesus e o movimento esséras. &Mambém verdade que ambos os
movimentos se alimentaram das mesmas fontes egirdas, e se mantiveram sectarios (no

sentido de que liam o Antigo Testamento, a favanesge de seu movimento), marcados por

° FILHO, José AdrianoMelquisedec, um redentor celestial e juiz escaioliigum estudo de 11QMelquisedec
(11Q13)Estudos de Religido, n® 19, p.59

"L CHARLESWORTH, James Hesus dentro do Judaispm 73.

"2 THEISSEN, Gerd / MERZ. Annett@.Jesus Histéricop. 161.
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uma grande radicalidade. E ambos os movimentoantiuio tempo da atividade publica de
Jesus, assim como outros, semelhantes ou ininggosiveram no mesmo espaco. Contudo,
isso pode néo ter sido a Unica coisa que os mowire&ssénio e de Jesus compartilharam.
Nos anos 70 e 72/73 o grupo de Qumran foi extewmhoir@elos romanos. Os que restaram

praticaram o suicidio.

Muito se tem discutido sobre as linhas tematicagmleximacado de Jesus com 0s
essénios. De fato existem muitas semelhancas easnditerencas a serem consideradas.
Enquanto os essénios se voltaram para seus dosmas@stém no profeta escatolégico um
apéndice, ao que parece, a figura que melhor se\mrdem Jesus, no Evangelho de Marcos é
a de um profeta escatol6gi€bMeier acredita que "essa idéia do profeta esagitm6
semelhante a Elias (se esta presente em 4Q52fipestaperfeita coeréncia com tudo o que

ja vimos a respeito da auto-imagem intencionalmprijetada pelo Jesus historida".

Outro ponto a ser lembrado aqui € o que trataelasdes dos essénios e de Jesus com
o Templo. Sabe-se que ambos tinham restricbesea thete. Para os essénios, somente a
restauracdo do sumo sacerddcio qumranita, comitsugid e seu calendario apropriados,
poderia corrigir os erros do Templo. Para Jesusdaemmdo momento escatoldgico que esta a
acontecer, o fim do Templo parece ser o que lher@c&le ndo profetiza a restauragéo do

Templo, mas a sua destruicao.

Distingbes também podem ser observadas entre @esasessénios. A questdo dos
rituais, que é acentuada pelos essénios, é rekdaipor Jesus. No que pode ser encontrado
no Evangelho de Marcos, Jesus ndo deu qualquertiémgt para o calendario. Nao fez
qualquer distincdo entre os calendarios lunar ars@s essénios tinham uma preocupacao
militar, mas o movimento organizado por Jesus @tatcaracteristicas militares. Para os
essénios a questdo hierarquica era de grande Bnp@t enquanto para Jesus 0 servico
igualitario era a grande preocupacao. Entre osness®ao ha registro de milagres nem
mesmo do Mestre da Justica. No ministério de Jaswsiras e 0s exorcismos ocupam lugar
importante. Enquanto os qumranitas se retiraranorendram comunidades as quais 0s

candidatos eram atraidos para essa vida de recldsdos e seu grupo tiveram uma vida

8 CHARLESWORTH, James Hesus dentro do Judaispm 88.
" MEIER, John PUm Judeu Marginalv. 3. L. 2, p. 214.
> MEIER, John PUm Judeu Marginalv. 3. L.. 2 p. 217.
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itinerante. Jesus e seus discipulos ndo eram peasoa do Templo nem do mosteiro; eles
eram pessoas dos caminhos. Meier acha que iss®rideforma, explica a razado por que o
movimento essénio tenha se perdido na historiane@wdmento de Jesus e seus discipulos

tenha transcendido seu tempo e Iu§ar.

7. Os Zelotes

O movimento dos zelotes tem sua raiz na vida caegzgoda Galiléia. No "primeiro
século da era cristd, os camponeses constituernragepto ou mais da populacdd'Porém
€ preciso lembrar que o partido dos zelotes, comtemmeconhecido como "Quarta Filosofia”,
nao se enquadra no contexto histérico onde € kaxhii por certos especialistas no assunto.
Muitos estudos tentam situa-lo no comeco do primséculo, vinculado ao movimento de
Judas Galile!® por ocasigio do alistamento ocorrido na Palesfia, ordem do Império
Romano no ano 6 d.C. Isso sO € possivel se o tenmtomado em seu sentido mais amplo,

como propde John P. Meier:

Assim, um zelote era qualquer judeu (a) profunddeneeloso na pratica da Lei Mosaica, (b) que
insistia com 0s outros judeus para observarem aesteitamente, como forma de separar Israel dos
gentios imorais e idolatras que os cercavam, eq@€) em alguns casos, podiam usar hostilidade,
violéncia ou mesmo assassinato para forcar seusgligaynarios a adotar o total afastamento dos
gentios e de seu estilo de vida, Contudo, nem judieu zeloso pela Lei usava a violéncia como meio
de expressar tal zeld.

De fato os zelotes desempenham um papel importemtentativa de expulsar os
romanos, mas isso aconteceu bastante mais tardej@ode 66 - 70 d.C., quando acontecia a
guerra judaica, cuja batalha em Massada ficou rieat0A rigor os zelotes tinham um
objetivo restaurador e para isso precisavam tagmger 0s romanos quanto derrotar as elites
judaicas que lhes davam suporte. Todavia ha quelper as diferencas entre 0 movimento
dos zelotes e 0 movimento de Jesus. Segundo HBPstsy movimentos de libertacdo no

tempo de Jesus eram comuns entre os camponeseslidaGmas nem todos estavam

" MEIER, John PUm Judeu Marginalv. 3. L.. 2.p. 255.

""HORSLEY, Richard A. / HANSON, John Bandidos, Profetas e Messjgs 8.

8 Judas Galileu organizou um movimento que se fuedéama: a) no reinado exclusivo de Deus e, b) o ser
humano deveria colaborar com Deus, evitando quelquéo dominio. (cf. THEISSEN/ MERZD Jesus
Histérico, p. 163).

" MEIER, John PUm Judeu Marginalv. 3. L. 2, p. 292.

8 HORSLEY, Richard A. / HANSON, John Bandidos, Profetas e Messjap. 9.
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vinculados aos zelotes. Muitos deles estavam Igadd'banditismo social”, que eram grupos
isolados e independentes que lutavam pelo direitsotbreviver, em uma sociedade que lhes

retirou qualquer condicéo para isso. Muitos dedearh originarios do norte da Galiléia.

Ao fenbmeno conhecido como banditismo social, dipiente rural, correspondeu o
surgimento de grupos urbanos, em Jerusalém, ososi¢aomens do punhil) Ambos os
grupos, cerca de cinco décadas depois do surgintmtbanditismo social, juntaram-se,
integrando 0 movimento zelote na resisténcia a@impomano. Essas pessoas eram ativistas
independentes de um partido organizado, como ofafseus ou saduceus, e somente se
organizaram com uma estrutura definida, no finalddeada de sessenta. E, pois, com 0s
sicarios e ndo com os zelotes que o banditismalssen que ser associado, seja em relacdo
ao periodo em que atuaram, seja em relacdo aoslasémpregados. Os sicérios realizavam
acOes individuais que preparavam o enfraquecimimtim da presenca romana quanto das
liderancas aristocraticas judaicas, enquanto asezepretendiam chegar ao poder, ao controle
do Templo, com todas as suas instituicoes. FernBedlo descreve a formagéo dos zelotes

em termos de um desdobramento do banditismo social:

Assim, alguns destes bandidos tomam as armas maens® par sair de apuros, sendo também par
ajudar ao povo inteiro. Véem na opressao romanatrializacdo de todo o mal. Desta forma se
constitui a faccdo dazelotas,a qual durante décadas, conduz uma luta de dqueesrilesesperada contra
0S romanos, intentando criar um estado judeu cétdraa. Galiléia, a regido mais rica e mais povoada,
com os inumeros refagios que oferecem suas mordarfba a cunha e se converteu em foco
permanente dos diversos grupos que formam estabsicosa (...§°

Por isso, antes de falar dos zelotes temos queefersr a grupos de bandiddsjue
infestavam a Galiléia e o interior da Judéia. Setegrantes eram camponeses explorados
que, em situagdes especiais, pelo aumento dodrdaupor algum fenémeno natural que Ihes
impossibilitava a colheita, ndo tendo como pagarbmto com o produto de sua plantacgéo,
véem-se arrastados para a exclusdo e, para gavasgm sustento e o de suas familias, se
dispdem a lutar contra os poderes opressores. Negas&les ndo séo vistos pelo povo como

bandidos, mas como justiceiros, gozando de protecésconderij8? Eles s&o grupos que

81 Segundo alguns historiadores, os sicarios surgramvoltas de 50 a 60 d.C. eram assim chamadwos, p
usarem em sua ag¢des uma adaga curva e curta chdsieala Tinham a tatica de provocar tumultos e
desestabilizar o governo romano por meio de assdssi de personalidades importantes, dentre romaunos
judeus que colaboravam com ele. O sumo sacerdo#a¥foi uma das vitimas dessas agoes.

82 BELO, FernandolLectura materialista del Evangelio de Marcgs 135.

% Embora o termo tenha comumente um sentido pejoratle foi cunhado por Horsley e Hanson para
descrever como eram vistos esses grupos pelasdates de seu tempo.

8 HORSLEY, Richard A. / HANSON, John Bandidos, Profetas e Messjas 58.
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promovem justica pelas proprias maos, sem valeenesum sistema politico para tal, ou
vivem em uma realidade social tdo desintegradang@etém outras vias de justica. Mais
tarde, ao redor dos anos 60/70 ebderem a outro grupo nacionayyganizado e

suficientemente forte para impor, pelo menos pgural tempo, derrota aos romanos: 0S

zelotes.

O contexto social e econdmico da Galiléia provocagargimento desses grupos. Ha
que lembrar que a Galiléia era uma regidao de pegualteias rurais, cujo "excedente" (as
vezes mais do que ele) de producdo da familia)gnejeriado compulsoriamente, na forma
de impostos, pelo poder romano. Isso lhes pareciancia, uma vez que em sua tradicdo o
dizimo era o imposto que deviam como uma obrigaegoada. Agora o tributo estava sendo
cobrado concomitante com o dizimo, o que lhes axigilores que chegavam quase a
cinquenta por cento da producdo doméstica cobrad@a lnpério, mesmo quando as
condi¢des climaticas ndo permitiam a producdo esglperO ndo pagamento implicava na
venda da familia como escrava e a incorporacdaiae terras ao patrimonio da autoridade

encarregada de cobrar o tributo.

Quando os romanos tentaram fazer o alistamentaneente para cobrar mais tributo,
em 6 d.C., Judas Galileu reuniu alguns desses gjragando um quadro politico-militar mais
especifico e organizado. A dominacdo de Roma,veftd por meio do alistamento, era a
certeza de que Roma tomava conhecimento das tkrreada familia, fazendo-as disponiveis
ao Império, a qualquer momento. E isso vinha comdi@ sé o desejo dos camponeses, mas
contra a vontade de Deus, que concedeu as fanilagcas o direito de usofruto da terra.
Essa luta acontece contra a intromissdo romaneeleg®es entre judeus e Javé, a respeito da
terra. O desejo de expulsar os romanos por meimnderevolta armada acontece dentro do
ideal messianico de ver restaurada a monarquigpelsms os dominadores imperiais, cada
vez mais vivo, a medida que a prepoténcia romanafismava de modo ostensivo, no
recenseamento com vistas a um controle mais rigpdoimpostos recolhidos pelo Império.
Judas e cerca de dois mil companheiros que patéip da revolta foram crucificados nas

proximidades de Séforfs.

% STAMBAUGH, John / BALCH, David LO Novo Testamento em seu ambiente sogial9. ( HORSLEY,
Richard. Arqueologia Historia e Sociedade na Galiléip, 51, situa esse acontecimento nos arredores de
Séforis.)
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Ezequias foi um desses salteadores que organizaggramde bando e atuava no sul da
Siria, com 0 apoio dos camponeses galileus, ma®ietapturado e morto por Herodes, ao
redor de 45 a.C%® Ele foi motivado em suas acdes pela "ideologiaeddeza davidica”,
consolidando o "impeto da esperanca messianicau dedgé@imidade aqueles que ousaram
lutar pelo trono de Israef’. Judas se tornou herdeiro desse ideal messiamieoreclama
para Deus e seu legitimo representante, o goveensed povo. O filho de Ezequias,
aproveitando-se da morte de Herodes, conquistauriSéha intencdo de restaurar a dinastia
davidica e, para arranca-lo de la, foram necessaém das legides ja estabelecidas na
regido, mais duas, trazidas da Siria, e quatroneagiios de cavalaria, num total de cerca de 10
mil soldados. A cidade foi incendiada e os judassdentes foram vendidos como escravos.
Os relatos evangélicos que se referem a Jesus, algoem que tenha sido preso como "um
salteador" (Mc 14.28) e tenha sido crucificado eerttois "salteadores” (Mc 15.27) fazem

muito sentido;

Ademais, o ideal "dinastico" messianico parecegtertho projecdo durante a época do proprio Judas
pelo fato de ele ter suscitado a questéo da redemmalara conexdo com a restauragéo do tronaleeal
Davi. Um breve retrospecto das décadas que precédeéas da-nos um importante elemento, o de que
Ezequias havia deixado um legado responsavel pamtemvivas as esperancas messianicas que
marcariam as geracdes futurds.

Oscar Cullmann tentou mostrar que Jesus teriacddenado pelos romanos como
zelote e que os romanos se referiam aos zelote® citarios, isto é, bandidds.Ele
argumenta que os Evangelhos contam que Jesus resewe grupo de discipulos alguns
zelotes e que os Atos dos Apdstolos estabelecemcenta relacdo entre os seguidores de
Jesus e um certo egipcio que promoveu uma reveéado quatro mil zelotes (At 21.18).
Esse ndo € um caso isolado. Cometer esse engarsidieinam fato historico, principalmente
onde se fez necessario pintar Jesus com as cpieastide um lider revolucionario que
contestou o poderoso Império Romano. Porém Jeguniegor ao zelotismo classico praticado
pelas hostes revolucionarias no final da décad®@el.C* E ndo é s6 uma questio
cronolégica que separa Jesus dos zelotes. Coma yvimawvia um outro fator fundamental que
distinguia Jesus dos zelotes. Eles queriam restaufeemplo e por isso eles tinham um
grande interesse por ele. Ao contrario, Jesus tai postura critica diante do Templo. Ele

anuncia a destruicdo do Templo, por ter ele perdidentido missionario que Ihe devia fazer

8 SCARDELAI, DonizeteMovimentos Messianicos no Tempo de Jgsus26.

8 SCARDELAI, DonizetéVlovimentos Messianicos no Tempo de JeBu§25.

8 SCARDELAI, Donizete Movimentos Messianicos no Tempo de Jgsu33.

8 CULLMANN, Oscar.Cristo e Politica p. 13ss.

® MEIER, John P.Um Judeu Marginalv. 3. L. 2, p. 292. (Meier chama os que defendssa teoria do
envolvimento de Jesus com 0 movimento zelota dptasl@a "teoria da conspiracédo”)
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jus. O Templo criara e justificava a separacaceesdrclasses, conforme a pureza racial. Jesus
investe contra esse sistema. O sistema do Temydoeldia os mundos de poucos ricos e de
muitos miseraveis. Jesus anuncia um reino que lggigi os pobres. Neste sentido o
messianismo de Jesus, ao transcender o messiare$oi®, que esta centrado na figura do rei
davidico, é radicalmente revolucionario, ainda gée se valha da forca e da violéncia das
armas. A logica de Jesus vai de encontro a légealdgica do Templo. A dadiva graciosa e

ndo a lei é o fermento revolucionério da atividddelesu&:

Esse espirito de resisténcia foi a génese do mowinuos zelotes, pois aos poucos 0
banditismo social foi criando espaco para uma dzggéo mais estavel que ao final seria
responsavel primeira pela guerra que os judeusemngeram contra Roma, em 66 a.C. (ou
tratava-se de uma guerra civil, comandada por stgetideres que se auto-proclamavam
Messias?). Entre os judeus trés forcas ja eranmhecidas: os saduceus, os fariseus e 0s
essénios. Agora, em meados do primeiro século th@a corpo o partido dos zelotes, que
integra os bandos de salteadores e cujos prindddisisos, apontados por Horsley podem ser
assim resumido¥ Lutar contra 0 pagamento de tributos em nome eigéel do povo por
Deus, considerar o tributo uma forma de escraviiofere o primeiro mandamento, confiar
em que Deus viria em socorro deles. Eles tinhandimensdo escatoldégica uma de suas
misticas, pois acreditavam que, mesmo sofrenderizenr de ser recompensados no tempo
do reino de Deus, de cuja vinda chegara o tempae{@$es ndo eram apenas guerreiros que
sonhavam com os tempos messianicos. Eles eramémanimitelectuais, cujo método de acéo

era a resisténcia armada; uma espécie de "apastpmilitantes”.

A luta desses grupos se inspirava no ideal dade@crou seja, a concepc¢éo de que
somente Deus e seu ungido (Messias) devem reife $0 povo judeu. Eles eram uma
resisténcia declarada ao poderoso Império Romammnesmo tempo um sinal de esperanca

na reconstrucao da dinastia davidica, por meioalaquue os liderava na luta.

Eles provavelmente acreditavam que seriam capazésmlantar definitivamente o "reino de Deus"
mediante a interrupcdo total e incondicional dasgmea opressiva romana em Israel. Sua marca

%1 BELO, FernandolLectura Materialista del Evangelio de Mar¢gs .400.
92 HORSLEY. Richard A. / HANSONJohn SBandidos, Profetas e Messjas 168-169.
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registrada era a oposigéo radical e uso de métwadiEntos: guerrilhas, emboscadas, e assassinios de
autoridades pré-romaria.

Eles entendiam que o reinado de Deus implicavassadamente a expulsdo do
governo estrangeiro e, para isso, era necessadbrajuo sustentaculo dos romanos em

Jerusalém que era formado pela aristocracia judgieaontrolava o Templo.

Flavio Josefd' conta de um outro lider, chamado Atronges, quiepdeu assentar-se

no trono de Davi e reinar em nome de Javé.

E depois houve Atronges, homem cuja eminéncia négrha nem do renome de seus antepassados,,
nem da superioridade de seu carater, nem da eatdesseus recursos. Era obscuro pastor, mas notavel
pela sua estatura e sua forga. Ele ousou aspiesiéza pelo motivo de que, uma vez obtido essd, niv
ele poderia deleitar-se com mais libertinagem. Qoase tratava de enfrentar a morte, ele ndo tinha
medo de pdr em risco a prépria vida em tais citéuntsas. Também tinha quatro irméos. Estes eram
igualmente homens de grande estatura, confiantgeel@enceriam em virtude de seus feitos de forca e
esperando sélido apoio para a sua tomada do 1@ada um deles liderava um bando bem armado, pois
uma multiddo se reunira em torno deles. Emborafosgenerais, estavam subordinados a ele, sempre
que faziam incurs@es para lutar por sua propridacddsando adiadema regl Atronges reunia um
conselho para deliberar sobre o que devia ser, fgibola que em Ultima instancia tudo dependesse de
seu préprio julgamento (..

E opinido dos estudiosos da historiografia, queradstos de Josefo precisam de
reparos em virtude de sua ndo bem esclarecidalagém com o império romano. A partir
dessa clausula, € de se prever que Josefo, qualgaa judeu, mas esteve também a servico
dos romanos, usasse de conceitos pejorativos pdos Ds lideres populares que tentaram
concretizar a esperanca messianica. Ele deixapgontransparecer, nas entrelinhas, que
Atronges reunia ao redor de si alguns elementaseddsal messianico existentes nos bandos
que foram os protozelotes. O primeiro € sua oanatica camponesa, participante de
realidades ja descritas anteriormente. E um moviongme vem do campo contra a cidade, do
povo contra as autoridades. A segunda qualificalgidAtronges é o seu alto referencial
carismatico, na decisdo, na coragem, na organizkgdeu projeto messianico. Ele age como
um ungido (Messias) e abencoado para exercer @ongs libertar o povo de Deus para o
retorno a teocracia. Até na descricdo de sua estatdeito um destaque especial, que o

distingue de entre as outras pessoas do seu ténpwmvimento, em terceiro lugar, tem o

% SCARDELAI, DonizeteMovimentos Messianicos no Tempo de Jgsus29.

% JOSEFO, FlavioHistéria dos Hebreus, v, p.30-31.

% Ant. 17.278-85 (Traducéo feita por HORSLEY, Richard NANSON, John SBandidos, Profetas e Messjas
p. 108).
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apoio de muitos outros camponeses. Atronges seidepaga o libertador e agiu nessa
direcdo. Nele a experiéncia religiosa tomou o éddorevolucionario.

Movimentos semelhantes aconteciam em outras tlachds nesse periodo, justamente
na época da infancia e juventude de Jesus. Em &adiastante apenas seis quildmetros de
Séforis, de cuja cidade sO restavam cinzas, JESjBrau esse ar messianico, esse zelo
religioso pela teocracia e esse ardor nacional3tadiscipulos de Jesus, ao que parece, 0
imaginaram Messias nessa direcdo. Pelo menos attae do Evangelho de Marcos esse
rumo parece claro. Até esse ponto Marcos descregesJno formato desses lideres

carismaticos locais. Qual teria sido a histérialadeira?

Voltando ao ponto que nos interessa no momentegloges "foram o produto de uma
coalizdo de grupos de salteadores e bandidos guecefam grande resisténcia aos romanos
na guerra de 70 O partido como tal é posterior & metade do prionséculo, mas suas
raizes estdo ja na era hasmonéia, nos fariseugjeie se separaram por os julgarem muito
passivos. Por isso, "zelota" tornou-se um termcégenm que define a atitude nacionalista
fanatica e messianica em face do poder romano esftgleus. Mas o termo ndo tem somente
um componente nacionalista. Ele comporta tambénionta sentimento religioso, uma vez
gue entre os judeus, como de resto em muitos optress da antiguidade, a separacao entre
politica e religido é completamente desconhecida.

Na opinido de E. Morili, os zelotes eram intransigentes no que diz resgeit
expulsdo dos romanos, mas indulgentes com o sistetitaoso judeu, no sentido de
preserva-lo com as devidas reformas necessérias demolver ao Templo a sua pureza,
naquele momento corrompido em virtude de sua todg&é&com o governo romano. Uma das
influéncias dos zelotes, por insisténcia do capid@oTemplo, filho do sumo sacerdote
Ananias, esta relacionada com o fim dos sacrifiom$emplo feitos por ndo-judeus. Isso era
0 mesmo que decretar o fim do culto ao imperad@s m inicio de uma purificagdo do
Templo necessaria para que viesse o reino de Bebhsberf? a partir dessa premissa, chega

a conclusado de que "o substrato ideologico dosdpartrevolucionarios anti-romanos era,

% SCARDELAI, DonizeteMovimentos Messianicos no Tempo de Jgsus5.
*’ MORIN, Emile.Jesus e as Estruturas do Seu Teppd 12.
% SCHUBERT, KurtOs Partidos Religiosos Hebraicos da Epoca Neotestaania, p. 78.
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portanto, a apocaliptica e ndo o farisaisifi&le coloca o acento no fator religioso como o

eixo da motivagao revolucionaria dos zelotes.

A organizacdo dos zelotes em Jerusalém estaaedmta com a guerra dos anos 66,
ocasido em que foi vencido o ultimo dos lideresed#sténcia aos romanos na Galiléia, Jodo,
da cidade de Giscala. Ele é citado por Josefo carponcipal causa de os romanos terem
invadido Jerusalém, destruido o Templo e levadais @ desgraca. Naturalmente, os relatos
de Josefd” como sempre ocorre, sdo marcados pelo ressentiregm¢lo preconceito, mas

dizem bem dessa presenca messianica na Galiléia.

Os habitantes (de Giscala) eram inclinados a pam®jcs principalmente constituidos de agricultores,
cujos interesses estavam voltados unicamente gaexmectativas de boas colheitas. Contudo, eles
tinham sido atormentados pela invasdo de um grupwideravel de salteadores que contagiaram
muitos da cidade. Eles tinham sido incitados a&belarem e a se organizarem pelas propostas de Jodo
filho de Levi, charlatdo de carater extremamentspieaz, sempre pronto a entregar-se a expectativas
extravagantes, um adepto do idealismo que busam@etizar todos os seus ideais. Todos sabiam que
ele, no entanto, tinha devotado seu coracdo naéadirela guerra, para que deste modo pudesse
ambicionar o poder supremo (cf. o esboco com me&altks sobre o carater de Jodo tragado por Josefo,
em Guerras Il 585/21.1). Sob sua lideranga os té=ctes de Giscala se alinharam em torno de seu
objetivo, e foi sob sua influéncia que a populagaquele lugarejo, que, de outro modo, provavelmente
teria enviado representantes a fim de renunciaréah @ausa, viam-se agora frente ao assalto romano
numa atitude de desaftd
O resultado dessa pretensdo messianica de JodoisdalaGfoi a presenca de
Vespasiano, com milhares de soldados romanos.ddglicas das cidades faziam acordos e
se acomodavam a nova situacdo. Os camponeses,, mmortos aos milhares. Muitos
deles fugiram para Jerusalém tentando encontragicefPara sobreviverem, os grupos do
interior tiveram que se associar com 0s gruposdtde de Jerusalém, entre eles os sicarios,
de grande atuacao revolucionaria. Essa trajetériatdrior a capital ierosolimita propiciou o
surgimento de diversos pequenos grupos que assaltas fortificacdes romanas e até judeus
ricos, comprometidos com a dominacao estrangeigraAde maioria desses grupos provinha
do norte, onde os romanos ja marcavam presenca, fecom uma atuacao bastante violenta.
Em Jerusalém, Simé&o bar Giora, outro pretendenssiareco a "coroa de Davi", depois de
fazer acordos com as autoridades do Templo, luboira as hostes de Jodo de Giscala e os

zelotes, assumindo a liderangca da luta contra m&mos na cidade, enquanto no Templo

% SCHUBERT, KurtOs Partidos Religiosos Hebraicos da Epoca Neotesiaania, p. 81.

190 JOSEFO, FlavioHistéria dos Hebreusy.7, p. 361.

%1 GuerraslV, 84-86/2.1. Citado por SCARDELAI, Donizet&lovimentos Messianicos no Tempo de Jesus, p
142.
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estava Jodo de Giscala e os zelotes. Finalmendeisggrupos se uniram na luta contra os

romanos:’?

Para se ter uma idéia do modo de agir dos romamosesses grupos, basta ver os
registros histéricos disponiveis a respeito dadadde Gerasa, que foi reconquistada depois

de ter caido em maos revolucionarias.

Anio [o oficial comandante] tomou a cidade de d@ssalaprisionou mulheres e criangas e permitiu que
seus soldados saqueassem o0s bens. Finalmente imceasl casas e marchou contra as aldeias

circunvizinhas. Os que podiam fugiram, os invaligeseceram e tudo o que restou foi destruido pelas

chamas!®

Foram os romanos e sua forma cruel de dominacao emmpurraram grandes
contingentes para o banditismo social que, poa fét opcdo, se viram obrigados a saquear
localidades de seu préprio territorio, agora, noMat® em maos romanas. Por associagéo e
identificacdo esses grupos foram juntando-se erréorse para acdes nas cidades menores,

até se dirigirem a cidade de Jerusalém.

Seus ataques se dirigiam a nobreza romana nadesidaas aos poucos foram
tomando também o rumo das elites judaicas que @@adm com os romanos, chegando ao
Templo, onde executaram o sumo sacerdote Anangeslermao Ezequias. Isso tudo néo
brota de modo oportunista e ao acaso. A violénomatece dentro de um contexto marcado
por um conflito social de extrema gravidade. Hgrsleredita que na acdo violenta contra a
aristocracia judaica estava a certeza de que ara@us estava entregando as cidades aos

romanos e contando como inlimeras vantagens pocaresdidas®

Os zelotes eram pessoas intimamente vinculadabeawlo de Jerusalém, muitos
deles eram sacerdotes e havia entre eles, embtaieneate houvesse exceg¢des, um zelo pelo
Templo e pela Tor4, o que Ihes valeu o0 nome det&ggl. Diferentemente dos essénios, eles
nao criaram um Templo paralelo, nem esperaramrelnento escatoldgico. Eles ocuparam
o Templo e determinaram o rumo da histéria nagmelmento. Eram, portanto, praticantes
de um "messianismo engajado”. Esse modo zelotegule ralacionando religido e agéo
revolucionaria, todavia, ndo deve causar surpmesia, desde um passado bem distante em

192 HORSLEY, Richard A. / HANSON, John Bandidos, Profetas e Messjgs 116.

103 (JOSEFO, Flavio G.J. 4.488-89). Citado por . HOR®) Richard A / HANSON, John ®andidos, Profetas
e Messiasp. 190.

1% HORSLEY, Richard A. / HANSON, John Bandidos, Profetas e Messjas 195.
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Israel era comum essa estreita relagdo entregiéielia economia e a politica, algo que cabia
perfeitamente na teocracia messianica judaica.léjoegponta para trés questbes que dao o

colorido especial a essa acdo "religiosa" dos egletpoés terem tomado Jerusatém.

Em primeiro lugar, esta o fato de que os zelatestguiram os sumos sacerdotes, que
se consideravam legitimos na funcdo, mas ndo peatera sucessdo hereditaria sacerdotal,
por outros, que eram da sucessdo hereditaria,aenfescolhidos por sorteio. Em segundo
lugar, eles usaram o sorteio valendo-se da antghcéio, de indicar os sacerdotes de cada
turno (1Cr 24.1-6). E, finalmente, a escolha deoxittnarios do Templo por sorteio era, além
de teocrético, igualitério, pois os zelotes eramsaws ao poder que concede privilégios. A

"mistica revolucionaria” dos zelotes era, alémaléipa, religiosa.

No tempo em que Jesus exerceu 0 seu ministéri@cp@terreno, o banditismo social
era uma realidade mais concreta do que o movinmeeitde, na forma que ele aparece nas
acOes de Simao Bar Giora (66 d.C.) e Manahem (Beqtas — 66-70 d.C.). Ele é produto
de um quadro social marcado pela existéncia de namdg nimero de pessoas arruinadas,
econdmica e socialmente, que nao tinham outralpldade de sobrevivéncia para si e seus

familiares, exceto esse modo de vida fora da lei.

As raizes messianicas judaicas podem ser encostrdelatro e fora do Antigo
Testamentd® mas é nele que o Cristianismo tem buscado severgfial messianico. As
comunidades cristds primevas fizeram um exercigidadoso de leitura desses textos e os
usaram para dar credibilidade a sua mensagem eiteespe Jesus, chamado o Cristo
(Messias). Isso se deve ao fato que, no tempo @rodivangelho de Marcos foi escrito, a

figura de pretendentes messianicos zelotes jaastarte difundida.

E preciso lembrar que o messianismo judaico é reakdade que esta afetada por
diferentes culturas que vao desde as raizes dsemassa pela mensagem profética e é
consubstanciado em movimentos do tipo apocalipiiseénio e zelote. Ele esta relacionado
diretamente com a restauracao das relacdes dedavéSeu povo e quase sempre vinculado

1% HORSLEY, Richard A. / HANSONJohn SBandidos, Profetas e Messjgs 198-201.

196 Exemplos disso no AT sdo: Jr 23.5-6 e Is 32.1aF@w At, por exemplo, podemos citar o conceito
mesopotamico, onde o rei tem sua legitimidade dageelo elo familiar. (Parpola, Betters from Assyrian and
Babyloniam Scholarddesinki: Helsinki University Press, 1993, p. 17817
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a retomada da monarquia davidica como mediacdbdéeaa relagdo. Ou seja, nas palavras

de Cullmann, "o Messias cumpre sua missdo em anoguramente terrend™

Apocalipsismo, Essenismo e Zelotismo foram movioeque desempenharam papel
importante nessa expectativa messianica, aproxioas@dmesmo com suas caracteristicas
préprias, dos trés modelos messianicos mais coraongntigo Testamento que Sdo o
Messianismo Profético, o Messianismo Sacerdotal @&lassianismo Davidico. Como
demonstramos, eles sdo como circulos que tém umaaefin comum que € a esperanca da
intervencdo de Deus em favor de seu povo que d0fidessias tem algo de profético, de
sacerdotal e de davidico. Na profecia é claraactenizacdo do Messias em termos de um rei
politico de Israel, seja pacifico ou guerreiro,veriente da "casa de Davi". Na literatura
apocaliptica o "Filho do Homem" inaugura o fim desipos. "Oeonem que aparece nao é

mais o "século presente”.

Esse triplice contexto messianico forma o panouteld sobre o qual a atuacao de
Jesus, e o que os Evangelhos contam sobre coraoaeitece. E sobre esse imaginario amplo
e variado que Jesus construira a sua messianidddsus moveu-se nos espacos desse
imaginario, sem se definir como um novo Elias, uetgndente ao trono de Davi ou mesmo
um novo Melquisedeque. As pessoas que escrevelama sle estavam impregnadas desses
conceitos, ora apresentados na palavra profétieaamresentados na literatura apocaliptica,
essénia, ou aqueles tipicamente zelote, pois stagam vivendo a guerra dos zelotes contra
Roma. Fica evidente que no tempo de Jesus nao av@nceito monolitico de Messias, e
gque o Messias cristdo, descrito por Marcos, tersasesoncepc¢des seu ponto de partida e nao
0 seu ponto de chegada. E se uma nova concepca@mes foi desenhada pelos escritores
dos outros Evangelhos, como do restante do Novamesto, isso se deu a partir dos judeus
e de seus variados enfoques messianicos, e dm disejcomunidades cristas receberem a
adesao de algumas comunidades judaicas.

De uma verdade ndo podemos fugir, a de que mesmo fesus sido rejeitado pela maioria dos judeus,
foi justamente no seio do judaismo em formacamreapto pluralista e sectario do final do periodo d
Segundo Templo, que ele fora feito messias anteeidmtroduzido no mundo gentio e na civilizagédo
ocidental:’®

197 CULLMANN, Oscar.Cristologia do Novo Testamentp. 155.
198 SCARDELAI, DonizeteMovimentos Messianicos no Tempo de JeR1220.



Capitulo Il — Jesus de Nazaré no Contexto da Galilé | Século

Os relatos do Evangelho de Marcos mostram Jesusuegspo andando pelos
caminhos e raramente entrando nas pequenas cidadbaixa Galiléia. Quais seriam 0s
fatores sociais e politicos motivadores de sua iar@dade, na medida em que ela respondia
as aspiracdes populares do povo da Galiléia deesepo. Algumas dessas informacdes estéo
ao nosso alcance no Evangelho e escassas fonfesmadieles, particularmente as de Flavio
Josefo, e nas recentes descobertas arqueolégicagsde passado que esta guardada a
verdadeira histéria do lider de um movimento quebaa se transformando na Igreja Crista,
depois de unir diferentes civilizagdes por um lapgoiodo histéricd® A vida de Jesus tem
um pequeno lado visivel que esta ao nosso dispofonées reconhecidas e aceitas, mas tem
um outro lado que esta distante de nés. Essa prpouridentificar quem foi verdadeiramente
Jesus de Nazaré, tem sido chamada de procura slos"Biéstorico”. E nessa area de estudos

gue se insere a questao da autoconsciéncia messtindesus, que € o objeto deste trabalho.

Ha que se estabelecer uma relacédo entre o contekt@o e social da Galiléia do
primeiro século e a pessoa de Jesus de Nazaré.t€laga e cada lugar produzem 0s seus
lideres. O Cristo descrito nos Evangelhos € angegudo uma declaracdo de fé que a
comunidade primitiva fez a partir do andncio daueicdo de Jesus. Todavia essa confissdo
de fé refere-se uma pessoa, cujos retalhos deagatdtia estdo pintados nesse texto e € nele
que faremos a "leitura" desse lugar e desse temlptivos a vida dessa pessoa historica.
Teria Jesus assumido uma misséo politica, no dontias estruturas de uma localidade, a
Galiléia, e dedicado a sua vida a esse compromisen& ele uma pessoa identificada com a
vida rural das aldeias galilaicas, ou a sua vida telacdo com a realidade urbana que as
“polis” gregas produziram? O Evangelho de Marcostnaoque ele ndo percorreu somente as

vilas galiléias, (Mc 1.21; Mc 6.1; Mc 8.22) marcadgela cultura judaica, mas, tambéem

1%9DODD, C.H.O Fundador do Cristianism. 6.
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viajou por regides onde havia cidade de culturgayreomo é o caso da regido de Decéapolis
(Mc 5.20; Mc 7.31).

1. Evolucéo do debate sobre o Jesus Historico

A pessoa de JestSocupou a atencdo dos teblogos desde o primeitdoséa era
cristd. Nos primeiros tempos, a discussao ficourada sobre a sua humanidade e a sua
divindade. Os credos séo a resposta da Igrejargsinas inquietantes das pessoas que se
sentiam na obrigacdo de serem honestas com su@asiivo momento em que a fé teve que
dialogar com a cultura. A patristica, tanto oriegizanto ocidental, testemunha esse vibrante
debate acontecido nos primeiros séculos da est@tri

No século XVIII, novamente a questdo da pessoasiesJde Nazaré volta ao debate,
despertada pelo iluminismo racionalista. Agorasguisao enfoca a historicidade de Jesus de
Nazaré. Foi colocado o problema da Cristologiamemodo diferente daquele dos primeiros
séculos. O tema agora é se os fundamentos hig@&é cristd, extraidos dos Evangelhos, a
respeito do Jesus de Nazare, tém consisténciaibtést® debate recolocou a questdo da
messianidade de Jesus e as esperancas salvifeatagoroduz. Gerd Theissen acredita que
“os discipulos foram os primeiros a suplantar capgsb dessas esperancas ao substituir o
Messias politico, redentor de Israel, por um Messipiritual (O Messias como redentor dos

pecados)**?

1. 1. Os Primeiros Estudos

H. S. Reimarus (1694-1768) introduziu a discuss@oqde € histérico e o que é
apostoélico nos Evangelhos. Ao fazé-lo viu-se diatdeum problema tdo delicado que nem
mesmo se animou a publicar a sua obra. Nela, ele gue “o Jesus histérico era um judeu
revolucionario que fracassou na tentativa de funmlarreino messianico terrestre, ao passo

que o Cristo apostolico, ressuscitado e esperadm @dim dos tempos, é invencdo dos

110 GNILKA, Joachim.Jesus de Nazarg. 72 (o nome Jesus foi produto de uma heleniza€® chamava-se
Jeshua e sua mae Miriam).

UL BENTENSON, HDocumentos da Igreja Crist#. 78-86.

U2 THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Histéricop. 542.
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discipulos para acobertar o furto de seu corpo,ele® mesmos perpetraram, tirando-o do

tamulo” 113

Posteriormente, D. F. Strauss (1808-1873), voltadaebate, agora aplicando os
principios da critica literaria e da histéria asmgelhos. Escreve umvdda de Jesugl835)
e defende que "ndo é importante saber o que Jeshssforicamente (Jesus € personagem
“mitol6gico”)"; para nés o que interessa é a measagrofunda do Cristianismd* Poucos
anos apos a obra de Strauss, C. H. Weiss e C.Re\&8icrevem a respeito da relacao entre
dois documentos que passaram a ser vistos comesfalat tradicdo evangélica: Marcos e
Logia. Essa descoberta abriu um leque novo na aenpéo dos evangelhos, agora vinculado
a diferentes tradicbes. Era a tentativa de produma histéria de Jesus, desvinculada daquela
que a fé produziu e os evangelhos registraram. dgluitos conflitos existentes entre os

Evangelhos seriam atenuados, a partir dessa viséo.

Todavia a obra de Albert Schweitzer, “GeschichteLédem-Jesu-Forschung” (1906),
mostra que € impossivel reconstruir a biografidefis e que o Evangelho de Marcos, assim
como os outros Evangelhos, ndo contam a biograialebus, mas fazem interpretacdes
teoldgicas a partir de certas tradi¢cdes existesubee a sua vida. Ele tinha em mente um reino

de Deus escatoldgico, distinguindo-o em dois pedpdssim analisado por Joachim Gnilka:

Para ele [A. Schweitzer] a escatologia passa a&eapenas a base do esboco biografico da atuacao d
Jesus, mas com sua ajuda ele consegue tambéngulistinis periodos. A ruptura é considerada pelo
envio dos discipulos. Jesus, que se considerava bbgssias e que esperava ser estabelecido como o
Filho do Homem, estaria imbuido de uma intensa @apea da proximidade do reino de Deus. O
segredo do Reino de Deus, de que fala Mc 4,1lri@stacionado com esta expectativa. A rejeicéo
em Nazaré o teria motivado a enviar os disciptifos.

Esse debate foi ampliado com a aplicacdo da Criecsma Formas aos textos dos
Evangelhos, que passam a ser considerados ndoldoous, mas como pequenas unidades,
cada qual com seu “Sitz im Lebelt®. O trabalho desses pesquisadores resultou em uma
nova visdo dos Evangelhos. Segundo eles, os Evarsggeferecem informacdes sobre a vida
de Jesus, ao mesmo tempo em que informam as désreanfissdes de fé existentes nas

comunidades onde esse evangelho surgiu, justarpenterem produzidos por comunidades

1131 AMBIASI, F. Autenticidade Histérica dos Evangelhgs 23.

1141 AMBIASI, F. Autenticidade Histérica dos Evangelhgs 23.

115 GNILKA, Joachim Jesus de Nazas@. 18.

116 Destaque especial para a obra de DIBELIUSE®dtmgeschichte dés Evangeliuriisibingen 1919, conforme
nota de rodapé: . LAMBIASI, FAutenticidade Histérica dos Evangelh@s.24.
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e ndo por pessoas individuais. Cada um dessessldoeoformam os evangelhos orienta-se as
necessidades concretas das comunidades que oziprade por isso facilitaram a projecéo

de sua vida sobre a vida de Jesus. A pretensa daegho desse carater fragmentario da
composicao dos Evangelhos pds por terra a posisiidi de se chegar a um "desenvolvimento

da personalidade de Jesus a partir da seqiiénqgeedespes™!’
1.2. Um novo enfoque

A questdo do Jesus Historico recebeu um novo eafagqun os estudos de Rudolf
Bulltmann. Ele mostrou que os Evangelhos fazemsargio da vida de Jesus sob o angulo
do querigma pascal. A comunidade primitiva que @gou de dar continuidade ao anuncio
proferido por Jesus, passou a anunciar a Jesus an&srBultmann identificou a
impossibilidade do conhecimento do Jesus Historooa vez que, a seu ver, o testemunho
escrito sobre Ele nos documentos candnicos reaultawexperiéncia de fé dos seus discipulos
com o Jesus ressuscitado e os relatos tinham umeUon mitologico. De modo que os
Evangelhos colocam énfase na pessoa de Jesus,impacio de sua ressurreicdo, € nao em

sua mensagem, o conteldo de seu anuncio.

Se Deus ressuscitou a Jesus de Nazaré, ao mestfea que os romanos crucificaram e o estabeleceu
como Messias, se o exaltou a “Filho do homem” qtée vas nuvens do céu para o julgamento e para
trazer a salvagdo do reino de Deus, entéo a figitiaa indefinida do Messias torna-se perfeitamente
definida e concreta; o mito foi transferido para sen humano histérico concreto e a conseqiiéncia
seria 0 crescimento imensuravel da forca da esgerah

Para Bultmann o mito € uma narrativa, onde Deucda de Deus se da dentro da
historia humana. Neste caso, temos relatos queramosDeus invadindo a histéria e
dialogando com seres humanos, uma histéria de édeusle homens". Os relatos da infancia
de Jesus nos evangelhos de Mateus e de Lucassgropl®, ocupam-se de mostrar na pessoa
de Jesus uma intervencao divina na histéria hunflshta2; Lc 1-2). Deus e uma mulher
concebem um filho, que se chama Jesus. Marcoseapaedesus como o Messias, Filho de

Deus.

O mito € uma forma de explicar a origem de ceratidades que ndo cabem dentro

dos limites do raciocinio matematico cartesiancsifhs Bultmann contorna o problema do

Y THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Historicop. 24.
18 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testament®. 74.
119 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamenf®. 75.
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"Jesus Histérico”, mostrando-o como resultado daddé comunidades cristds no Jesus
ressuscitado. Para Bultmann a razdo porque é invgbshegar ao “Jesus Historico” reside
ndo em que ele nao tenha sido historico, mas emngoetemos relatos histéricos, senao

mitologicos.

Gunther Bonkamm abriu um novo espaco de discussdie ® tema. Ele se propds a
mostrar um novo caminho a respeito da questédo dka de Jesus. No seu livrdesus de
Nazaré ele aponta como causa do fracasso das tentatigase aproximarem do Jesus
Histérico a compreensdo a partir de tempo de setses e ndo do tempo de Je¥d<Ele
propde os sindticos como fontes que, mesmo serndoadas teologicamente, se analisadas
no contexto histérico de seu tempo, nos oferecerm apmoximacdo do Jesus Historico. A
vida dele, conquanto descrita a partir da fé rtel®, um passado enraizado na Galiléia do

primeiro século.

A pesquisa a respeito do Jesus Historico tem sedrdd caminhos. O primeiro supde
Jesus perfeitamente enquadrado no esquema judfaivessa perspectiva que Reimarus viu
em Jesus apenas um judeu, cuja atuacdo messiaoitajo de outras, ndo teve sucesso. O
segundo caminho é o da diferencga, pelo qual Jeapsedentado segundo a experiéncia pés-
pascal, e Jesus é visto "em contraste com o jud4féfirmarcado pela distancia entre histéria
e compreensao da revelacdo. O terceiro caminhdugces relacdes plausiveis entre o Jesus

judeu e o Jesus dos cristdos, em termos de cardnheli

Diversos fatores tém concorrido para essa reaberdor debate sobre o "Jesus
Historico". Entre eles esta o suporte de ciénatasno a antropologia e a sociologia e,
particularmente, o avanco das pesquisas arqueatbge Galiléia, que apontaram para uma

nova compreensao do quadro social e cultural gadila
1. 3. Pesquisas arqueoldgicas recentes na Galiléia
Ao longo dos tempos, a pesquisa sobre Jesus vialiki& dentro do paradigma de

gue ela se enquadrava perfeitamente e tdo somenteomexto judeu. Recentemente

pesquisas arqueoldgicas abriram espaco para caomdgrése dentro de um quadro que mostra

120 BORNKAMM, Giinther.Jesus de Nazar@, 13.
2L THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett& Jesus Histéricop. 30.
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uma urbanizacdo maior da Galiléia, de carater cpsfita, acentuadamente grega. Uma
terceira alternativa, que busca o equilibrio eeigas duas visoes, liga Jesus a uma Galiléia
judaica, embora marcada por fatores novos, prosind® cultura greg&? Estudos da
arqueologia e do rabinismo precisam ser colocadosdiélogo com os Evangelhos que,
embora escritos com uma finalidade ndo histériemcietvem fatos emoldurados na vida
plausivel de um galileu, que cresceu na cidade alead, do primeiro século da era crista.
Como era de se esperar, a pesquisa sobre Jesusmeganta que o ser humano € sempre,
também, produto de seu meio. Quando é possivelecenio contexto histérico de uma
pessoa, também é possivel conhecer aspectos dehisidaia. Jesus sera mais bem
compreendido no contexto histérico dessa Galilggan tdo judaica o quanto foi imaginada,
apés a segunda guerra nem tdo grega como queraBlfssMesmo que quase nenhum
documento historico, do tempo do Império Roman@ntp para a existéncia real de uma
povoagdo com o nome de Nazaré€, e que a criticecditdnha mantido a existéncia dessa
cidade sob a suspeita de ser uma cri&taa, possibilidade de vincular Jesus & Galiléia é

bastante real.

Para explicar seu surgimento aparentemente repeid@sus e o(s) movimento(s) de Jesus devem ser
postos numa perspectiva histérica mais ampla quens® apreensdo maior da histéria antiga e

subsequente da Galiléia pode oferecer. Os materiais informacdes produzidas pela arqueologia e
pelos estudos rabinicos serdo as duas principaissfdessa perspectiva historita.

Nos tempos do Império Romano cada regido tinha asaccilturais proprias. Isso
justifica o fato de que facamos distincdo a Galjl@m relacdo a Judéia. Embora tenham
tracos comuns, vivem realidades marcadamente tdistide modo que faz sentido pensar em
Jesus como alguém que provém da Galiléia e € jolgathorto na Judéia, sob ordens de

Roma, com o apoio dos judeus.

2. Contexto Galileu do Jesus Nazareno

Antes de tudo, Jesus é, reconhecidamente, galBegundo Marcos, a moldura

geografica e sociologica de suas palavras e acéé€sadiléia (Mc 1.38-39). Jesus considerava

122 HORSLEY,Richard A.Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galilgia,12.
123 CROSSAN, John Domini® Jesus Histéricop. 455-456.

124 ROPS, DanielJesus no Seu Tempm 139.

12 HORSLEY, Richard AArqueologia Histéria e Sociedade da Galilépa,30.
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os galileus "os filhos" (Mc 7.27f° Os Evangelhos de Mateus e Lucas contam que atewnas
em Belém, mas esses relatos mostram uma circuigstanecenseamento, e sado feitos com o
objetivo teoldgico de vincular Jesus ao messianidawidico, uma vez que Belém é "a cidade
do grande rei" (Mt 5.35). Essa localizacédo, todaeiafrenta grandes dificuldades de ser
identificada historicamenté’ O fato de, tanto Mateus, quanto Lucas terem lpeat o
nascimento de Jesus em Belém nao condiz com o hecomento popular da sua
naturalidade. Ele foi reconhecido, na vida (Mc ).24 morte (Mc 14.67), e na ressurreicao
(Mc 16.6) como Jesus, o Nazareno. Theissen/Merzlwem que: “Jesus nasceu em Nazareé.
A transferéncia do lugar de nascimento para Beléam&esultado de fantasia e imaginacao
religiosas: como o Messias deveria nascer em Balémacordo com as Escrituras, o

nascimento de Jesus é transposto par£1a”.

Nazaré era uma pequena vila de camponeses, éidGauitos deles tinham vindo
de localidades néo judaicas. E sua vida, assim aemuutras aldeias, gravitava ao redor da
cidade que se tornou sede do governo de Herodé@sa&nSéforis, da qual distava apenas 6
km. Na cruz, onde Jesus foi executado, por ordesnraimanos e a pedido dos judeus, uma
pequena tabua trazia os termos de sua condenacéimende que ele estava sendo acusado.
Entre as coisas que diziam dele, esta o fato dsider nazareno (Jo 19.19), da Galiléia,
portanto.

Muitos historiadores estranham o fato de que, duigode vista historico, Nazaré nao
tenha sido encontrada, a ndo ser algum tempo apdiswento do Cristianismo. Pertenceria
Nazaré apenas a geografia crista?

Josefo que foi responsavel pelas operacbes nmdithreante a guerra dos judeus (...) cita 45 cidddes
Galiléia, mas nado toca no nome de Nazaré. Alénodsg almud, apesar de se referir a 65 cidades da
Galiléia ndo menciona Nazaré sequer uma vez. Etostditerarios judeus que englobam 1500 anos de
histéria, portanto, ndo ha uma palavra sequerpeitesde Nazar&’®

Para o Evangelho, Nazaré é o lugar onde Maria (M@ 3.31). As suas tradi¢cdes
estdo ali desde a juventude. Dessa mesma regideeiprJodo Batista, contemporaneo e
parente de Jesus. Esta claro que nos primeiroogedgsua atividade publica Jesus circulou

ao redor da area proxima de Nazaré, ou seja, da [ililéia. Ali ele continuou a morar com

126 BE| O, FernandoLectura Materialista del Evangelio de Margqs 376.

127 'MEIER, John PUm Judeu Marginal: repensando o Jesus Histarigo1, L. 1,p. 212-213.
128 THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Historiglp. 186.

12%CROSSAN, John Domini® Jesus Histdricop. 49.
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a sua familia, algum tempo depois que ele ja enthemdo pela atividade que desenvolvia. A
reacdo dos moradores de Nazaré, por ocasido da dmle a sua terra natal (Mc 6.1-3),
mostra que ele era uma pessoa bem conhecida wessiddde. A comunidade reunida em
assembléia, "que era a forma basica de coesdo danmme de autonomia nas comunidades
locais"*® faz sua reprovacdo publica a Jesus, de certo nieddamentada em sua

convivéncia com ele.

Nazaré, que ficava situada "numa ampla cordilhemtae a bacia do Beth Netopha ao
norte e a Grande Planicie ao sif"era uma localidade pequena, de economia totalmente
agricola, com uma populagcdo, no come¢o do primséwulo, ao redor de 500 pessoas.
Estando fora da estrada que passava em Java,uplavacum lugar secundario. Assim, como
em outras vilas pequenas, fortemente exploradasupotributo muito acima do razoavel,
Nazaré era um local propicio para o surgimentadkrds jovens, dispostos a reunir pessoas
ao redor de uma causa justa que estivesse denegpaatativa messianica, cada vez mais
viva depois que Ezequias e seu filho, Judas Gatdgaram retomar o reinado davidico entre
os judeus, mediante revoltas armadas. Na pesquas@adgica da Nazaré antiga ndo se
encontrou nenhuma evidéncia de qualquer aproximagQ#&o a cidade com Séforis, o que
denota ressentimentos "represados” ha muito tedgsois visitou sua cidade natal e ensinou
em sua sinagoga (Mc 6.1-6), e Marcos deixa ver amralato que Jesus esperava um outro
comportamento de parte dos seus conterraneos,door¥larcos ndo mostra o teor do ensino
de Jesus, proferido nessa localidade. Do contértario percebe-se que Jesus esperava uma
reacdo em relagéo ao reino de Deus e em relagéareeemo como profeta desse reino. Jesus
esta consciente da urgéncia e do significado daagem que anuncia, mas também de quem
ele € em relacdo a esse reino: seu sinal e mersadesus vai a sua cidade, mas nao se

apresenta como o Messias que se propde a libettgravo da dominacao romana.

Em virtude da rejeicdo, ele prossegue em direc@oteas aldeias. Um camponés
prossegue em sua missao, justamente no meio quedhirio: nas aldeias, nas vilas e nas
pequenas cidades e, principalmente, nas estraddiaeféncia passa a ser o estilo de vida de
Jesus e do grupo gue o segue. Meier acredita gedfa® de Jesus pertencer a area rural da
Galiléia foi uma das causas da discriminacdo quesisode parte das autoridades de

Jerusalém.

3HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilgja 134.
131 HORSLEY, Richard A.Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galilg 101.
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Um judeu da area rural da Galiléia que se apressmtam Jerusalém durante as grandes festas como
um profeta possuidor de autoridade carismatica adia lei e do templo poderia estar certo de
despertar forte oposicdo das autoridades que ¢avdra o templo como dos doutos especialistas da
lei, de qualquer faccdo. Nesse sentido, Jesus @esdeio se colocou a margem em face do sistema
estabelecido de Jerusaléih.

2.1. Galiléia das Gentes

Pelo que ja nos € dado a conhecer, desdeaf22a populacdo da Galiléia ja era
composta de pessoas de diferentes origens. Someittes séculos depois, a Galiléia passou
a fazer parte da histéria do povo judeu, o qudfitesto pejorativo que muitas vezes é
atribuido a ela, de “Galiléia dos Gentios” (Gadilalos estrangeiros). Etimologicamente,
Galiléia é a forma reduzida dealil ha-goyim,circulo das nacdes (Is 9.1 e Mt 4.15). Ao longo
de sua historia, caracterizou-se pelo carater gmtgnte e por uma grande luta para se
manter assim, embora tivesse que se haver bravaroent diversos império$>® Por essa
raz8o os habitantes da galiléia eram tidos combefdes” e “revolucionérios” Essa
capacidade de resisténcia vem desde os temposiditesestado cananéias. Segundo a
teoria do surgimento de Israel por meio de umalvgdo popular campone$¥,podem estar
na Galiléia as origens do povo de Israel. SegunidhaRl A. Horsley, uma das primeiras
atitudes de resisténcia da Galiléia a Judéia estéato de que Salomao, para custear as
despesas de seu projeto de construcdes, deu dmieres Hiram, rei de Tiro, vinte cidades
galiléias, o que significou ao povo dessa regida escraviddo semelhante a realizada pelo
farad do Egitd® Marcos mostra que o centro escatoldgico do reinbelis ndo é Jerusalém,
mas é a Galiléia. O ponto de convergéncia, de tasi@essoas que faziam parte do grupo que
acompanhou Jesus até Jerusalém, ap0s a ressuyrigas®a a ser a Galiléia (Mc 16.7),
certamente para desgosto da comunidade cristéraeallam, que se imaginava portadora da
lideranga apostdlica, conforme o relato de Lucag quostra os desdobramentos da
ressurreicéo de Jesus, diretamente vinculadosaqguaelde (At 1 e 25°°

132 MEIER, John PUm Judeu Marginalv 3. L. 2, p.38.

133 HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilgja 23.
13 GOTTWALD, Norman K.ntrodug&o Socioliteraria a Biblia Hebraica. 264.
1% HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e sociedade na Galilgfa 27.
13BELO, FernandoLectura Materialista del Evangelio de Marggs 379-380.
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2.2. Reintegracdo da Galiléia ao povo judeu

No governo de Aristobulo I, a Galiléia foi conqadé, por meio de uma acdo militar
violenta e a sua populacédo judaizada a forca. Essetestemunho de Josefo: Aristobulo
combateu os itureus, anexou uma grande parte deeuas a Judéia e obrigou os habitantes
masculinos a se circuncidarem e viver de acordo &®ieis dos judeus (Jos. Ant. XllI, 319).
Até esta data a populacdo da Galiléia tinha sidar, lpngo tempo, completamente
independente do povo judeu e da influéncia de sauplo e de sua religido, embora néo
tivesse ficado inteiramente alheia a fé Javistdiqodarmente a tradicdo do norte de Israel. E
a conguista por parte do governo pode nao tert&meficaz como parece:

Os asmoneus podem nao ter conquistado os galifesseles sem divida estabeleceram uma presenca
militar na area. Josefo menciona mais de vinteneocgrandes ou pequenas fortalezas usadas pelos
asmoneus para controlar ou administrar as difesguaetes do seu reino (ant. 13.416-29). E claro que
algumas dessas fortalezas estavam na Galiléiajndd a “antiga cidadela” em Séforis e as fortaeza
tanto em Gush Halav como em Yodfat mencionadasteratura rabinicang.Arachin9,6). E nesse
sentido, sem duavida, que se devem interpretar rtert@s de moedas de Alexandre Janeu, (rei-sumo
sacerdote asmoneu, 103-76 a.C), encontradas reiasatth Alta Galiléia®’

As antigas tradicbes religiosas do norte produzinaa Galiléia um judaismo

diferenciado, em relacdo & Judéia, bastante maisnadista:>®

com evidente possibilidade
de maior perigo para o Império Romano, do que aidwsua capital, Jerusalém. A conquista
da Galiléia ndo modificou seethnos,que em nada estava integradaesttnos(nacéo/povo)
judaico®® Em Jerusalém o Templo guardava cumplicidade commpélio Romano,
tolerando-o e aceitando influéncias politicas darbinca sacerdotal. Na Galiléia, ao contrario,
havia um sentimento de revolta contra a presengama em seu territorio (mais explicitas e
agressivas, com a residéncia de Herodes AntipasSéforis), algo que ndo estava
necessariamente ligado aos principios religiososuttara local, sendo ao fato de que essa
presenca implicava em controle militar e econéngjge arruinava a muitos, a ponto de nao
terem como sobreviver com suas familias. Os galitambém ndo viam com bons olhos a
aristocracia de Jerusalém, acomodada a simpleérola romana. Jesus € galileu, e isso quer
dizer que ele pertence a um segmento diferenciatisceaminado do povo judeu. Os cristaos
primitivos, ao preservarem um nucleo comum de semsagem sobre Jesus incluiram

referéncias a Galiléia como um dado fundamentall (A36-49).

13" HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galiléa 32.
138 BELO, FernandoLectura Materialista del Evangelio de Marcqs,104.
139 HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilga 33.
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Do ponto de vista da doutrina da pureza racialnosadores da Galiléia eram tidos
como mesticos e, portanto, cidaddos de segundgoc@eSempre dara o que pensar o fato de
Jesus ter sido acusado de ser Nazareno. Muitodi@sts tém tentado relacionar a palavra
"nazareno” e o0 voto nazireu, devido aos habitogt@es de Jesus, ou com um segmento
revolucionario da Galiléia, uma vez que a tradug@eal para a palavra que aparece em Jo
19.19 poderia séMazareoaquele que faz parte do grupo dos nazarédasxto de Atos 24.5
mostra que esse conceito é diferente do topografazareno”, pois se refere a um partido ou

seita.

Nazareu(nazoraiosforma usada por Mt, Jo e At) e 0 seu sinbnimo drazo" fazarenosforma usada
por Mc; Lc tem as duas formas) sdo duas transmicerentes de um mesmo adjetivo aramaico
(nasrayg, derivado do nome da cidade de Nazaras(ith). Aplicado primeiro a Jesus, cuja origem
indicava (Mt 26,69.71), e depois aos seus sequaze,5), este termo ficou como designativo dos
discipulos de Jesus no mundo semitico, enquantoumolo greco-romano prevaleceu o nome "cristdo”
(At 11,26)1°

N&o resta qualquer duvida de que, do ponto de kistérico, Jesus esta vinculado a
Nazaré. Esta indicacdo parece estar entre as afiemaevangélicas bem proximas da
realidade dos fatos. A essa certeza soma-se oni@#® da Arqueologia recente que fez
escavacoes junto da velha Igreja da Anunciacadénada de 50, chegando a conclusédo que
naquele local existiu de fato um povoado.

Embora Nazaré tenha sido claramente ocupada miiés,ana ldade do Bronze Médio e na Idade do

Ferro, intérpretes recentes concluiram que umaaaihdais importante foi "refundada” no século Il.a.C

(isto é, antes do dominio asmoneu na Galiléiaylgaj por vestigios daquele tempo. [...]. Ndo ha

motivo para imaginar que Nazaré foi "refundada” egrarte da expansao asmonéia, mais ou menos

segundo o modelo de colonizac&o do dominio asmea&aliléia*

Outros estudos arqueoldgicos mostraram a exist&leiama vila, cujos materiais
encontrados apontam para uma dinamica atividadeodgronde foram encontradas cisternas

para agua, prensas de azeitona, tonéis de dlece silds para grads?

Crossan defende que a causa do preconceito espegife € atribuido a Nazaré, de
parte de Natanael (Jo 1.23), poderia estar reladmwom o fato de que, estando Nazaré na
encosta da montanha a cerca de 300 m de altuaa pimtanto, do contato mais amitude com a
constante atividade cultural das cidades de Sé&ridepois, de Tiberiades, conservou-se

marcada por forte helenismo herdado da dominag&gaganterior ao governo hasmoneu, ao

1“0 BIBLIA DE JERUSALEM, Novo Testamento, nota de rpdax”, p. 38.
“IHORSLEY Richard A.Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galilga 101-102.
12 HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilgma 101.
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invés do judaismo agricola rural que lhe deveriaatarizar:** Pode ser que o preconceito
estivesse simplesmente relacionado com o que ebaidb de modo geral a toda Galiléia,
pois era corrente 0 adagio que dizia que “se ursagaedeseja ser rica va ao norte, se uma
pessoa deseja ser sabia, va ad*éultribuia-se ao povo da Galiléia um modo rudealarf

em virtude de ter descuidado do estudo da linglmatlva, falada com excesso de erros

gramaticais, pelo que era comum a expressio "galdscio™*®

O Evangelho de Marcos mostra claramente Jesus miovenem um cenario galileu.
E de |4 que ele vem para ser batizado (Mc 1.9)idepm prisdo de Jo&do, Jesus volta par a
Galiléia (Mc 1.14), pois Jodo esté preso na Cidadis importante da Galiléia, onde esta o
palacio real de Herodes. Os primeiros discipulas cgiivocados na Galiléia (Mc 1.16). A
fama de Jesus se espalha na Galiléia (Mc 1.28)sépy a Galiléia é o palco onde véo

transcorrer as aces de Je¥ls.

O nome "Jesus" (Jesus = Josué, Javé salva) tangb@mekacionado com o sentimento
de “resisténcia” a invasao cultural. Conforme Mgieruso dos nomes de personagens
histéricos entre os judeus foi muito utilizado dueaa dominacdo seléucida, quando se
acentuou o nacionalismo judaico. As familias, paldirmente as da zona rural, passaram a
exaltar o passado de Israel, mantendo a memoraadog feitos do passado, por meio dos

nomes de seus filhos.

O costume deve ter tocado num ponto sensivel dééi@alonde por séculos o judaismo tivera que
viver lado a lado com uma forte influéncia pagéd;sfamente apos as vitdrias dos macabeus que uma
vigorosa presenca judaica p6de se firmar novameatéGaliléia dos Gentios". Portanto, é muito
provavel que o fato de toda a familia de Jesus ter nomes "pedi&l e "matriarcais” indique sua
participagdo nesse renascimento da identidade mecioma identidade que buscava sua definigdo
voltando-se para o passado idealizado dos patsiafivez seja exagero sugerir que esse tema do
ressurgimento nacional ainda ecoasse anos dep@sdg o Jesus adulto escolhe exatamente doze
homens para formarem o seu grupo mais intimo deipdi®s. O nimero doze provavelmente
objetivava evocar a idéia dos doze patriarcasddas tribos e, por conseguinte, a restauracdodie to
Israel por Josué/Jesus de NaZafé.

A Galiléia, contudo, estava cercada pela cultuega@rDe um lado estavam as cidades

gue formavam a Decépolis e pelo lado do mar Mediteo estava cercada por Tiro, Sidon e

143 CROSSAN, John Domini® Jesus Histéricop. 51.

144 EDERSHELIM, Alfred.La vida y los tiempos de JesUs el Mesfas265.

195 EDERSHELIM, Alfred.La vida y los tiempos de JesUs el Mesa®68.

16 FREYNE, Seam\. Galiléia Jesus e os Evangelhps38.

“"MEIER, John PUm Judeu Marginal: repensando o Jesus histéricd. L. 1, p. 207.
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Ptolomaida. Seus contatos com Jerusalém eram lthfios pela regido da Samaria. Isso

facilitava em muito a influéncia helénica na popgéta

Por outro lado, do ponto de vista historico, difiéeenente da Samaria e da Judéia, a
Galiléia que ndo possuia uma aristocracia locglressou-se em termos de uma "pequena
tradicdo" israelita, de caracteristicas essencigienpopulares. Ja a Judéia produziu uma

"grande tradicdo", de carater mais elaborado.

Na Galiléia, por outro lado, supostamente apenasdgdes israelitas populares continuaram aidirig
a vida nas comunidades aldeds, sem muito interegsenterferéncia por parte das autoridades
imperiais, que deixavam as aldeias em paz desdelasi@agassem seus tributés.

2. 3. Importancia Politica da Galiléia

A Galiléia, o vale do Jorddo e o Lago de Genefamdam uma unidade de rara
beleza. O azul do lago contrasta com o verde dasesce o preto das rochas. Nos tempos do
Antigo Testamento floresceu nessa regido uma irapt&tcidade, chamada Kinneret, de onde
deve ter surgido o nome Genesaré, uma vez quegemato lago tinha a forma de uma lira
(em hebraicainnor). Era uma regido de notoria densidade populacicoal uma economia
ativa, fundamentada no comércio, na pesca e nauligra. Essa regido era tdo importante,
politica e economicamente, que Herodes Antipas maneconstruir Séforis, perto de
Nazaré. Esta cidade era sacerdotal, habitada pms“proprietarios de terras, judeus que
favoreceram os romanos durante as guerras judaféad% colonos galileus nunca aceitaram
bem essa cidade em virtude de ela ser um centringthativo e importante arsenal do
Império Romano e por mais de uma vez a invadiraroendiando casas e o palacio.
Finalmente, o poder romano destruiu completamenigaale, depois de ser tomada por Judas
Galileu e seu grupo. Os galileus residentes nasces de Séforis eram tidos como suspeitos
de banditismo, de organizarem a guerrilha e dersemnetivadores e organizadores de acdes
contra o Império Romano, em nome de uma esperangada do Messias. Séforis, devido a
situacao geografica, a 900 metros de altitude,ndesehava bem a sua funcéo de fortaleza,
seja no governo asmoneu ou no governo herodian@ &fguranca que estava muito mais
para ser garantia do recolhimento dos impostos W Ler um posto avancado militar,

destinado a defesa dos eventuais perigos vindoside.

1“8 HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galil&ia,30.
199 STAMBAUGH, John EO Novo Testamento Em Seu Ambiente Sqzid3.
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Os galileus se distinguem por estarem entre os f@@iges e temerarios adeptos da seita dos zelotes,

os fanaticos autores da “guerra santa” que optaelm luta armada contra o invasor romano. Estes

terroristas tém a sua fortaleza na zona montarde$zaliléia, onde contam com o apoio incondicional

dos habitantes; e Nazaré é precisamente um doseeas ™

Os estudos mais recentes realimentaram a discusddi®@ qual era mesmo a
caracteristica de Séforis, se uma cidade marcadanmaral ou uma cidade tipicamente
urbana em estilo grego. De um lado, os que defermlearater urbano procuram meios de
provar que esta cidade, assim como Tiberiades,ufgos®rca de 25 mil habitant&s.
OpiniBes contrarias, especialmente as que sdodrmufzesquisa arqueoldgica mais atualizada,
mostram que cidades desse porte exigiriam umaesti@ura agricola ndao disponivel na
época. Com isso seria melhor situar a populagéd8éderis ao redor de 15 mil habitantes.
Uma coisa, porém, parece ser comum a qualquer @oslas feitos para determinar seus
habitantes: a influéncia grega oficial e a insatidb notoria de parte dos galileus nativos da
regido com o regime tributario e politico que fmiplantado, tanto pelos asmoneus, quanto
por Herodes, o Grande e por Herodes Antipas.

Outra cidade, igualmente importante, construidahemenagem a Tibério César, a
cidade de Tiberiades, na margem leste do lagatanuieém, por vezes, é designado com esse
nome’®? foi construida para ser capital da provincia diléa Ela foi edificada sobre um
cemitério, razdo pela qual teve de contar prinoigate com moradores helenistas e foi
decorada com representacao de animais: isso afeoasaeis judaicas. Igual provocacéo foi o
fato de Herodes Antipas casar-se com Herodiaddeemie seu irméao. No passado, mais de
uma vez, Herodes Magno investiu contra a Galilgissea voraz ganancia tributéria. Ela ja se
ressentia desde tempos historicos quando, de urvezsao governo de Hircano Il, arrecadou
100 talentos dos galileus. A sede do governo nt@ela Galiléia, com Herodes Antipas, era
um fator agravante na indignacéo popular. O modo domo os galileus eram tratados tinha
sua correspondéncia em fortes sentimentos de @posigevolta, que se estenderam por todo
o0 tempo em que os romanos dominaram a Palestipar, mais de uma vez organizaram-se

para eliminar os representantes do império. P& essio Herodes guardou bem protegidas

130 MAGGI, Alberto.Nossa Senhora dos Heréticqs 31.

31 Horsley acredita que esse ndmero, tanto para f@ibes, quanto para Séforis precisa ser mais bem
comprovado. Na sua opinido a populagédo dessasesdpaohtas, ndo passaria de 15 mil habitantes (HBRS
Richard A.Arqueologia, Historia e Sociedade na Galilém 48.)

1%240Os judeus afirmavam que o local tinha sido amtigate um cemitério e, conseqiiéncia disso, impuro (N
19.16). Assim sendo, Antipas teve que povoar atalapom pagdos ou judeus liberais”. REICKE, lvar. Bo
Historia do Tempo do Novo Testamemniol35.
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as cidades fortalezas que eram seu principal msinto de apoio na cobranca tributéria. Para
se ter uma idéia do quanto Antipas ndo desejavigupraajuntamento ao redor de um lider,
basta ler nos Evangelhos os relatos da priséo die Batista e o modo cruel como mandou
executa-lo (Mc 6.14-29). Enquanto isso, as granfess do palacio exigiam mais impostos e
jogavam o povo das aldeias no endividamento e graotireza. Elas eram sinal do poder
herodiano e do desejo de Herodes fazer histor@azcde igualar-se a Davi ou Salomé&o.
Todos esses fatores somam-se e estimulam o sdrgrtatio do povo pobre da Galiléia, do
qual Jesus provém e, em Jesus, os galileus espai@ntrar desprezo pelo representante de

Roma.

Enquanto isso, no Templo, em Jerusalém, a arigiacrpdaica tinha o seu
privilegiado espaco de poder, aceitando a nomededsumo sacerdotes de estranhos a
linhagem judaica (por indicagéo do procurador romam com seu aval). Isso significava um
sistema corrupto que facilitava a exploracdo dosgemos por ocasidao das grandes festas.
N&o se pode dizer que o culto no Templo fosse sadamente iddlatra, embora existisse
dentro do Templo de Jerusalém uma aguia de oumgeru 0 simbolo do império. Mas ha
muito tempo ele vinha sendo usado para fortaleegoécios ilicitos no manejo das praticas
sacerdotais, produzindo mais um elemento no dedagm@pular dos que vinham a Jerusalém
por ocasido das festas. Assim, o desagrado ddsugahdo era somente com as principais
cidades gregas e seu tetrarca, chamado de rei vio Nstamento. Era também com a capital
da Judéia. De modo que, seja por causa da situpg@U®o a pureza, seja em relacdo a
distancia do centro de poder, a Galiléia ocupa wmarl marginal nas decisdes do poder do

Templo®?

Desde meados do primeiro século a.C., os galilemrgaram sua presenca politica,
confrontando-se com o poder romano personalizadbl@mdes, o grande. E, por exemplo, o
caso da acdo de bandoleiros nos anos 39/38: “Cdolesmos galileus infligem a Herodes
quase uma derrota (Bell. 1,304s). As cavernas gidiaesdo "saneadas" com este motivo
(Bell. 1,310s; Ant.14.420s). Apesar de tudo, surgenGaliléia duas rebelides contra Herodes
(Bell. 1, 314s.326; Ant 14, 431s4507*

138 BELLO, FernandoLectura Materialista Del Evangelio de Marggs 129.
1% THEISSEN,Gerd.Estudios de Sociologia Del Cristianismo Primitipo 60. (A traducdo é minha)
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2.4. Economia rural da Galiléia

A provincia da Galiléia tinha uma importancia eqoida especial, em virtude de sua
alta capacidade produtiva. Ainda hoje aquela rediabjeto de disputas, justamente por sua
capacidade de producédo. O Império Romano, por o®tide seguranca, tinha razdes para
fortalecer Herodes nessa regido. A planicie de §ze@éese estende ao longo do lago, por uma
area de terra que mede cerca de 5 km por 1,5 kimadsi a 209 m abaixo do nivel do mar. Por
ela uma estrada ligava Damasco a Cesaréia, no efédieo. Devido a riqueza oriunda da
pesca, o0 local desenvolveu uma producédo artesanalithentos, 0 que aumentou a sua

importancia econémica e cultural.

A Baixa Galiléia, por onde passavam as rotas cadaigyeera dirigida por centros
administrativos romanos. As cidades estavam ligadgdanicie litoranea e tinham um
excelente contato com as caravanas. Por essa pagdoiam melhores informacdes e o
contato com as culturas, que transitam com o caméxessas regides o grego era falado e
havia cidades maiores e mais cosmopolitas. Tibesigilndada em 17 d.C.) era o ponto de
encontro de duas grandes estradas. Uma vinha daal.ifigando esta cidade a Cesaréia
maritima. A outra, no sentido sul norte, ligavad@dlis a Cesaréia de Felipe. Naturalmente,
por esta razéo, entre outras, Tiberiades podiaie@meom uma diversidade cultural bastante
ampla, por onde circulavam ndao somente produtos gean grande parte, trazidos por
mercadores internacionais), mas também viajantegas idéias. A existéncia dessas duas
estradas aumenta a importancia econémica da @atigéproducéo e transporte de alimentos
que tinha origem naquela regido, fato ndo descaigatb Império Romano.”A julgar pelos
equipamentos agricolas como tigelas de pedra, pnéssas e moedores manuais encontrados
na extremidade ocidental mais pobre da aldeiariaudtgra constituia a base da economia

aqui, assim como em outras partes da Galiféra”.

Mesmo que se considere como de certa importanoracducao de ceramica de Kefar
Anania, ndo € possivel pensar em uma economia dmdwena Galiléia, pois o transporte

desse produto delicado seria dificil. Dado que g@uAologia encontrou ceramica do tempo da

1% HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilga 108.
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Galiléia antiga, supfe-se que essa ceramica teliaceomercializada diretamente por seus
artesados, seja no local de producéo, seja diretana@nconsumidor e a presenca da ceramica
encontrada em sitios arqueoldgicos da Galiléiangetsamente proporcional a distancia”, o
que determina uma "integracdo social limitada easr@aldeias galilaicas e as duas principais
cidades de Séforis e Tiberiadé¥'De fato, a economia galilaica era essencialmegrieca

e familiar, de subsisténctd’ Em tempos de seca ou entre safra os homens erercia
atividades artesanais; de modo que um pai, naongdodeultivar sua terra, poderia trabalhar
como carpinteiro, trocando seu trabalho por mentaslaque viessem a abastecer a sua
familia. A profissdo ele aprendera do pai, umay@z era responsabilidade do pai ensinar
uma profissdo ao filho. No judaismo rabinico, ute dfirmava: "Quem nao Ihe ensina um
oficio o esta ensinando a roub&™ Naturalmente, em tempos de dificuldades muitodgan

a escravidao era o preco da inadimpléncia comilmstds para o Império. O escravo, via de
regra, cuidava do cultivo de terras pertencentesbéieza palaciana, provendo a abundancia
necessdria aos ricos que viviam dando grandes bsgaos seus iguais. A populacdo das
aldeias era mais homogénea, e sem as caracteridsacidades gregas, administradas por

seus conselhos. Nas aldeias o0 povo ainda conseaMaleranca dos anciaos.

O fato de Jesus ser originario de uma regido dgriferece contraponto a discussao
que é feita por aqueles que véem Jesus bastaxienprdo perfil dos filésofos cinicos, uma
pessoa envolvida em um processo urbano de coritreguitinerante, e que congrega um
certo numero de discipulos. Nesse caso, afirmasusJeeria natural de uma regido urbana e
helenistica, pois somente na Alta Galiléia, podegse houvesse algum isolamento, como
seria 0 caso de Corazim. Se as cidades da Baiigi@dbssem cosmopolitas teriam como
consequéncia um cenario para Jesus, caracterizadonpa performance mais urbanizada,
defendidas por alguns arqueologistas. Isto ainda esia esclarecido e espera-se que a

Arqueologia venha, no futuro, ajudar a resolvea gggémica de uma vez por todas.

A economia galilaica foi tremendamente afetada pelaléncia cada vez maior dos
impostos. Durante dois anos Herodes bancou pasténgmostos para Roma. Ele se ressarciu
por meio da expropriacdo de terras acumulando nsaitopatriménio. Com a sua morte as

terras foram vendidas a ricos proprietarios, faaetwim que os ricos ficassem ainda mais

1% HORSLEY,Richard A.Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galilgja 69.

157 HOPKINS, Economy of Roman Palesting31, 124, citado por HORSLEY, Richard. Arqueologia,
Histéria e Sociedade da Galiléip, 36.

%8 GNILKA, Joachim.Jesus de Nazar.73.
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ricos "e que as classes humildes, pequenos laesdarrendatarios e artesdos se
encontrassem em apurds®. Essa “transferéncia" de terras possibilitou quelaam das
pequenas propriedades, existissem grandes lotds, @ expropriados trabalhavam como
operarios ou escravos. Marcos testemunha a existéiecum desses grandes lotes, cujo
proprietario mora na cidade e tem arrendatariodyzmiodo nas terras dele e de sua relacdo
dura com eles (Mc 12.1-9).

As dificuldades vividas pelos camponeses se cagrapao peso tributario encoberto
pelo sistema religioso centrado no Templo. Em ndeé& ele vive uma triplice contradigéo:
"econdmica (o imposto cobrado), politica (ocupagdlitar), ideoldgica (a presenca desses
pagdos, manchada de sangue, no pais dado porakajiiaus)*®° E é no descontentamento
dos pobres contra uma pequena burguesia de Jenugakt se explica o apoio popular a
Jesus, nos textos de Marcos 11 e 12, bem comotéidaale ao Sinédrio, subserviente a
politica do Templo. Naturalmente, nessas condigdesinteressava aos saduceus o discurso
apocaliptico a respeito do reino de Deus que fsizcp aos injusticados. Desse modo se vé
que a luta dos camponeses galileus ndo € somarita compério romano "sendo também as

nobrezas sacerdotal e leiga, 0s sumos sacerdoseareidos dos relatos evangélic8s".
2.5. Caracteristicas culturais da Galiléia

A vida na Galiléia, como foi dito anteriormentega eegulada por uma economia rural.

Em cada um dos povoados as pessoas produziam tpaaseas coisas que consumiam. O
excedente era comercializado pela propria famifia. de regra o consumo das cidades
maiores como Séforis e Tiberiades era garantida p#lutacdo. Pode ser que em algum
momento as cidades tenham comercializado com ocitlagles, particularmente as da orla
maritima, devido a facilidade da estrada que liga@aliléia ao litoral do mar Mediterraneo.

Segundo Freyne “0s camponeses continuavam a p@&sjienas propriedades na Galiléia, a
viver suas vidas nas aldeias de modo bastanteitadl e a ser moderadamente produtivos

em funcdo dos mercados, na maior parte lo¢&is”.

19 THEISSEN, GerdEstidios de Sociologia do Cristianismo Primitipo 75 e 76. (A tradugéo é minha)
10 BEL O, FernandoLectura Materialista do Evangelio de Marggs 133-134. (A tradugéo é minha)

181 BE| O, FernandoLectura Materialista do Evangelio de Marggs 138.(A traducéo é minha)

182 FREYNE, SeanA Galiléia, Jesus e os Evangelhps 141.
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Quem residia em uma das aldeias da Galiléia vigigprdduto da agricultura, sendo
por iSSO mesmo uma pessoa cuja maior parte do testpea vinculada a vida no campo.
Neste caso a principal fonte educacional era alilanigso obrigava as pessoas a pratica da
cultura do discurso, onde as leis e a historia earandidas e ensinadas de cor. A oralidade e
ndo a escrita era a pratica mais comum. Como fablada anteriormente, uma das criticas
feitas pelos judeus a respeito dos galileus é gtes alescuidavam da gramatica hebraica.
Mesmo porque a grande maioria da populacao eréabetd e dependia dos escribas para ler
e interpretar textos sagrad33.A pratica da oralidade era caracteristica tambémrdbis.
“Embora eles proprios fossem letrados, os rabisapodecitar de cor ndo apenas as tradicdes
das "escrituras", mas também os ensinamentos dersmtores. Em suas escolas, além disso,

o ensino era principalmente oraf*

Os cristdos primitivos conservaram a tradicdo d& ga cruz em que Jesus morreu, a
acusacao que o agravava como sendo rei dos judedsita em trés idiomas: latim, grego e
hebraico. Mas isso aconteceu em Jerusalém. E nigiGah “patria de Jesus”, quais linguas
eram faladas? Duas realidades devem ser distirgyuittaa € tipica da Baixa Galiléia, onde
as linguas aramaica, hebraica e grega eram faladedpminando o aramaico sobre o
hebraico. Na Alta Galiléia as trés linguas eramheoitas e faladas, mas a prioridade recaia
sobre a hebraica e a grega. Os atos civis hasesddia Séforis e Tiberiades eram realizados
em grego, enguanto o aramaico era a lingua amptarpeaticada nas vilas que gravitavam
ao redor dessas cidades. Desse modo o0 aramaicorepai@cao com 0 grego representava a
lingua da tradic@o rural e da resisténcia aos mmumisimportados da cultura helénica. O
grego era a lingua tipica das cidades e dos pald&imbora o manifesto sentido teoldgico de
muitos relatos biblicos, eles tém sobejas raz0es \pacular a pessoa, a acdo e 0 ensino de
Jesus a Galiléia, onde ele fez seus primeiros mgagMic 1.21-34) e onde iniciou 0 seu
movimento, expondo o seu projeto e convidando imsgios discipulos. Portanto, a Galiléia
e seu forte contexto rural, nacionalista e revolu@iio, foi 0 ambiente que provocou a
resposta que Jesus deu aos problemas da nacamajedaihistoria de Jesus esta diretamente
ligada a ela e seu contexto. Dai o entendimentgudelesus falava em hebraico ou aramaico
(lingua dos sentimentos? Talvez fosse um dialetardmaico), embora nada exista que nos

permita concluir de que ele ndo soubesse falaigadi grega.

183 BELLO, FernandoLectura Materialista del Evangelio de Marcgs 115.
1% HOSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilga 142.
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Ao que tudo indica, em Jerusalém havia escolasquamacas-> Essa, porém, ndo era
a realidade das aldeias da Galiléia. CertamenteSéfaris, Tiberiades, e nas cidades da
Decapolis, havia escolas, conforme o modelo gnegs, os colonos das pequenas povoacdes

nao as frequentavam, por ser elemento estranha @uftura, caracteristicamente familiar.

As aldeias viviam uma relacdo intensamente conmignith a sua vida gravitava ao
redor da sinagoga, via de regra controlada petesetss, por seus melhores representantes, 0s
escribas, ou por pessoas ligadas diretamente @o gaduceu. E grande a discussdo se os
fariseus eram residentes na Baixa Galiléia ou sismpénte enviados como representantes do
clero de Jerusalém. Horsley chegou a conclusdadéas Evangelhos sinéticos apresentam
Jesus ensinando e curando nas sinagogas, e @si$acismo representantes de Jerusatén”.
Porém, ndo se pode pensar na sinagoga nos moldaslak que floresceram a partir do
segundo século. No dizer de Hosley “as sinagogdsatiééia dos séculos | e |l, no contexto
tanto de Jesus como dos primeiros rabis, devemnsitler assembléias ou congregacgdes
comunitarias locais*®’ supervisionadas pelos escribas de Jerusdfényma coisa parece
certa, a respeito da sinagoga: ela era antes deutud assembléia cuja finalidade primeira
era a discussdo dos assuntos locais e preservac@uoltdra nativa. A arqueologia nao
oferece informacdes seguras sobre a existénciarderédio destinado prioritariamente as
atividades religiosa®”’

Séforis e Tiberiades eram cidades que possuiarfgroma tradicdo grega, tribunais,
teatros, mercados, arquivos, bancos, anfiteatmpsgeduto e estadio. Mas todos indicadores
culturais eram algo proprio das cidades gregalibesladamente rejeitados pela populacdo
periférica, que resistiu a cultura romana. Elessgmearam seu passado, transmitido em
aramaico e também em hebraico, uma vez que a malos galileus deveria pertencer a

antepassados das tribos israelitas do norte.

185 “Havia certamente, j4 nos tempos de Jesus, espdladrias (bét sefer) nas cidades da Palestirde se

aprendia a ler corretamente o texto hebraico” comoMORIM, Emeli.Jesus e as Estruturas do Seu Tenmpo
132.

%6 HOSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galiléa 138.

" HOSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilégma 120.

188 para uma descricdo detalhada da arquitetura dagogjias do tempo de Jesus, ver, REICKE, Ivar Bo.
Histéria do Tempo do Novo Testamermio140.

189 HOSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galiléa 120. O autor fortalece sua opini&o
com o estudo lingUlistico tanto da palavra gregeagoge,quanto da palavra hebraikaesset
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2.6. A religido dos Galileus

A prética religiosa em uma comunidade rural paleséra bastante simples, sem os
retoques das cidades maiores, como € 0 caso dsalén) onde a religido € bastante

aprimorada.

Como a maioria das religibes tradicionais transtagtide geracdo em geracdo, em grande parte por
grupos incultos de &reas rurais, ele devia se otreceem praticas basicas do que em detalhes dsoric
discutidos pela elite religiosa. No caso do judaisas praticas basicas incluiam a circuncisdo dos
meninos, leis de pureza aliment&mghrut),as principais regras de pureza, o repouso no sébad
guando p(ﬁosivel, a peregrinagdo ao templo de Jénuses grandes festas, para participar de seus
sacrificios.

O costume da leitura e interpretacdo da Toraogoeria nas “casas de oracao”, que
deram origem as sinagogas, fazia parte da fortkcéra cultural religiosa do povo. Marcos
apresenta Jesus na sinagoga, onde ele ensinava.Zic E 14 que ele recebe a atencéo de
pessoas abertas a novas idéias, pois 0 ouvem satenteeconhecem sua autoridade,
manifestada em palavras e na expulsdo de demdviod.7-28). Nos tempos de Jesus a
interpretacdo da Tora, pouco a pouco estava semttootada pelos escribas, integrantes de
um grupo esotérico, estimulado pelos fariseus, cejdro ideolégico repousava, justamente,
na permissdo de outra interpretacéo da lei alélitedal.’’* Freyne classifica a presenca dos
fariseus como um fenémeno tipico da Galiléia, entpua movimento dos escribas tenha sido
mais forte em Jerusalélff O Evangelho de Marcos conta que Jesus esteve abguezes
participando dos oficios da sinagoga dos lugaresmpie passou. Por razdes que se explicam
a partir da oposicdo dos escribas e fariseus, J#Bnsfoi bem recebido, justamente, na

sinagoga de sua terra natal.

Freyne acha que na Galiléia “emergiu athosdominantemente aldedo e camponés
que forma uma subcultura viavel no coracédo da &alipesar da pressédo de varias partes,
notadamente das elite§® Embora a grande pressdo feita pelo mundo gregamaligus

lutaram muito para preservar sua “pequena tradicao”

O MEIER, John PUm Judeu Marginalv. 3, L. 2, p. 337.

"1 SCHUBERT Kurt. Os Partidos Religiosos Hebraicos da Epoca Neotestaania, p. 36.
2 EFREYNE, SeanA Galiléia, Jesus e os Evangelhps50.

13 FREYNE, SeanA Galiléia, Jesus e os Evangelhps 153.
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A religido judaica exercia papel importante na waltda Galiléia. Mas € preciso
compreender que a religido ndo era tratada do mesoa® que entendemos hoje, fazendo
separacdo entre politica e religidd.Sejam os romanos, sejam os judeus, eles praticavam
uma religido que incluia a politica e a economggud mesmo foi consultado sobre assuntos
politicos, econdmicos e juridicos, e ele os tratmomo uma questdo de adoracédo a Deus (Mc
11.13-17). A compreensdo do contexto religioso déiléta do tempo de Jesus nos remete
para a vida social, politica e econdmica. “Parareddr a religido na antiga Galiléia e Judéia,
precisamos prestar atencdo ao seu envolvimentaacdda social em geral, quer no nivel do

estado-templo baseado em Jerusalém quer no nivehdeomunidade campones&”.

O poder politico na Galiléia era exercido por umiolapelo Império Romano, sob o
governo de Herodes Antipas e por outro, pelo teraptado, de Jerusalém, via de regra
representado pelos fariseus, escribas ou nédoyigseo Templo. A presenca e a atuagao dos
fariseus que praticavam um "judiciério livre", dand lei uma interpretacdo ndo presa ao
literalismo praticado pelos saducélfsfaziam com que o povo ficasse dependente dessa
interpretacdo da lei, que era realizada pelos bEsiriem nivel profissional. Os fariseus
mantinham para com 0 povo uma atitude de despeernsjderando-o uma plebe ignorante,
gue dependia deles para compreender e interpm@tatamente a Tord. Causava-lhes espanto
e provocacgdo pessoas do meio do povo, a semeldangasus de Nazaré, que apresentava
outra possibilidade na interpretacéo da Lei, unzaqge isso vinha de encontro aos interesses
dos escribas que, via de regra, cobravam caro gg@seservicos. A religido mantinha um
sistema de controle sobre as pessoas, penalizandaaado eventualmente deixavam de

cumprir a lei de Deus, conforme a minuciosa apéiodeita pelos fariseus e os escribas.

Os doentes, as mulheres, os estrangeiros e agagiastavam fora da amplitude
religiosa, bem como todos aqueles sobre os quaielee qualquer mancha racial, pois isso
colocava em duvida a adequacdo ao estatuto dagpjurdaica. Particularmente na Galiléia,
distante do Templo de Jerusalém, os fariseus mu@Eses legais do sistema religioso

desempenham um papel importante e, as vezes, apbdsifiscalizacéo.

17 MALINA, Bruce. O evangelho social de Jesps,21.

S HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilgja 15.

176 Os saduceus pertenciam a aristocracia judaicadaley riqueza em propriedades e poder de influéncia
politica. "A mais provavel etimologia do nome salusugere que esse partido, mesmo incluindo aradésc
leigos, tinha suas raizes, em primeiro lugar, radidionais familias de sumos sacerdotes e seuystcsdeD
hebraicosadd(ginmuito provavelmente vem do nome de Sadoc (em teebsaddq), o sacerdote de Jerusalém
que serviu a dois reis, Davi e Saloméo" (MEIER,nJBHUmM Judeu Marginaly, 3. L.. 2, p. 115). Essa opinido,
contudo, sofre grandes questionamentos.
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Estamos acostumados a ver nos Evangelhos um Jegicaite da religido judaica.
Em um longo trabalho, Geza Vermes relune divergpsra@ntos para provar que Jesus foi um
fiel praticante do judaismo. Esses argumentos w&oleda sua obediéncia a Tora, até aos
detalhes de suas vestes com drfafe fato, Marcos apresenta Jesus comparecendo.(lyic 3
e ensinando (Mc 6.2) nas sinagogas, embora a dogieemdo tenha encontrado vestigios de
prédios sinagogais, sendo depois do Il e lll sé&c@osuspeite que esses edificios "néo
estavam sendo construidos no séculd’®"Outras evidéncias, contudo, (0 seu modo
deliberadamente transgressor de tratar certog@eslie interpretacdes da Tora, por exemplo)
nos encaminham para nos perguntarmos se Jesugtatiaado o judaismo ou teria sido um
critico dele? Teria ele convidado as pessoas ariexg@arem um outro "caminho” para
vivenciarem suas relacdes com Deus, dispensandelhas mediacbes conhecidas nessa
religido? Esta era a opinido do satirista Lucianm@&sata, escritor do Il século, embora ele

nao represente uma fonte confiavel.

Finalmente, o satirista Luciano de Samosata (1Ib&ox.) escreveu uma biografia zombeteira de
um converso ao Cristianismo e depois apéstatRassagem de Peregrinonde diz que os cristdos
estdo de tal forma enamorados do Peregrino, qaessenciavam como a um deus, (...) depois daquele
outro, para dizer a verdade, a quem eles aindaaaas homem que foi crucificado na Palestina
porque introduziu este novo culto no mundo." Luciasbntinua descrevendo os cristdos como
"adorando aquele mesmo sofista crucificado e viwesejundo suas leis." Assim, tal como Josefo e
Técito, Luciano sabe que o "sofista" reverencipélos cristdos — os nomes Jesus o Cristo nunca sdo
usados — foi executado na Palestina e, como Joskfegspecifica a forma da morte: crucificagéo.
Como Té&cito, ele supbe que este mesmo crucificastooduziu a nova religido chamada
Cristianismo:"

Em outras palavras, a questao poderia ser colamdaguinte modo: Jesus propunha
uma reforma do Judaismo ou uma revolucgéo religiddm@al, o que revela o seu confronto
direto com o Templo e sua estrutura politica? O queria dizer Jesus quando falou de
“remendo” e de “odes novos” (Mc 221-22). E ndodssa radicalidade que acabou por leva-

lo & condenacao, sob a acusacao de blasfemo (198-68)?

Merece atencdo a ponderacdo de Horsley no queesiieito a uma sociedade e uma
religido monolitica entre os judetf8.O elemento unificador que o Templo representasa er

também objeto de contestagdo. Era possivel quedtaswilas, sem a interferéncia direta do

""\VERMES, GezaA religido de Jesus, o Judqu,19-48.

1 HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galilgja 16.

" MEIER, John PUm Judeu Marginal: Repensando o Jesus histéded.. L. 1, p. 98.
180 HORSLEY, Richard A.Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galilgga 19.
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Templo, eles praticassem um judaismo "aberto", tififtado com as tradicbes dessa
localidade. “Assim, embora para Marcos a Galilé@g gudia — fato indispensavel para a
narrativa - a filiacao religiosa ndo se determiek pnfluéncia dos escribas. Existe a busca de

um outro caminho®®!

Marcos registra que os escribas desceram de Jaruflslic 3.22; Mc 7.1) a Galiléia, o
gue mostra que o centro da atividade escriba estavderusalém. Eles sdo encontrados na
Galiléia e sempre fazendo oposicédo a Jesus. Manosfra o povo comparando o ensino de
Jesus com o ensino dos escribas (Mc 1.22). E ieleant razdo para se preocuparem com
Jesus, pois "todo o ministério de Jesus ali estalapando as pretensdes absolutas da sua
cidade, bem como sua base de controle, o Tem{fi& para desespero dos escribas, 0 povo
os desconsidera, maravilhado com a atuacdo de (dsu2.1-12). O perdédo dos pecados
conferidos sem a intermediacao do sacerdote, aftramacido da casa em lugar universal de
encontro, a comunhdo de mesa com pessoas consislénddynas, a critica aberta ao sistema
legalista judaico foram fatores que interferirans n@lacbes com a sinagoga, onde o ensino

era controlado pelos escribas e pelos fariseus.

Theissen/Merz chamam a atengcao para trés aspeatosligiosidade galilaica. A
primeira em relacdo a devogdo ao Templo, manifasté€l mesmo na hostilidade para com
ele. A segunda observacao feita por eles € emaekterra, que eles consideram propriedade
de Deus e concessao ao seu povo, e abominam qualtgreencdo romana nesse direito
divino. Finalmente ha que ser assinalada a atilad@opulacdo da Galiléia em relagéo a Tora,
gue era de fidelidade. "A halaca farisaica (qubaiexpressfes mais estritas e mais liberais)

dificiimente predominava na Galiléia no tempo dgude'®?

N&o € uma tarefa simples delinear as forcas rebgiaqque atuavam na Galiléia. A
primeira dificuldade esta nas fontes disponiveisie¥iconsidera que as trés principais fontes
(Evangelhos, Flavio Josefo e literatura rabinicacigam ser tomadas com cuidado, pois

sofrem tendéncias definidas pelos interesses deastores®

18l FREYNE, SeanA Galiléia Jesus e os Evangelhps45.

182 FREYNE, SeanA Galiléia Jesus e os Evangelhps48.

18 THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Histérico: um manual. 199.
184 MEIER, John PUm Judeu Margina,v. 3. L. 2, p. 23.
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Os Evangelhos possuem uma quantidade maior denafdres sobre os partidos dos
fariseus e do saduceus. Sabe-se que ao tempo wule dgzartido dos zelotes estava em

formacéao e os essénios haviam se retirado da cdatiag

Dois motivos parecem ter determinado um confron&isnamiide de Jesus com 0s
fariseus do que com o saduceus. O primeiro € gaemaior a presenca dos fariseus na
Galiléia®® o grande palco da acdo de Jesus. E o segundods dadseus, que atuavam, em
disputa com os saduceus, pelo poder, tinham sweadmsustentacdo nas classes populares
(embora, na pratica, mantivessem com eles umalatia desprezo), para quem Jesus esteve

voltado prioritariamente.

De forma resumida se pode dizer que a diferencaab@sitre fariseus (que tinham
grupos de discipulos, conforme Mc 2.18) e saduaes®dia na interpretacdo da lei,
naturalmente com objetivos politicos e ideologiateterminados pela relagdo com a nagéo
judaica e com o Império Romano. Os fariseus sea@rp de uma interpretacao "rigorosa”
da lei e dos costumes de seus ancestfiisto é, da lei escrita e da lei oral. Os saducaus,

187
a

contrario, usavam uma interpretacao literalistded@scrita.”’ Eles eram o canal oficial de

relacionamento da prefeitura romana com o povajjude

3. Condicao social de Jesus

Jesus de Nazaré, sociologicamente, fazia parteugm gnarginal tanto em relacéo ao
governo de Herodes Antipas na Galiléia, quanto d&rdinca religiosa do Templo de
Jerusalém. Ele foi herdeiro de uma situacdo sapi@ durava hd varios séculos e que fez dos
moradores das pequenas aldeias escravos do sistbutarista, quer de Herodes (Herodes
Magno e Herodes Antipas), quer do Templo no perasfooneu. Meier indica alguns fatores
que caracterizam a situacdo marginal de Jesus BEgéoeao seu mundo social: a) Ao

considerarmos as poucas fontes histéricas existemtenos que Jesus ndo ocupa um lugar

185 MEIER John P.Um Judeu Marginaly. 3. L. 2, p. 62. (Meier acha que essa interagddebsus com 0s
fariseus €&, de certo modo, uma criagdo artificeaMarcos.)

18 MEIER, John PUm Judeu MarginaV. 3. L. 2, p. 39

87 De fato "os saduceus rejeitavam as afirmacdes faiiseus, que diziam possuir "tradicdes dos pais
[ou:ancestrais]" ndo consideradas na lei escritslaieés, mas que assim mesmo eram obrigatorias@doa 0s
israelitas." (MEIER, John RIm Judeu MarginaVl. .3. L. .2, p. 121).
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significativo nesse periodo. Jodo Batista alcamgaior notoriedade do que ele nos relatos de
Flavio Josefo; b) O fato de Jesus ter sido deatacaimninoso e ter sido condenado a morte
indica sua condicdo marginal; ¢) Jesus viveu atétribddéa anos cOomo um camponeés
carpinteiro, em uma escondida povoacdo na regidptambosa da Galiléis® d) Ele
procurou o convivio das pessoas que eram discritagpela sociedade, e impedidas de sua
cidadania plen&®

Crossan descreve detalhadamente as sociedadesdiierkd®meo em termos de uma
vida centrada na honra e na vergotifi&reyne tem uma opinido um pouco diferente, uma
vez que ele faz uma distincdo entre as condicdesddena cidade, onde o contraste entre
riqueza e pobreza é maior, da zona rural, ondeuaver, havia uma condicdo social mais

uniforme.

Economicamente a Galiléia parece ser auto-sufejemm suas fazendas e mercados, 0 que explica a
presenca numerosa de cobradores de imposto. Namfabs mercados da cidade e da aldeia peixe e
p&o (6,36; 8,4), produzidos na propria regido (@f.ex., 1,16; 2,23). E o retrato de um bem-estar
razoavel, ndo de grande riqueza ao lado da pobremagexcegdo da rapida espiada que podemos dar
nos circulos da corte. O contraste entre rico @gphrece ser muito mais tipico da situacdo urdana
Jerusalém?®*

Jesus era, provavelmente, um camponés que, juntaroem sua familia, garantia a
sobrevivéncia com o trabalho agricola. Assim corsodemais integrantes de seu grupo
social, em Nazaré, ele pertencia ao grupo dos ppbrebora tudo indique que sua pobreza
em nada € comparavel com a miserabilidade que hmrees nos pobres das favelas e
periferias das grandes cidades de hoje. Meier sugez, no contexto social da Galiléia, ele
deveria integrar a "baixa classe média", tambénmada comparavel ao que entendemos hoje
como classe média. Ou seja, ele ndo estava nacéondocial mais baixa, que era a dos

escravos de sua época.

Neste esboco de escala, Jesus, marceneiro de Nazaparia algum lugar no nivel inferior do grupo

médio, talvez equivalente — se podemos usar une aaglogia — a um operdrio da classe média baixa.
Num sentido, ele era realmente pobre, sendo quersicdes de vida na antiga Nazaré devem parecer,
para a classe média urbana atual, inconcebiveis. Maus provavelmente ndo era mais pobre ou
menos respeitavel do que o restante dos habitdetdsazaré ou, por extensdo, da maior parte da

188 Essa descricdo de Jesus na condicdo de campqoéstéonada por MEIER, John ®m Judeu Marginalv.
3. L. 2, p. 340. Ele argumenta que Jesus ndo gardhaua vida cultivando a terra, ou criando gado.

89 MEIER, John. PUm Judeu Marginal: repensando o Jesus Histdricol, L, .1, p. 18-19.

1% CROSSAN, John Dominidesus: Uma biografia revolucionaria. 93.

Y1 FREYNE, Sea Galiléia, Jesus e os Evangelhps44
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Galiléia. Sua pobreza néo era a pobreza opressiegmdante do trabalhador diarista ou do escravo
192
rural.

No tempo de Jesus, Jerusalém, na condicdo de lcagbiggosa, determinou relagdes
que colocavam a Galiléia em situacdo subalterrac&so do controle da justica por meio do
Sinédrio. A postura de Flavio Josefo, declaradaenpattidario de Jerusalém, vendo sempre a
Galiléia em condicdo de inferioridade mostra belado que Jerusalém tomava nas questdes
que envolviam o povo e a nobreza palaciana. Jesusvéa com um povo onde as doencas
eram freqiientes e as condi¢es de tratamento erquempas. E, pois, bastante compreensivel
que grande espaco no Evangelho de Marcos sejadcyoa acdes de Jesus em atendimento
a essa populacdo de saude fisica e mental muitérg@e. As doencas eram consideradas
entidades que moravam nos corpos doentes. Espdi@tomnfermidades faziam as pessoas
escravas de um preconceito que as colocava emcéonde inferioridade. Essa realidade
produzia também curandeiros e exorcistas populemeso Hanina bem Dosa, citado por
Albert Nolan, que tinha poderes de fazer chovedewurar por meio de preces simples e

espontaneas.

As consequéncias de uma situacdo de pobreza ftleisacolonos moradores das
aldeias da Galiléia séo, entre outras, a produeaoehdigos, vilvas e orfaos desamparados,
operarios que perdiam suas terras e buscavam dadesi a condicdo da sobrevivéncia, as

vezes sem 0s cuidados que as leis da pureza exigiam

Mesmo que Jesus, como indica Mc 6.3, fosse artesfinp quer Crossdr: ele
pertencia a classe pobre, onde as pessoas eraim@ete, analfabetas. Ele era, do ponto de
vista social, uma pessoa completamente ignoradgunie a concepg¢ao grega, era uma
pessoa inferior, pois precisava trabalhar com suéprias maos para ter seu sustento.
Crossan, em consonancia com o filosofo pagao Celsodera que atribuir a César uma
origem divina, ndo parece absurdo, uma vez qupestenceu a classe nobre do Império. "O

que é inacreditavel é que pudesse acontecer commambro das classes baixas, um

camponés judeu como Jests".

192 \MEIER, John PUm Judeu Marginal: Repensando o Jesus Histgnch, L.1, p. 281.
193 NOLAN, Albert. Jesus Antes do Cristianisiisi.

19 CROSSAN, John Dominidesus: Uma Biografia Revolucionaria, 41.

195 CROSSAN, John Dominidesus: Uma Biografia Revolucionéarip. 43.
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Devido a sua condi¢cdo de carpinteiro, ele teriadg@es de sobrevivéncia com certo
grau de independéncia. Meier induz ao pensamentpee@ "pobreza" de Jesus era fruto de

uma opcéo pessoal

4. Jesus e 0 Movimento Cinico

A presente discussao, como foi mostrada anteridensobre o Jesus Historico tem
dois polos bem definidos. Por um lado, existe areat rural do movimento de Jesus e por
outro, a tendéncia de colocar seu movimento, mesnr@aliléia, como o de um grupo muito
proximo do movimento filoséfico cinico. Antes deddutem que ser feita uma distingdo
linguistica que se faz necessaria, pois em nosgadj "cinico” tem uma conotacao
completamente pejorativa. E ndo se trata dissociflisos fazem parte de um movimento
filosofico que, normalmente é atribuido ao seu &dwi, Didgenes, que viveu de 400 a 325
a.C. Dibgenes propunha um estilo simples de viateral, livre de hipocrisia e fantasta A
palavra “cinico” deriva do gregowv, que quer dizer céo. Aristételes se referiu a Bi@s,
dizendo que ele vivia como um céo, ao dependerodedes. Algumas caracteristicas do
movimento de Jesus se aproximam muito de caraatessdo movimento cinict®
Naturalmente, como ja foi referida, essa aproximagéplica em uma helenizacdo da
Galiléia, maior do que se supde. Justamente odoveo que geralmente supde a pesquisa
biblica, pois a Galiléia teria que ser palco de goitura bastante heterogénia, predominando
o helenismo e nado a cultura rural judaica. Isstretanto, ndo é algo de todo desconhecido,
uma vez que muitas vezes o estudo do Cristianiemdeta buscar as suas no helenismo.
Sabe-se, pela arqueologia atual, que as vilas tgiGa&stavam rodeadas de cidades gregas
que tinha também populacdes acentuadamente gredeste de Nazaré estdo as cidades da
Decapolis, construidas pela ocupacéo estrangainaocobjetivo de implantar polos culturais
capazes de seduzir as populacdes da Galiléia anawaaproposta de vida, tipica dos gregos,
e enfeitada com as facilidades e o conforto dasleisl gregas.

1% MEIER John PUm Judeu Marginalv.3, L. 2, p. 341.

197 POWELL, Allan Mark.Jesus as a Figure in Histarp. 60.

198 \/er exposicdo mais detalhada em: SILVA, Clemildwméleto daJesus: Sabio, Profeta ou Filésofo. Analise
comparativa da critica social e de valores na fotds Ditos de Jesus, nos Filésofos Cinicos e newmentos
dos Doze Patriarcas. p. 123-181.
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Entre as caracteristicas semelhantes do mododdedas integrantes do movimento
cinico e do movimento de Jesus (apontadas por exjogle defendem uma Galiléia mais
helénica) est4 a itinerancia. O grupo de Jesusseéritte no Evangelho de Marcos em
permanente movimento (Mc 1.16; 1.21; 1.35; 2.13546.45; 7.24 e 9.2 etc.). Conforme o
testemunho dos Atos dos Apostolos, Jesus “andotoparparte fazendo o bem” (At 10.38).
Com ele anda uma escola ambulante. Mesmo que sigantinerario de Marcos para a vida
de Jesus, que tem a visao sinodtica desse movineemisiéria de sua vida tem um percurso
enorme que vai de Cesaréia de Filipe a Jerusakssapdo pela regido das cidades maritimas

de Tiro e Sidon.

Outra coisa a destacar nessa identidade comigsffils cinicos € o seu modo de vida,
restrito ao essencial. Esse estilo de vida elermenda aos seus discipulos. Além de
itinerantes, eles ndo deveriam levar nada, "apanadvorddo; nem pao, nem alforje, nem
dinheiro; que fossem calcados de sandélias e néesem duas tunicas" (Mc 6.8-9).
Exatamente assim viviam os cinicos, em estremapabdependendo de benfeitores, a quem
pediam devolver o excedente, que eles deviam gtic@i) aos pobres. Didgenes se desfez de

uma caneca no dia em que percebeu que poderia éguanusando as préprias maos.

Também, com respeito ao ensino, Jesus estariapmaisno dos sabios do que dos
apocalipsistas, ou seja, as raizes do ensino ds &ssariam nos periodos compreendidos
entre os Séc VI e o Séc IV, que foi justamentampteem que 0s cinicos tiveram sua melhor
atuagdo. Destaca-se, nessa semelhanc¢a, o modvealicdtico de falar usado tanto por Jesus
como pelos cinicos. Por exemplo "quem tem ouvidwa puvir, ouca!" (Mc 4.9).

No que tange ao confronto com a cidade, os cimchEssus tém um ponto em comum:
ela Ihes é sempre hostil, e o lugar do confrontgaidade se julga auto-suficiente, isso atrai a
critica a sua vida cheia de festas e de luxo. Tiadas cinicos sé&o itinerantes que invadem a

cidade com sua critica, enquanto Jesus opta poitun@encia do caminho.

Resta ainda perguntar se havia cinicos na Galgé&ia, no tempo de Jesus era possivel
encontrar grupos que viviam em toda e qualquerdeid&€rossan, em seu livro O Jesus
Historico, diz que eles estavam em toda parte e@mivhippies hum mundo dguppies

augustinos. Jesus e seus seguidores — mas naddligta e seus discipulos — se encaixam
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muito bem dentrodeste contexto.*®® Resta-nos ponderar que ndo temos disponiveis
descobertas arqueoldgicas ou informacdes histayigasios permitam seguir adiante por esse

caminho.

De todas essas informagfes sobre a Galiléia palemmegar a algumas conclusfes
sobre as realidades que marcaram a vida do judkdente nas aldeias desse lugar, nos
tempos em que viveu Jesus. Muitas delas séo deffetios Evangelhos e coincidem com
aquilo que seria tipico de um galileu do tempo aomQs Evangelhos ndo fazem um perfil
de Jesus, porque se ocupam de fazer teologia Eg@meiras comunidades cristds. O seu
ponto de partida, porém, sdo as acfes e os erdgndssus, seguindo diferentes tradicdes e
compondo seus textos de diferentes fontes e coeredibes objetivos. No dizer de
Bornkamm?®®® Jesus tem uma patria, a Galiléia e é nesse luigadribo que estdo as
informacgdes que algumas fontes e o trabalho daediqgia estdo confirmando o testemunho
documental dos Evangelhos.

A Galiléia tinha todos os elementos para produegspas que apontavam caminhos
novos para romper com a humilhacdo em que se eavam povo pobre de uma regido da
Palestina que tinha as melhores condi¢Bes de s\jwisd o abastecimento das aldeias que a
formavam, sendo as necessidades de Jerusalémigadescde outras regides. E Jesus é um
lider que indica mudancas por meio de uma esgidade que poderia sobreviver sem a
mediacdo do Templo e da Capital. Ele € um pregé#dmrante do interior que perdoa
pecados sem exigir os sacrificios do Templo, queemreta o sentido da lei, priorizando a
pessoa humana sobre os cédigos e seus intérgk&test nada inverossimel que ele tenha
sido morto em Jerusalém, a cidade que mata ostgsofesus foi morto como um galileu que
representou perigo para o Império e para o sispatitico e religioso do Templo, pelo menos
na oOtica das autoridades judaicas. A organizac@uolaoao redor de um pregador, sem a
chancela do Templo, com idéias tdo estranhas §&\io mesmo modo como sempre sdo
vistas as acOes populares por aqueles que estémlados ao poder: com desconfianca e
hostilidade. Isso € um acontecimento perdido nasidencas da historia da Galiléia e de

Nazaré que tiveram crucificado, em Jerusalém, omaisle seus filhos. H& cerca de 30 anos

199 CROSSAN, John Domini© Jesus Histéricap. 459.
20 BORNKAMM, Giinter.Jesus de Nazay@. 50.
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antes, um certo Simdo Galileu, junto com mais dwoilshomens, foi crucificado por ter

organizado um movimento de rebeldia & dominacd@anama Galiléia™*

Fica evidente que, tanto as autoridades judaigastq romanas, tinham sérias razdes
para desejarem eliminar Jesus, pois assim comalasio comeco do primeiro século, este
Jesus provinha da Galiléia, e nem judeus nem rosnasperam alguma coisa boa de la. A
execucao seria um ato politico, debaixo do podda @utoridade dos romanos, mas com a
interessada conivéncia das autoridades judaicasli?éw de Gerd Theissen: “Por causa do
messianismo que o povo lhe atribuiu, Jesus foiifirado pelos romanos. Estes ndo estavam
preocupados em atingir sua pessoa ou sua douttesmgueriam “crucificar” as expectativas

messianicas do povo de Isra&f®.

Os movimentos populares da Galiléia, organizados @embjetivo de se verem livres
da dominacdo romana receberam mais um duro gofpecé que esse sentimento estava na
atitude de Pedro ao voltar ao lago de Genesaré qaraontinuidade a sua atividade de

pescador. Jesus foi morto e o povo galileu humdiradis uma vez!

201 SCARDELAI, Donizete Movimentos Messianicos No Tempo de Jgsu$29.
2 THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Histdricop. 588.



Capitulo 11l - Consciéncia Messianica de Jesusvengelho de Marcos

Que a comunidade crista dos tempos apostélicoslitmra que Jesus era o Messias
esta fora de duvida. Os Evangelhos sindticos (imdtuos "Atos dos Apdstolos” como um
segundo volume de Lucas) e o Evangelho de Jodoamrogso. Todavia essa Vvisdo
cristologica é resultado dos tempos pés-pascaisné afirmacio de fé que tenta se apoiar no
Antigo Testamento, citado em pequenos trechos,dt@amndo os relatos das acdes de Jesus

com a moldura messianica véterotestamentaria, wsadwdo bastante livre.

As comunidades gentilicas transferiram logo ayal&é/lessias (do hebraico) para a
palavra Cristo (do grego) e em pouco tempo essera@ixou de ser um titulo para ser um
nome proprio. De modo que para nos reencontrarraps @ messianismo encarnado por
Jesus temos que fazer as conversées necessarialgem conceitos. E o que Moltmann

sugere:

Para tanto teremos que retraduzir sempre o nonso(para o titulo de Messias, para assumir seus
significados originais: Jesus - 0 Messias; a Igregacomunidade messianica; ser cristdo — 0 seetmom
messianico. O elemento cristdo n&o é nome de partids uma promessa: é o messiaffto.

As comunidades cristas estavam muito proximadatos ocorridos na vida de Jesus.
A vida e a existéncia delas se fundamentavam aemfdesus e ndo na historicidade dele. Elas
acreditavam que Jesus era 0 Messias, Filho de Deusedida em que o Cristianismo saiu
dos limites judaicos, alguns de seus conceitosiganreen de uma melhor interpretacao e
fundamentacdo. A literatura paulina revela essalém®cia (Fp 2.6). Por seu turno os
Evangelhos também se preocuparam em apresentarcleoeza o conteido do querigma
cristdo. A defini¢do cristologica nos credos casténostra a cristalizacdo de um processo que

durou longo tempo.

23 MOLTMANN, Jiirgen.O Caminho de Cristo: Cristologia em dimensées rAegsas p. 17-18.
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Ha pouco mais de dois séculos, comecaram novgsingas sobre Jesus, antes dos
Evangelhos o descreverem do modo como o fazenmur@nismo racionalista empurrou 0s
cristdos para essa reflexdo. Essa pergunta ficuaanais urgente, quando a Teologia se
voltou para as realidades sociolégicas, econéngi¢dsoldgicas de seu tempo e as confrontou
com a mensagem de Jesus para o seu tempo. O qimgrobreza e exclusdo social da

maioria das pessoas habitantes no planeta propurdtamada da questdo messianica.

O problema é que, com respeito as fontes his®modra-evangélicas, quase nada
existe que coloque Jesus em um quadro confiavepaldo de vista histérico. Muitos
estudiosos do assunto tém recorrido a Flavio Jogafora ele nos ofereca significativas
informacdes, elas sdo muito questionaveis, emdertie sua posicao ideologica contraria aos
movimentos populares judaicos, pois ele tambémiwsans romanos. “Josefo (...) é capaz de
inventar, exagerar, distorcer, ocultar, simplifieas vezes, de dizer a verdade. Muitas vezes

é dificil saber com certeza onde acaba uma des&ésas e comeca outrd™

Entre as melhores fontes disponiveis, estdo osdellaws. Eles, todavia, ndo foram
escritos dentro do rigor historico cientifico mauer Sdo, antes de tudo, documentos de fé

que contém informacdes historicas.

A messianidade de Jesus, confessada pela comurdeéalfarcos, tem seu colorido
proprio e é fonte de esperanca e motivacdo pamdaaem busca de uma sociedade justa e

fraterna em um tempo de grande sofrimento.

O messianismo de Jesus, do modo como o encontrao®&vangelhos, € um produto da teologia
cristd primitiva que corrige a histéria conformeasupréprias concepgdes. Portanto, € necessario
distinguir em Marcos entre os eventos relatadoscqustituem o curso externo da histéria de Jesus e
idéia dogmatica que reivindica estabelecer as dird& seu curso interno. O principio da divisdo é
encontrado nas contradicés.

204 CROSSAN, John Domini®© Jesus Histéricop. 127, (Citando, COHEN, Shaye).
295 SCHWEITZER, AlbertA Busca do Jesus Histéricq. 400, (Comentério sobre a obra de WREDE, @.
Segredo Messianico nos Evangelh@séttingen, 1901, 226. pp.).
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1. O Evangelho de Marcos

Geza Vermes, ao abordar as tendéncias do iluminerdo liberalismo do século
XVIII, que se voltou para o Evangelho de Marcogns que "as pesquisas concentraram-se
na descoberta do mais antigo, menos desenvolvidoregonseguinte, mais confiavel dentre
os relatos divergentes. Como se sabe, descobsersge o Evangelho de Marcé8®Marcos
nao traca um perfil psicolégico de Jesus, nem,anmieénos, descreve quem Jesus pensava
ser. Antes, ele relata o que um grupo cristdo, b gje esta ligado, acreditava ser Jesus, 0
adorava e o servia como tal. Nesse trabalho fdecéimcias e interpretagdes teologicas do que
esta nos relatos das palavras, das acoes e depks3desus, e a reacdo dos seus seguidores e
da sociedade em geral, em relacéo a ele, assim daquilo que esta nas entrelinhas do texto
de Marcos, proveniente das informacdes sobre extine o pré-texto.. Vou seguir critérios
comumente adotados na exegese dos textos do Net@niento. Entre eles est@)Historia
da redacdo: tradicdes refratarias que pressupderagla um dos evangelhos tem sua prépria
concepcao teoldgica que nasce das tradicbes quaetaen origem, descobertos tanto pelo
meétodo estrutural, quanto pela distincdo entrec@ul@ tradicaadb) Critica Formal, que faz
distincdo entre o material que pode pertencer asJas aos contemporaneos de Jesus, bem
como as comunidades posteriorgsCoeréncia de contetdo, que afirma existir uma&ela
favoravel do todo com as partes e vice-vedya&ontexto préximo, que procura relacionar o

texto com o contexto social, politico, econémicubural do tempo de Jesus.

Além desses critérios que se preocupam com a icisiede dos relatos, este trabalho
estar4 orientado horizontalmente pelo Método HmtOCritico e transversalmente pelo
Método Socioldgico (ou dos quatro lados). Ao abomdgema da autoconsciéncia messianica
de Jesus vou examinar alguns trechos do EvangellMadcos e na apresentacao que ele faz
do "evangelho de Jesus Messias, Filho de Deus" [M¢. Marcos escreve para uma
comunidade que tem sua opinido formada sobre quéesiés. Ele conta relatos sobre a vida
de pessoas que conviveram com Jesus e ainda asgiengsintavam sobre quem era ele (Mc
4.41). E preciso estar atento para o fato de goexi&te "uma histéria pura” em nenhum dos
quatro Evangelhos. "Eles sdo o épico sagrado des,JesMessias, e modelam a historia de

seu heroi usando palavras proféticas do Antigoahesito'2®’

208\/ERMES,Geza.Jesus e 0 Mundo do Judaismpo26.
2T SCHWEITZER, AlbertA busca do Jesus Histéricp. 47.
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Bultmann acreditava que a intencdo do EvangelhMaeos era unir o "querigma
helenistico de Cristo, cujo conteudo essenciairéto de Cristo [Messias] como conhecemos
por Paulo (especialmente Fp 2.6ss; Rm 3.24) coradicfio sobre a histéria de Jestig".
Talvez esse documento cristdo nao seja bem o gumdun viu nele, contudo € significativo

que esse tedlogo tenha chamado a atencao pardeaéggpecial no menor dos evangelhos.

Joachim Jeremias vé a importancia do Evangelhoatedd por outro angulo:

Marcos escreveu 0 grego mais primitivo e é também, solordgpde vista do contetdo (p. ex., no
registro da cristologia, das reprimendas aos difu$p etc.) o evangelista de menos idéias

. . . . .20
preconcebidas. Isto mostra que o seu evangelhoaioantigo dos evangelhos canonicde.

Marcos é o Evangelho que melhor responde aos waigetie minha pesquisa, por uma
série de razbes, comuns a tantos que intentaragirgeno tema da historicidade de Jesus.
Seu relato € direto e apresenta situacdes acoasecalGaliléia (Mc 1.14-3.6), na Judéia (Mc
10.1-16.8), particularmente em Jerusalém, e noupsscentre as duas regides. Ao fazer o
relato mostrando Jesus socorrendo os pobres emnsgassidades e sofrendo frente aos
poderes de Jerusalém, Marcos corrige uma posturdalista que se instalava na igreja dos
primeiros tempo$'° E essa prética cristd desencarnada do compromissca vida e o ser
humano é uma ameaca ainda hoje aos discipulogipuas de Jesus. Marcos propde dois
resumos bem objetivos que caracterizam a vida eegagdo de Jesus (Mc 1.14-15; 1.32-
34)#! Neles a atividade de Jesus esta relacionada aeinmde Deus, sinalizado nas acées

misericordiosas de Jesus para com as pessoasfrpma.so

A teoria das duas fontes explica a formacéo dosd@ethos sindticos, ou seja, de que
"o Evangelho de Marcos é o mais antigo e foi @iz por Mt e Lc como fonté™? A outra

fonte usada por eles € a colecéo de ditos de (@sus

Embora seja grande a discusséo sobre o local genordo Evangelho de Marcos, a
relacdo dele com a comunidade de Roma, tem mai&l®élf O biblista Luiz Mosconi,

28 BULTMANN, Rudlof. Geschichtep. 372-374 (GNILKA, JoachinEl Evangelio
Segun San Marco¥. 1. Salamanca: Ediciones Sigueme. 1986).
299 JEREMIAS, JoachiniTeologia do Novo Testamenm 63.
210 ALEGRE, Xavier.Marcos ou a Correcdo de uma Ideologia Triunfaljgia3-4.
21 RAMOS, FelipeEl primer evangelipp. .32-34.
212 | OHSE, Eduardntroducdo ao Novo Testamentp. 130. Para uma discussdo mais completa sobee es
teoria consultar: KUMMEL, George Wernéntroducdo ao Novo Testamen®&o Paulo: Paulinas. 1982.
23 ALEGRE, Xavier.Marcos ou a Correcdo de uma Ideologia Triunfaljgta2.
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dando forma redacional ao trabalho de um grupostiedes biblicos em uma Comunidade
Eclesial de Base, compartilha dessa mesma convi€goupo assume a voz da comunidade

redatora de Marcos:

Escrevemos o livrinho 40 anos depois da morte suresicdo de Jesus. Portanto, foi bastante tempo
depois, quando ja havia dezenas de comunidadethadas em varias regides do Império Romano.
Através de missionarios itinerantes e de variostaws que passaram ou vieram morar em Roma,
tinhamos noticias de muitas comunidades espallpadasnundo afora, com suas alegrias, dificuldades
e esperancas (1Ts 1,7-8). Gracas as muitas esteadas muitos navios que circulavam pelo Mar
Mediterraneo, era bastante facil a troca de natierdre as comunidades espalhadas pelo Império (Rm
1,8; At 18,3; 1Pe 1,1) [...]. Quando porém escrag&m nosso livrinho, nossa intencdo era dirigir-nos

de maneira muito especial, as comunidades cristds/igiam em Roma. A situacdo dura e conflitiva
de nossas comunidades marcou profundamente a cigpos® livrinho®'*

A localizacdo do Evangelho de Marcos em Roma teap@o de “autores antigos:
Clemente de Alexandria, Jerénimo, Eusébio e EffénEsse Evangelho poderia marcar uma
reacdo dos cristdos de Roma com acontecimentosrelei®s da primeira guerra judaica,
colocando os cristédos para outro campo que nas aalote$® E importante lembrar que, se
compararmos o Evangelho de Marcos confogg (Q), veremos que em Marcos o material
narrativo se desenvolveu muito, com um numero espre de milagres e de exorcismos.
N&o é que ele ndo tenha se voltado para outrossigmeto contrario, da énfase especial
também a pregacdo de Jesus sobre o reino de Déam mencdo de diversos titulos

cristolégico de Jesus: Filho do Homem, Filho def&ulho de Davi, Messias, e Senhor.

Em dltima analise, o Evangelho de Marcos pode magim ter sido redigido por volta do ano 70, em
Roma, sendo pela comunidade romana. Ele estabeteserelacdo consciente com o ministério de
Jesus que estreou na Galiléia, e incorpora grafoheno de suas tradiges. Ele provém, em todo caso,
de uma comunidade onde a missdo em favor dos pégé#oa escolha primordidi’

Em relacdo ao tema que nos propomos, Marcos apsesema estrutura bastante
simples e compreensiva, constituindo-se de duatesaA primeira, nha qual a questdo
messianica nao recebe nem definicdo nem incentv@arte de Jesus. A segunda parte, que
se inicia com a confissdo de Pedro de que Jesudli@ssias (Mc 9.29) e a reorientacdo que
Jesus da a esse conceito. Marcos, porém, é unidugto teoldégico e ndo um historiador
literario?*® Ele é um evangelista que registra mais aces dadipeursos de Jesus, muitas

24 MOSCONI, Luiz. O Evangelho Segundo Marcgs 10.

215 AUNEAU, J. [et al.] Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apéstqo94.
218 AUNEAU, J. [et al.] Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apsiqio95
2" AUNEAU, J. [et al.] Evangelhos Sinéticos e Atos dos Ap6siqio®5.
28 GNILKA, Joachim.El Evangelio Segin San Margas2, p. 29.
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dessas ac¢Oes redigidas na forma de créias, as spiassociam ag¢fes a uma afirmacao
especial de Jesus (Mc 2.14-5.

Myers entende que Marcos tem um relato que "érfastéita pelos comprometidos,
gue versa sobre os comprometidos, e que se dogeamprometidos com a obra de Deus,
da justica, de compaix&o e de liberacdo do muffidevido a essa tendéncia de Marcos
ligar Jesus e seus discipulos a uma pratica vidauw® reino de Deus, Myers entende que
uma leitura socioliteraria seria um bom caminhoapaompreender Marcos. H4 uma
correlacdo entre as diversas forgcas (politica, @odsa, social e ideoldgica) que atuam na

sociedade do tempo de Jesus.

Discutida e incerta € a autoria dos Evangelhosctd4anao foge a regra. Dependendo
de tradicOes, esse texto poderia ser vinculaddia Marcos, que segundo Papias teria sido
porta-voz de Pedro que esteve em Roma (1Pe B18)gs contra essa possibilidade sempre
sao levantadas algumas questdes basicas como ss@sumhecimento que Marcos tem da
Palestina (7.31) e dos costumes judaicos (7.3-dnrdel acha que a tradicdo que atribui a
redacdo de Marcos a Jodo Marcos é "de escassailimadie"?*> H4 quem suponha ser
melhor vincular a teologia de Marcos com a de Padlaque com a de Pedf®. Alguns
argumentos favorecem essa teoria: O interesse deoMpelos gentios, a pouca importancia
que da a Tor4, a sua descricdo dos discipulosiqesie comunidade de Jerusalém, cuja
autoridade Paulo questionava) incapazes de congeedesus, a visdo palida que tem da
autoridade de Pedro no grupo apostélico etc. Desxto tanto o autor de Marcos poderia
estar vinculado a comunidade de Roma quanto a wmarddade helenistica como a de

Antioquia.

Seja sob a influéncia de Pedro, ou Paulo, ou anias;os criou um estilo literario
préprio, (0 evangelho) para comunicar a mensagenfapiuma sintese entre Filho de Deus e
o Filho do Homem. Seu escrito também fez uma ar@ic patriarcado (Mc 15,47; 16.1), a
dominacéo politica (Mc 15.39), religiosa (Mc 11,1&)ao sistema familiar (Mc 3.33} Ou

seja, ele faz uma critica aos sistemas de um tefthpo que chegou ao seu final com a vinda

219 30bre esse tipo de literatura consultar WEGNERe Ulxegese do Novo Testaméntp. 184-189.
220 MYERS, ChedO Evangelho de Sao Marggs 34.

2L DELORME, J Leitura do Evangelho de Marcog, 9.

22 KUMMEL, Werner Georglntrodugéo ao Novo Testamenfm 115.

2 RAMOS, Felipe F.El primer evangelipp. 30.

224 DIVERSOS(as)A Biblia pds-moderng. 295.
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do Messias, Filho de Deus. A consequiéncia do "tetepDeus” era uma mudanca radical tdo
profunda que n&o poderia admitir "remendos novopanos velhos" (Mc 2,21). E isto valia

tanto para a sociedade judaica, quanto para o murdano. Pode ser que 0 seu ponto de
visdo tenha sido uma igreja gentilica, mas seu @elho esta impregnado da cultura judaica e

isso nos deixard em dificuldade permanente deidefiuestdo da autoria deste texto.

2. O Messias e o Filho de Deus —Mc 1.1 e 15.39

Mc 1.1

Principio do evangelho de Jesus Cristo, Filho desDe

Mc 15.39

O centurido que estava em frente dele, vendo g &xpirara, disse: Verdadeiramente, este homem
era o Filho de Deus.

O ponto culminante do Evangelho de Marcos, na apidie muitos comentaristas

esta na declaragdo que o centurido romano faz debus, ao vé-lo morrer. Com esse relato o
evangelista encerra a trajetoria historica do Jesusazaré. Na declara¢do do centurido esta a
voz da comunidade de Marcos, que afirma que Jeaus Eilho de Deus: "Verdadeiramente
este homem era o Filho de Deus" (Mc 15.39b). Asrad@des romanas também sabiam quem
era Jesus, mas o perseguiam. A expressao "veradiadgite" confirmaria isso. O centurido
declara aquilo que os discipulos de Jesus sea®@nitiseguros para dizer. Marcos mostra que
0 centurido testemunha que havia um erro na sentegge o tinha condenado. Ele ndo era o

rei dos judeus, ele eraFilho de Deus.

Marcos inicia 0 seu evangelho por esse conceitonc¢ipio do Evangelho de Jesus
Messias, Filho de Deus" (Mc 1.1). As palavras doneiro versiculo estdo carregadas de
historia e de significado. Elas designam a JesaidN@raré) por Messias, 0 que em si € uma
confissdo de fé. O Messias e 0 Jesus que morreificado pelos romanos sdo a mesma
pessoa. Esse Messias, porém, é Filho de Deus. Maestemdendo fazer uma confisséo de fé,
0 escritor faz seu registro histérico. Vincula agma de Jesus a um certo quadro historico, o
do ambiente judaico, que espera a vinda de um Besgue clama pela redencdo. Rinaldo
Fabris enfatiza que fora da confissdo de fé, coma férmula amadurecida na comunidade

cristd, "poder-se-ia pensar que a denominacgédo d'Fda Deus" dada a Jesus inclui-se

22 WALKER, Pe. Décio J. / KONZEN, Pe. Léo Evangelho Segundo Marcos 2, p. 85.
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originariamente na tradicdo do Messias "Filho deidDeou entdo correspondente ao uso

judaico de chamar assim os mestres piedosos e tizngms!'>2°

mesmo porque no Evangelho
de Marcos ndo é Jesus quem se auto-denomina ElBews, mas sao 0s outros que o tratam
assim, de modo que o titulo "Filho de Deus" se adgu melhor, enquanto realidade
histérica, na vinculacdo aos mestres piedososreairgos?’ do que ao messianismo régio,

como quer Gnilk&?®

Depois de apresentar o Messias como Filho de DMais,0s 0 apresenta como sendo
participante do movimento de Jodo Batista, queatiohtes raizes populares (Mc 1.2-9). Jodo
Batista, além de estar revestido da "aura" de Hias era crenca popular que nos tempos
messianicos o profeta Elias voltaria a vida, fanavimento inverso do Templo. Enquanto
nas festas religiosas o povo da Galiléia peregridarusalém, a busca do lugar sagrado por
exceléncia, agora o povo da Judéia peregrina eegatirao deserto, onde um novo espago
sagrado se configura na palavra carismatica de nofetp: "Saiam a ter com ele toda a
provincia da Judéia e todos os habitantes de Jémis@Vic 1.5). Ao atrair o povo com a
oferta de um novo caminho de acesso a salvacao BhiBsta interfere no sistema religioso e
politico do Templo, oferecendo perddo de pecados &emediacdo dos sacrificios e dos
sacerdotes, mediante o batismo no rio Jorddo. Eprmmnsivel que o sistema religioso e
politico do Templo tenha visto Jodo com grandereoedade.

Creio que 0 aspecto politico-religioso dessa padtio batismo] esta bastante claro. Para um batismo
basta haver agua, que nem precisa ser do Jorddoitldincomo este ndo poderia deixar de lancar
certas criticas, veladas ou explicitas, contralm clo templo. A viagem para o deserto e o batismo
no Jorddo, entretanto, tinham um tom explicitoroplicito de subversao politica. Nao importam as
intencdes de Jodo: Antipas tinha motivos mais doqydicientes para agir. O deserto e o Jorddo, o

projeto e as multiddes: esta sempre foi uma miséx@alosiva que exigia medidas preventivas

imediatas??®

Marcos apresenta Jodo Batista, na perspectivatioetfe alguém que anuncia a vinda
de outro alguém. Jodo aponta para Jesus, afirngarelele seria "mais poderoso” (Mc 1.7), e
iISso ndo interessava as autoridades de Jerusagéninasmo seria com o Espirito Santo. Os
cristdos entenderam esse derramamento do Espdnito Sos termos do profeta Joel, o que
configurava a realizagcdo da esperanca escatold@ic®.16.17). Jesus assumiu que era

"aguele que vinha" anunciado por Jodo Batista. Megue considerasse a Jodo o0 maior de

2 FRABRIS, RinaldoJesus de Nazar@. 204.

227 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamenm 181.
28 GNILKA, Joachim.El Evangelio Segin San Marcas 2, p. 71.
229 CROSSAN, John Domini© Jesus Histéricop. 271.
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todos os profetas, ele se considerava portadorndecarisma que transcendia o profeta.

"Dificilmente se pode menosprezar sua autoconsaé&fit

Marcos redigiu seu texto sobre o Messias que slgaecomunidade acreditavam ser
Filho de Deus. Ele centrou sua reflexdo no envissimnario de Jesus, na confianga irrestrita
e na obediéncia incondicional dele ao seu Paié8tase recai no servigco e na sinalizagéo do

reino de Deus que Jesus faz.

Justamente por ser o Messias, Filho de Deus, edalitec que esse anuncio € algo
revolucionario potencialmente capaz de sintonizem @ esperanga messianica que 0 povo
cultivava, mas ndo necessariamente a que estaampesia na vida de Jesus de Nazaré.
Caracteriza a sua criacdo liter&ffazomo sendo um Evangelho. Essa era uma boa pajagra
interferia na ordem existente, que era um sistemeaegtava gerando fome, doenca e pobreza:
Evangelho é boa noticia para os sofredores. A madéwyyédlor, conquanto seja usada pelos
LXX no Antigo Testamento para designar boas ndaticjae trazem salvagcdo para uns e
ameaca para outros (Is 53.7; Sl 40.9; Is 41.9;amexto pagdo do Império Romano estava
associada ao culto ao imperador e anunciava omeastd de um herdeiro de seu trono ou a
vitéria sobre novas terras conquistadas. O uso dedd coloca em contraste o verdadeiro
evangelho com outros evangelisE bem lembrado por Gnilka, que, ao abrir o seto liv
Marcos supera a mensagem de Jodo Batista, que i@nansalvacdo por meio do
arrependimento. Ao apontar para o Jesus, Marcascenboa noticia para o povo, por meio
do Filho de Deus. Do ponto de vista da esperamgaiga, o evangelho é obra do profeta
escatoldgico (Is 53.7). Esse é o profeta "maisfofoyvpotepoc — Mc 1.7) anunciado por
Jodo Batista coloca Jesus na linha ndo de um ianesso real, mas de um messianismo
profético, onde o Messias € ungido para anunciaenmpo final de Deus. Por isso no
Evangelho de Marcos Jesus é chamado de "Mestre'4(B&) e "Senhor" (Mc 7.28), como
aquele que é enviado da parte de Deus para eresifaer os sinais do final dos tempos:

curas, exorcismos, provisao do pao (Mc 10.17-181M8; Mc 14.14).

20 THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@& Jesus Histéricop. 588.

3L E opinido de muitos comentaristas de que o dittiigirio "Evangelho narrativo” foi criagdo de Masc Esta
€ a opinido de WENZEL, Joao InacRedagogia do Evangelhp. 38.

232 CRANFIELD, C. E. B.The Cambridge Greek Testament Comment&he Gospel According To Saint
Mark, p. 36.
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O batismo de Jesus (Mc 1.11), que inclui uma datadegdes formais da filiagao
divina de Jesdg® (a outra esta no relato da transfiguracdo, Me% fnarcadamente um texto
de colorido pés-pascal e onde a revelacdo da eleied]esus se destina aos circunstantes e
com o imperativo "a ele ouvi!"), € o momento damaficdo de que esse Filho de Deus foi
ungido para realizar uma missdo, que nesse ineidentdepois dele, esteve vinculado a
atuacdo de Jodo Batista e ao conteudo de sua @oegax; sentido de ser a concretizacdo da
esperanca que ele anunciava. O batismo é uma @xpierifundante na vida de Jesus e "nao
h&a argumentos poderosos contrarios (a sua histade) os quais impecam tomar esse
batismo como ponto de partida historico para qual@studo do ministério publico de Jesus"
234 £ provavel que Marcos ao fazer esses dois rekgtisesse sugerindo que Jesus tinha
autoridade especial para realizar acbes em nomeDealgs. Segundo Vermes, essa

comunicacao de Deus com Jesus se deu em uma fonheocida da cultura judaica.

O bat ol ou voz celeste é um artificio intermediario na esfagao religiosa judaica que substitui ndo
apenas o discurso de Deus ao homem como tambémumnicacdo divina através dos profetas. (...)
Uma anunciagdo por meio de dmat gl freqlientemente transmite a aprovagdo divina a dimiduo

ou a um ensinamento segundo os rabis.

Esse relato de Marcos deixa ver que Jesus tevei@xpas que Ihe foram marcantes
na consciéncia de ser enviado para uma missaos&dasxperiéncias vocacionais de J&uUs.
No caso especifico do batismo, T. W. Manson desiaeano relato de Marcos foi "mesmo
Jesus, e somente ele que teve a visdo e ouviu'&Vdz se alguém soube disso é porque em
algum momento isso foi relatado por Jesus mesrazioaando-o com seu sentimento de ser
Filho de Deus.

Conforme o Evangelho de Marcos, Jesus se considéit de Deus numa condi¢ao
especial em virtude de suas experiéncias com e Par causa da missao recebida (Mc 12.1-
11). Essa distincéo filial especial foi aceita permes, porém com um conteddo messianico:
“comparando com etatusdo judeu comum, acredita-se que o Messias sh@dié Deus em

sentido elevado, e que, vice-versa, Deus é vistmaeu Pai de forma distinta®

2% outra esta no relato da transfiguracéo, Mc 9é7rearcadamente um texto de colorido pés-pascatie an
revelagéo da elei¢cdo de Jesus se destina aosstantes e com o imperativo "a ele ouvi!".

234 MEIER, John. PEstudos TrinitariosN° 34, p. 13 (citado por Santiago Guiajarro Oport

25\VERMES, GezaA Religido de Jesus, o Judeu 156.

236 JEREMIAS, JoachiniTeologia do Novo Testamenm 91.

> MANSON, T.W.O Ensino de Jesy®. 118.

238 \VERMES,GezaA Religido de Jesus, o Juddu 155.
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E dessa consciéncia de ser filho com uma relagéecie$ com seu Pai, que deriva a
autoridade de Jesus. Alias, seria bom lembrar quoemgoreensao da autoconsciéncia de Jesus
passa necessariamente pelo seu conceito de’fJelte trata a Deus por "meu” Pabba), e
estimula aos seus discipulos a que entendam addeus "vosso” Pai. E essa maneira de ver
as relagcdes com Deus possui um conteudo religmsaucionario bastante forte, pois retira
toda distancia que o sistema religioso e politieddmplo criara, ao insistir nas relacdes com
um Deus que somente pode ser invocado numa conde@dediéncia estrita a Lei e pela
intermediacdo sacerdotal. Do ponto de vista desJd3eus € seu Pai e nosso Pai. Um Pai
acessivel a todos, que pode ser encontrado e idec@m oracdo, independentemente da
mediacao de pessoas e de lugares sagrados.

Joachim Jeremias mostra que Jesus revelou em sfies ama relacdo com Deus
totalmente nova e tipica de um novo moméfit@o introduzir a proximidade e intimidade
das relagbes com Deus. Talvez esse novo momeatse®elhante ao momento da criagéo, e
esse € o sentido que esté presentepnq de Mc 1.1. Jesus chamava a Deusi@pa (Mc
14.36). E isso € testemunhado nas cinco camadaadigdo (Marcospgia, material proprio

s6 de Mateus, material proprio s6 de Lucas, e Jo&o)

Para a sensibilidade dos contemporaneos de Jegupdeecido irreverente, até mesmo inimaginavel,
invocar a Deus usando esta palavra familiar. Jggugm, ousou empregabba como invocagao a
Deus. Esteabba é umaipsissima vox Jes(..) Na interpelacdo de Deus corabba expressa-se o
Gltimo mistério da missao de Jesus. Ele se entaraia alguém que tinha recebido a plenipoténcia
paraZHansmitir a revelacao de Deus, porque sa tiialdo a conhecer a ele como o seu Pai. (Mt 11,17
par):

Jeremias, tanto quanto FabA¥ coloca adequadamente a questdo da confissdo de fé
cristd pdés-pascal em Jesus "Filho de Deus", digssti essa fé como tendo sido originada na
situacao historica de Jesus, que vive a sua mesaatitude filial, e que em virtude da
experiéncia da ressurrei¢cao, o credo vai alémceaaldo essa relacdo em termos de plenitude.
Isso de algum modo supera a consciéncia que tedassaoas deveriam ter de serem filhos e
filnas de Deus. E evidente que o Jesus histérioosagntendia filho de Deus numa condic&o

de privilégio semelhante ao que se entendia, amtdsrael quanto no Egito, em relacdo aos

239 CHARLESWORTH, Jamesesus dentro do Judaisnm,146-147.

240 Essa maneira de entender o uso do teamba é criticado Geza VERMES que discorda totalmente:
"Resumindo, a teoria de Jeremias, popular até agémencontra fundamento filolégico. A concluséerario-
histérica dessa teoria,vale dizer, que antes desJesjudeus ndo se dirigiam a Deus caoba, ndo é apenas
incomprovada como também implausivei'religido de Jesus, o Juden 167).

241 JEREMIAS, JoachiniTeologia do Novo Testamenm108-109.

22 EABRIS, RinaldoJesus de Nazaré: Histéria e Interpretac@io 205.



90

reis. Ele tinha consciéncia de uma vocacdo quepelima uma missao que seu Pai |Ihe
entregara. Por isso ele associa 0 seu messianisno@MAPromisso com a mensagem que
trazia e as consequéncias que ela produziria, gae@no indicativo de realeza e poder
politico, ou seja, "o titulo Filho de Deus ndo tem sentido davidico-messianico, senao

profético-messianico™?

Oscar Cullmann viu a filiacdo divina, no Antigostamento, ndo como a indicagao de

uma condicao pré-existente, nem de um messianisahosendo de um chamado divino:

Em resumo, pois, podemos dizer que para o Antigdaf@ento e o judaismo o que caracteriza ao filho
de Deus nédo é primordialmente a posse de uma éxegpcional, nem uma relagdo de substancia com
Deus em virtude de ser divinamente gerado; maodiato sereleito para realizar uma misséo divina
particular, e obedecer estritamente ao chamadceds .13

Neste sentido as acgdes e 0 ensino de Jesus magteagie se julgava dentro de uma
relacdo marcante com o Pai e investido de uma missdecial. O sofrimento e a morte, do
mesmo modo que a certeza da ressurrei¢cdo, forammakxs como decorréncia da obediéncia
irrestrita a vontade do Pai. Essa vontade, negassainte, contrariava as vontades daqueles
que estavam a servi¢o do reino de Satands. E endbsua tentasse conservar em segredo a
natureza da autoridade que o fazia tdo especial,ceeréncia ndo deixou de provocar

indignacdo naqueles que precisavam desse carismaldé-lo, no entanto.

Embora Jesus tenha sido condenado por blasfémid4\éd), o que significava ter se
atribuido uma natureza divina, no restante do Eslangde Marcos nada temos sobre o fato
de Jesus possuir natureza ou substancia divinasgdgeonto de vista genético como quer
Lucas, ou do ponto de vista da pré-existéncia, cquer Jodo. Definir essa questdo seria
atribuicdo dos concilios. O que nos interessa goraaé que Jesus agiu com a consciéncia de
estar investido de uma autoridade e de um poderregebera de Deus, seu Pai. De ser
portador dessa autoridade, acredito eu, ele tiohacténcia plena. Ele agiu como tal, e essa
autoridade foi atestada por seus ouvintes e reca®eelos demoénios. O testemunho de
Marcos € um indicativo de que essa era a compre@usicristdos dos tempos primitivos, em

sua comunidade.

243 SCHILLEBEECKX, EdwardLa Historia de um Vivientq. 464. (A traducdo é minha)
244 CULLMANN. Oscar Cristologia do Novo Testamenfm 359.
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A comunidade primitiva, conforme Theissen/Merz agtip das experiéncias da cruz e
da Pascoa, deu ao titulo "Filho de Deus" uma cgaotae cristologia explicita, segundo a
qual os "filhos (o que também inclui filhas) de Begdo messianicamente concentrados no

Filho de Deus. Nele estavam reunidas as faculdadesieio das quais ele tem "acesso ao

mundo sobrenatural e pode comunicar a revelac@ieds (cf Mt 11.27)%* mas isso resulta

da fé que a comunidade depositava em Jesus. Bsta pbrtanto, que a comunidade crista

desenvolveu seu proprio contelldo messianico.

3. O Messias e o Filho do Homem (Mc 8.27-38)

Mc 8.27-38

Entdo, Jesus e os seus discipulos partiram paaldag|s de Cesaréia de Filipe; e, no caminho,
perguntou-lhes: Quem dizem os homens que sou eu?

E responderam: Jodo Batista; outros: Elias; massiuvAlgum dos profetas.

Entéo, lhes perguntou: Mas vés, quem dizeis qusme@ Respondendo, Pedro |he disse: Tu és o Cristo.
Advertiu-os Jesus de que a ninguém dissessemisal @seu respeito.

Entdo, comecou ele a ensinar-lhes que era necespéio Filho do Homem sofresse muitas coisas,
fosse rejeitado pelos ancidos, pelos principaisrdates e pelos escribas, fosse morto e que, dépois
trés dias, ressuscitasse.

E isto ele expunha claramente. Mas Pedro, chamardparte, comecou a reprova-lo.

Jesus, porém, voltou-se e, fitando os seus disspuépreendeu a Pedro e disse: Arreda, Satanas!
Porque néo cogitas das coisas de Deus, e sim ddsdwens.

Entdo, convocando a multiddo e juntamente os sisgfpdlos, disse-lhes: Se alguém quer vir apds
mim, a si mesmo se negue, tome a sua cruz e siga-me

Quem quiser, pois, salvar a sua vida perdé-lagiieen perder a vida por causa de mim e do evangelho
salva-la-a.

Que aproveita ao homem ganhar o0 mundo inteiro deper sua alma?

Que daria um homem em troca de sua alma?

Porque qualquer que, nesta geracao adultera eqracae envergonhar de mim e das minhas palavras,
também o Filho do Homem se envergonhara dele, guardna gléria de seu Pai com o0s santos anjos.

Em viagem a regido de Cesaréia de Filipe, da-senaecsa de Jesus com seus
discipulos que nos é registrada no Evangelho dedddiMc 8.27-30). Esse trecho, como um
divisor de aguas centrado na pergunta de Jesus aslopinides a respeito dele, tem de um
lado a confissdo de Pedro de que Jesus é o Messiasputro o anuncio da paixao. Marcos
deixa os seus leitores frente ao fato de que JeBnise mostra propenso a uma atividade

politica, sendo a uma atividade servical.

O titulo "Senhor", muito empregado por Mt e Lc, nambém por Jodo e Paulo, ndo aparece senao
uma Unica vez, em Mc 7.28. Este siléncio quantatebuto "Senhor" poderia indicar que o segundo

evangelista ndo tem interesse em destacar o "padi¢ico” de Jesus. A suspeita pode ser confirmada
por Mc 10.41-45, onde o poder-servico de Cristm#traposto ao poder despoético dos governantes
terrenos, mas também pelo sentido que adquirailo tiessias", no segundo evangelho: este termo,

> THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Histdricop. 582.
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gue designava para muitos judeus aquele que haletiberta-los da servidao do império estrangeiro,
€ aplicado trés vezes a Jesus por Marcos, masaarente sempre como designacao de um libertador
fraco e impotente diante do poder de seus oponaiftek. 8. 27-33; 14.61s e 15.83%.

O relato de Marcos a respeito da Paixdo, como tegacteristico também se tratando
de outros temas, tem paralelos em Mc 9.31 e Mc2i1483 onde declaradamente sao
anunciados os sofrimentos e a morte de Jesus,eeéoestabelecida uma relagédo entre Jesus e
o drama da Cruz. Marcos lembra que antes de sesidesa linha da realeza, Jesus

interpretou a sua vida e a sua miSSao como ungeervi

Em Mc 8.28 estdo as respostas que o povo judeudestio a pergunta central do
Evangelho de Marcos: "Quem é Jesus?" As opinida® se ja aparecem bem antes, em Mc
6,14b-15. Gnilka sugere que um redator tenha pustboca dos discipulos as opinides das

pessoas do povd! e elas s&o bastante coerentes com o contextodgsse evangelho.
3.1. Avisao do povo

Parece ndo haver duvidas de que o povo via Jeslishaaprofética, ou seja, um
homem abencgoado por Deus, poderoso em obras enrgsal@Mc 1.27; 1,45; 2.12; 7.37;
11.18), um homem portador de forte carisma. Mao® 0 seu evangelho fazendo sua
confissdo de fé, ja no primeiro versiculo, masesté vivendo os tempos pos-pascais. Para ele
a guestdo estava resolvida, mas nao era assint@ar@s contemporaneos de Jesus. A sua
compreensao messianica desenvolve-se no que obfssvieelacdes de Jesus com O povo.

Jesus nostra-se solidario com o povo e o poveegdetomo seu profeta poderoso.

A primeira resposta a pergunta "quem era Jesus® dewr respondida da seguinte forma: ele era um
carismatico judeu. Essa resposta pode ser dadampepcidlogo da religido como por um tedlogo (...).
Segundo Paulo, carisma mostra-se na dotacao ekitrada de seres humanos, na profecia, no poder
de operar milagres e no ensino, antes de tudd_{@f12,6; 1Co 12,302

O povo descreveu o que viu em Jesus. E se foi ofatprque ele viu, foi porque Jesus
agiu como um profeta, comparavel aos dois maibdnikes que houve na histéria de Israel:
Elias e Jodo Batista. Profetas que estavam na tiahdefesa da justica e da oposicdo ao

sistema monarquico ou religioso que oprimia e/ailifava a exploracdo do povo. E bom

26 \WEGNER, UweExegese do Novo Testamenio135-136.
24T GNILKA, Joachim.El Evangelio Segiin San Margas2, p. 12.
8 THEISSEN, Gerd / MERZAnnette.O Jesus Histdricop. 259.
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lembrar que Jesus foi introduzido na atividade ipébbpor meio de um profeta. Boa parcela
do povo acreditava que Jesus revivia a obra de Bafista. Em Mc 14.65 os guardas do
Templo a servigo do Sinédrio ridicularizam o prafef depois de o vendarem e baterem nele,
lhe ordenam que profetize, lembrando a acolhidded®is pelo povo como um profeta. E,
pois, possivel supor, e com certa probabilidade gee a identificacdo de Jesus na condi¢édo
de profeta seja um dado pré-pagtalsso, a meu ver, estd em acordo com a imagem que
Jesus apresentou para 0 povo a respeito de si mesm&o somente com aquela que a

comunidade cristé projetou nele, no tempo pos-pasca

De fato, no tempo de Jesus era comum a existéreiprafetas populares que
canalizavam as esperancas populares de serenadiloieridominacdo romana. Horsley faz um
estudo bastante detalhado sobre esses liderema&teiss e lembra o relato que é feito sobre
um desses profetas, chamado Teldas, citado nodév#tos (At 21.38), e por Josét) em

sua obraAntiguidades:

Naquele tempo veio a Jerusalém um certo homem do, Etizendo que era profeta e chamando a
massa do povo simples a ir com ele ao Monte dagi@ls, que se encontra em frente a cidade... Disse
que dali Ihes mostraria que a sua ordem os murdgmsalém cairiam e eles entdo poderiam entrar na
cidade. Mas quando Felix soube disso, ordenou eug soldados tomassem suas armas. Marchando de
Jerusalém com muitos cavalarianos e infantes, atacegipcio e seus sequazes, matou quatrocentos
deles, e capturou vivos, duzentos. O egipcio fdgilatalha e desapareceu sem deixar vestigios (Ant.
20.169-71f*

A crise social gerada pelos pesados tributos romama propicia para surgirem
profetas anunciando a intervencédo de Deus, mudasdae de seu povo. Nao é de estranhar,
portanto, que houvesse um grande apreco e intepegadar por eles e a0 mesmo tempo
interesse e desejo de Herodes Antipas de liquslaEpHorsley, arremata: "Um deles, como é

sabido, foi considerado o predecessor e talvematdor de Jesus de Nazaf&".

Mark Allan Powell, estudando o pensamento de Hgrslenclui que para ele o Jesus

historico era um profeta social de sua época.

De acordo com Richard Horsley, Jesus se enquadctassica tradicdo dos profetas israelitas, o que
equivale dizer que deve ser entendido como aquplesfundamentalmente relacionam-se com as
circunstancias sociais e politicas de seus diagistandade popular tende a ver Jesus mais emgermo

249 SCHILLEBEECKX, EdwardJesus: La Historia de un Viviente. 4442
250 JOSEFO, Flaviddistéria dos Hebreusv.6, p.44.

1 HORSLEY, Richard ABandidos, Profetas e Messjgs 150.
2HORSLEY, Richard ABandidos, Profetas e Messjgs 164.
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"religiosos" do que "politicos", simplesmente, matas categorias sdo artificiais e ndo fazem ausiig
contexto social ou a tradi¢do sagrada que formmingstério de Jesué>

Jesus mesmo, referindo-se aos acontecimentos dm®rem sua cidade natal,
enquadrou-se na condicdo de um profeta que namefoirecebido em sua prépria terra (Mc
6.4). Jesus ndo reprova 0 conceito que o povo tele dMarcos ndo nos deixa em seu
evangelho qualquer indicativo de uma organizac@olueionaria politica que justifique uma
opinido diferente daquela que o povo tinha solsasle

Onde hd homem ha anuncio de Deus na terra, ha gsande vida e esséncia. Isto foi mostrando Jesus
na sua palavra de mestre itinerante, no gestoalagio curativa. Por isso, mais do que especialsta
teoria. E um “profeta” escatoldgico: ofereceu aoméns o sentido final da existéncia; faz com que se
defrontem com a verdade final de Deus, que é eiida como dom e graé¥.

G. Theissen/A. Merz acreditam que o movimento dsusliepautou-se pela nao
violéncia, o que é confirmado por Horsley, uma gee na opinido de ambos Jesus estava
mais interessado em uma "revolucdo social" do aqueuma "revolucdo politica". Por isso

eles enquadram o Jesus historico na categorieofietgsocial.

G. Theissen também vé a Jesus como um reformadal.sAfirma que os primeiros movimentos
reformadores judeus como os zelotes e os faris#agaen implicados seja com a "intensificagdo” ou
com o "relaxamento” de certas normas e leis comacio a tendéncia de assimilagao produzida por
uma cultura alheia e superior”, a cultura de Rdmaante este periodo Jesus iniciou seu ministério
publico e organizou um movimento. Este movimentalesus ndo aconselhava a revolta contra Roma
ou a resisténcia armada. Era "o partido da paz exrmovimentos renovadores do judaismo". Este
partido pacifico pedia uma intensificacdo das dgis pertencem a esfera social e um relaxamento das
leis religiosas. Assim, a imagem de Jesus, segdidissen, ainda que envolvida com a mudanca
social, ndo foi suficientemente radiéa.

E isso, ao que parece, foi 0 que o0 povo viu emsJésSuse observarmos atentamente,
Jesus apresentou-se com algumas caracteristitas tgws profetas dessa época: andancio de
um ato miraculoso de Deus, convite para que o sigartugar onde realizara em nome de
Deus esse ato miraculoso . No caso de Jesus ess@tatse do surgimento de um novo
templo que superara o antif8.Do mesmo modo feito a outros profetas, os romémasn

ao local previsto para a manifestacdo miraculosa@ada e sacrificaram Jesus.

Justamente porque o movimento liderado por Jesusds de natureza social do que

politica, 0 povo nao viu em Jesus 0 Messias espgradele. Em seu modo de agir ele ndo

%53 POWELL, Mark Allan.Jesus has a Figure in Histarp. 53. “According to Richard Horsley, Jesus staod

the classic tradition of Israelite prophets, whishto say that he must be understood as one who was
fundamentally concerned with the social and palltrcumstances of his day. Popular Christianitgrapts to
view Jesus in "religious" terms rather than "potiti ones, but these categories are artificial dadnot do
justice social context or sacred tradition thadinfed Jesus 'ministry” (A tradugdo é minha)

254 PIKAZA, Xavier. A figura de Jesus: profeta, taumaturgo, rabino, sisesp. 162.

2%5 http://www Igreja-presbiteriana.org/ Port/Teologia /sisten#t20/12/2003

#®THEISSEN, GerdEstudios de Sociologia del Criastianismo Primitipo70.
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sugeria essa compreensdo. Em nenhuma das suasrelgiiadas por Marcos temos um
confronto, ou mesmo uma provocacao ao Império Romaaquer vemos Jesus presente nas
cidades simbolos do Império, Séforis e TiberiaBegelo que se pode depreender do texto,
nem mesmo na Cesaréia de Filipe ele entrou. Caowlduio povo contemporaneo de Jesus o
identificou como sendo um profeta social campoB&sarece que o0 povo entendeu aquilo que
Jesus pensava de si mesmo melhor que os discipgles Mesmo porque “embora
conservassem um espirito escatolégico altamemdéisaivo, em torno da volta de “profeta
como Moisés”, da “realeza davidica”, do “Elias w@h” e de um “sacerdote legitimo, o

judaismo do tempo de Jesus ainda néo tinha adizalaramente como isso se dafidl”.
3.2. A visao dos discipulos

A mesma pergunta, dirigida agora aos discipulosstrmoque Jesus esperava uma
resposta mais completa e mais préxima do que ¢mdia ser a sua missao. E a resposta de
Pedro em um "estilo de confissdo ("Tu és...") iadipe se trata de uma afirmacao de fé
véalida para o cristianismo primitivé®® Mas também aqui temos um termo muito amplo que
comporta as diferentes expectativas a respeito essids. Como veremos ainda, o Messias
gue esta descrito por essa primeira comunidadeidnéss que foi o grupo dos discipulos de
Jesus, ndo conferia exatamente com o que Jesusvpesabre si mesmo. Leonhard Goppelt
adverte para o fato de que essa confissdo de @& ai&o poderia estar madura nos dias
terrenos de Jesd® Isso explicaria os campos diferentes em que sEaghm, por um lado,
Jesus e, por outro, 0os seus discipulos. Ao qudééamBornkamm, acorre, afirmando que as
profecias do sofrimento e da ressurreicdo "difieite se poderdo considerar palavras do
proprio Jesus. Elas pressupfem a historia da pagx@a Pascoa até aos pormenores
detalhes®®® Estamos, pois, diante de um texto declaradamed®ppscal, onde o
cristianismo primitivo tenta conciliar 0 seu congemessianico com 0 existente no povo

judeu, ampliando-o conforme as necessidades mé&ssn

Em Mc 8,27-29a, a conversa de Jesus € dirigidawgmgdodo. Pedro toma a palavra e
assume o lugar de porta-voz dos Doze (Mc 8. 29)adir dai Pedro vai aparecer outras
vezes no Evangelho de Marcos, ocupando esse mgpesentativo (Mc 8.32s; 9.5; Mc 10.28;

5" SCARDELAI, DonizeteMovimentos Messianicos no Tempo de Jgsu363.
28 GNILKA, Joachim.El Evangelio Segin San Margas2, p. 15.

29 GOPPELT, Leonhardeologia do Novo Testamenim 18.

20 BORNKHAMM, Giinter.Jesus de Nazar@. 192-193.
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Mc 11.2). Em todas elas Jesus fez algum tipo daroegs suas afirmacdes. Estaria Marcos
criticando a lideranca de Pedro, em beneficio deasuliderancas que teriam compreendido
melhor o significado messianico de Jesus, ou naosés de Pedro esta uma confissdo de fé:
Tu és o Cristo? Na coeréncia com o plano de Marlasg uma confissdo de fé que precisa

ser mais bem entendida.

No texto de Mc 8.30 temos um limite para o “segreussianico®®* Daqui para
frente 0 evangelista vai mostrar que Jesus comeaesaedar abertamente o contedado de sua
messianidade, seja recusando a tendéncia de carmdprke numa dimenséo politica, seja
oferecendo um outro horizonte, que ndo se redwdancéo nacional de Israel, mas uma

redencdao inclusiva.

3.3. Um novo contetido messianico

Nesse trecho, quanto em outros nos quais Jesusldadgu sofrimento e sdo feitos
tanto 0 anuncio de sua morte quanto o de sua regsio. A inclusdo dos trés grupos
influentes do Sinédrio (ancidos, principais sadesle escribas) pode ter sido obra de Marcos
e indica que a tensdo de Jesus com o sistema dold estd aumentando. Gnilka mostra que
a expressao "padecer muito" ndo tem equivalentéisero que justifica que pensemos num
leitor judeu-cristdo de fala grega e que a afirmada ressurreicdo de Jesus nao quer
necessariamente ser uma referéncia & Pdfidtade se destacar a "olhada de Jesus" (Mc
8.33) para os discipulos, enquanto fala a Pedrd?e®eo falou como porta-voz do grupo, a
censura é a ele e ao grupo. Esse olhar tem um ¢oatwkerténcia. Algo esta errado com o

grupo.

Ched Myers mostra o triplice circulo que a "coidfissde Pedro abre, onde Jesus vai
expor com certa clareza os fatos relativos a sda (Mc 8.31-37; Mc 9.35-37; Mc 10.32-
45Y°3 que incluem o sofrimento a morte e a ressurrei§@sse conjunto Jesus vai recolocar a
guestao da messianidade. Anuncia um paradoxoupoiglessias que morre ndo é o Messias

confessado por Pedro, representando o grupo dasosgs) Comparado com 0s conceitos de

%1 Tese defendida por W. Wrede, de que Jesus tesiaaado em segredo sua messianidade. (WREDHA4.
Messiasgehimnis in den Evangelié801)

%62 GNILKA, Joachim.El Evangelio Segin San Marcas2, p. 13.

3 MYERS, ChedO Evangelho de S&o Marcgs 288.
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Pedro, dos apdstolos e do povo, refletidos na s&fdi, Jesus € o inverso do Messias. Nao é
um rei poderoso, mas um fragil e humilde servoedePsai.

Na tradicdo do povo judeu sempre foi muito fortel@a messianica, embora nem
sempre fosse muito claro quem seria 0 Messias galorcom 6leo, que € o que a palavra
significa, comporta inUmeros conceitos em razamiggdo exercida). Por meio da uncgéo, reis
(1Sm 10.1), profetas (Is 61.1) e sacerdotes (ER129oram reconhecidos como pessoas a
servico de Deus. Em um sentido mais amplo até urtiacgeomo Ciro € chamado de "ungido”
(Messias). De qualquer modo, o termo vinha acongdmide trés idéias basicas. A primeira
era a de que a acdo do Messias teria consequéibeiddrias para o povo judeu, uma idéia
que alimentou a esperanca, durante o cativeiroatél@ia e durante as outras dominagdes
que se seguiram (excecao feita ao periodo de gowkrs macabeus, onde o sentimento de
liberdade e nacionalismo teve alguma realizacadnsiisuicoes nacionais). A segunda era a
de que a béncao de Deus iria permanecer, criaistadede coisas permanentes. E a terceira,
de que como resultado da acdo do Messias 0 mumthecexia uma era de justica, de partilha
e de solidariedade, com a satisfacdo plena de m&la®cessidades humanas, como saude,
alimentacdo, moradia e inclusdo social. Tudo isapeqia cair por terra, diante dos
prognoésticos de Jesus, ainda que ndo tenham siths fexatamente como o temos no

Evangelho.

Diversos estudos mostram que até este momentonfiasém de Pedro, Jesus relutou
muito em aceitar o titulo de Messias e se o0 aceitpartir desse momento, certamente foi
com um outro conteddo. A julgar pelo que sucederdisséo, percebe-se que os “Doze”
tinham uma visdo do Messias nos termos do querpresn os Salmos de Saloméo XVIl e

XVIII, onde o Messias € descrito como um rei qustaerara o reinado de Davi.

Olhai, Senhor, e suscitai seu rei, o filho de Davi,

No tempo por vés indicado, 6 Deus,

Para reinar sobre Israel, vosso servo.

Cingi-o de forca para que despedace 0s soberanés.cr

Purificai Jerusalém dos gentios que a calcam estaogan.

Na sabedoria, na justica, possa ele despojar @slpexs da heranca de Deus.
Esmagai a arrogancia do pecador como um vaso dg bar

Esmagai-o totalmente com uma maca de ferro,

Apagai os gentios sem lei com uma palavra,

Ponde os gentios em fuga com suas amééatas.

%64 MACHO, Alejandro Diez.Introduccion General A Los Apécrifos del AntigucstBenentoy.lll, p. 52-53,
(citando Salmos de Saloméao 17.21-25).
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Esse trecho foi escrito nos primeiros dias da aglupaomana por Pompeu e supde um
Messias para "restabelecer o regime visivel etircgtinal de Deus sobre os judeus, liberados

dos impérios estrangeiros, bem como para imporregime a toda humanidad&®.

A atitude de Pedro em face da adverténcia de #&suglacdo aos rumos da sua vida
(Mc 8.31) mostra que eles contavam estar seguinddvessias que haveria de vencer os
inimigos de Israel e triunfar sobre os romanoss [Elavam esperando um rei vencedor! E o
que eles descobrem, agora, é que Jesus nao tisimaide essa identidade. O reino de que
tinha falado Jesus, até aquele momento, era de autra natureza. Por essa eles nao
esperavam! Percebe-se que a partir deste pontovalog&lho de Marcos, ha desencanto e

conflito no grupo dos discipulos.

Temos também que entender o que significa a exjwréssa necessariode{f em Mc
8.31), se no sentido apocaliptico de (Mc 13.7,&0)no contexto do salmo 118; neste caso,
nao como parte de uma sequéncia de eventos dalbeabmpos, mas como cumprimento da
vontade de Deus. Acontece que ainda ndo se paated@lmorte de Jesus com um sentido
salvifico, sendo como parte da visdo que Jesua tiehsua missdo messianica que poderia
incluir o sofrimento, e a morte. Ciente das reaetaque o aguardavam, Jesus prevé o
desfecho que haveria em Jerusalém. Mas ele comfieerhente na ressurreicdo, que
aconteceria pelo poder de Deus, seu Pai. Desse s@dbnha com a religiosidade popular
que ndo via problema nenhum na ressurreicdo sejdod@le Batista, ou mesmo de Elias.
Marcos néo descreve, mas sugere que houve margatagdes de Jesus, por meio das quais
expOs claramente esses fatos aos discipulos feppmoic = abertamente). Eles ndo os

compreenderam porque estavam obcecados pelo sorguadr politico.

Theissen posiciona-se claramente pela negativassizngdo por Jesus do titulo de
Messias para si, mas isso nao significa que ele th@&sse consciéncia messianica.
Simplesmente que sua autoconsciéncia messianicao nastituia como Messias politico
esperado pelos judeus. O fato de Jesus ter ewdgignar-se pelo titulo Messias mostra que,

para usar palavras de Theissen/Merz:

Jesus tinha uma autocompreensdo messianica, mae titumo Messias. Ele despertou expectativas
messianicas no povo e entre seus seguidores eapsa delas, foi executado como pretendente’® rei.

25\VERMES, GezaJesus e 0 Mundo do Judaisrpo46.
2® THEISSEN, Gerd/MERZ, Annett€® Jesus Historicop. 565.
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Diferentemente de Mateus, que transcreve o acoiftondo titulo de Messias,
proferido por Pedro, como expressédo da vontadeeals @Mt 16.16-19), Marcos registra a
ordem aos discipulos de silenciarem sobre eles@dmr motivos estratégicos, mas porque o
titulo requeria um outro conteudo. C. H. Dodd codao "Se seguirmos Marcos (...) O

maximo que podemos dizer é que ele ndo o [o titelMessias] recuso@®’

Cullmann entende que a proibicdo de anunciar gsiesJ® o Messias tem origem em
Jesus mesmo e pode ser explicado no fato de quersoaupacdo era com uma falsa
interpretacdo de sua missdo — precisamente aquelalg havia reconhecido e combatido

como uma tentativa diaboliés

Os cristdos primitivos de algumas comunidades ppEyam-se com ligar o
messianismo do Novo Testamento com o do Antigo aheshto e mesmo dos judeus
contemporaneos de Jesus. Quando lemos Lc 24.18429 pergunta que eles fazem, mesmo
depois da Paixdo, no momento da Ascensao, quesait®y se aquele seria 0 momento da
restauracao politica de Israel (At 1.6-7), temaxcd® exatamente esse messianismo ao qual,
no "segredo messianico de Marcos”, Jesus queridarevQuando analisamos o
comportamento dos discipulos, em Mc 10.35-46, veoqus estd em disputa um cargo
politico, nos moldes dos reinos conhecidos de pueaé A reacdo de Jesus a essa concepgao
foi mostrar que eles continuavam surdos e cegofiai ouvidos, mas ndo ouviram; tinham
olhos, mas néo viram nada. O seu Messias era elgs¢inham construido em seus sonhos e

nao aquele que, por meio de palavras e acoes, tldsasevelado.

Marcos indica uma nova orientacdo no desfecho amssi A sua comunidade de fé
vé 0 Messias do ponto de vista pos-pascal, e élajwe Jesus é Senhor em virtude de sua
ressurreicdo e de sua vitdria sobre os que o lewvaraCruz. Jesus ndo é adorado na
comunidade de Marcos na condicao rei, mas na camdie “Senhor”. Do ponto de vista
histdrico, depois do incidente em Cesaréia, Jesmeca a conviver com a realidade de que o
objetivo basico de sua missdo entraria em confrooo os poderes do mal em suas inUmeras

formas, no ser humano e nas estruturas sociaisjuads ele exerce a sua atividade.

%" DODD, C. H.0 Fundador do Cristianisma. 115.
68 CULLMANN, Oscar.Cristologia Do Novo Testamentp. 167.
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Na comunidade pés-pascal, aos poucos, "Senhor"agaumindo o conteddo
messianico, enquanto, também aos poucos, "Crisicsevtornando nome préoprio. A morte de
Jesus ganha um sentido vicario, harmonizando cetorjadeu de Messias com a tragédia da
Cruz imposta pelos romanos. John Sobrino interpreémn esse acontecimento: “Um Messias
crucificado crucifica, e assim sana concepc¢desiargsas inclinadas ao mecéanico, magico e

egoista’?®®

3.4. O Filho do Homem

Jesus mostra que o seu messianismo esta relacicoatm servico a Deus. Seu
messianismo nao € monarquico. Alias, do ponto sta yiolitico, ele sera rejeitado justamente
pelas autoridades formadas pelos "ancidos, priiscgagerdotes e os escribas”, representantes
das principais correntes do Sinédrio, que o conden® sonho de gléria dos discipulos foi
sacudido pela realidade do sofrimento de JesusleBorever os fatos relativos ao seu futuro,
Jesus usa a expressao “Filho do Homem” para referst s mesmo. O que Jesus estaria

entendendo por essa expressao?

Filho do Homem, para designar Jesus, é um termiouké vezes em Marcos e, no
tempo de Jesus, era um conceito tdo amplo e incen® e de Messias. Jesus poderia dizer
que o Messias deveria sofrer, mas isso ndo famdgger sentido para os discipulos que
acreditavam em um Messias vencedor. Fala, entasoftionento do Filho do Homenoifg

100 avBpwmou - bar ‘enash

Os ditos de Jesus sobre o Filho do Homem podernlassificados em trés grupos.
Um grupo que fala de agcbes no presente (Mc 2.102M48); outro grupo fala de acbes de
Jesus no futuro, mas relacionadas com o sofrim@htd.31; Mc 9. 31 e Mc 10.33-34) e um
grupo que fala a respeito do futuro de gléria dbd<do Homem (Mc 9.26). Joachim Jeremias
chama a atencédo para o fato de que os trés ditdesies, sobre o sofrimento do Filho do
Homem, tém entre si a tradicdo comum de que Jesuaimue, no decurso de sua atividade,
o sofrimento e a morte eram inevitaveis. Emborarestda critica biblica afirmem que essas

redacdes foram todasticinia ex eventuJeremias sustenta que, ainda assim, especialmente

29 SOBRINO, JonA fé em Jesus Cristo: Ensaio a partir das vitinm®33.



101

no caso de Mc 9.31, ha uma forte consisténciargatéem virtude das acdes de Jesus e da

reacdo das autoridad&s.

Esta bastante claro aqui e em outros trechos dogéilzo de Marcos que Jesus usou o
termo "Filho do Homem" aplicado a si mesmo (Mc 2.2@8; 8.31; 8.38; 9.9; 9.12; 9.31;
10.33; 13.26; 14.21; 14.41; 14.63). Muitos saostados sobre o que Jesus entendia por esse
termo, quando o usava. Dotld por exemplo, prefere usa-lo como substituto parepaessao
"eu". Myers o usa no sentido de "o Humafié,lima interpretacdo que ele vai buscar no mito

do tribunal de Daniel 7.

Theissen compreende a expressao "Filho do Homemditsrentes sentidos. Um
deles teria o sentido de "o homem" em sentido ¢eealtido genérico), ou poderia ser tomado
como "algum homem" no sentido indefinido. Emboraccwde com o "eu" de Dodd (no
sentido perifrastico) vé problema controverso listiio em seu usg> Mas é preciso lembrar
de que algumas vezes o termo Filho do Homem, usadama situacdo em um Evangelho,
aparece em passagens paralelas, em outro Evargdistituido por "eu” (Mc 8.38 e Mt
10.33).

Crossan usa o titulo "Filho do Homem" no sentiddhdenanidade” (apoiado em Nm
23,19; Is 51,12 e 56,2, Jr 50,40 e 51, 43; Sl 88,144,3, e Sl 8,5), ou seja, que a expressao
"Filho do Homem" pode ser substituida pela palénnmanidadé’ Para Crossan, o "Filho
do Homem", identificado com uma figura celesti@gprioi feito por Jesus. Esse uso que "sO
teve inicio depois de sua crucificacdo, partind@dé 2,10, passa pela combinacdo de Daniel
7,39 (...); um ser que vem do alto (Dn 7,13), e segacom o ser humano. E conclui:
“Foi Marcos que criou a figura do filho do Homentfredor e sua ascenséo, e colocou as

unidades derofecia da paix&o — ressurreicam boca de Jesu$®

Bornkamm vé no titulo uma producdo da comunidaa@oeum uso do proprio Jesus:

Se perguntarmos por que razado encontramos entéas tagzes este titulo nas declaracées de Jesus
sobre si mesmo, somente poderemos responder quena@ke do que qualquer outro, exprimia com

2’0 JEREMIAS, JoachiniTeologia do Novo Testamenm 432.
21 DODD, C. H.O Fundador do Cristianisma. 117.

22 MYERS, ChedO Evangelho de Sao Marggs 297.

2B THEISSEN Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Histdricop. 569.
2""CROSSAN, John Domini® Jesus Historicop. 275-279.
2SCROSSAN John Domini®© Jesus Histéricop. 283.
2/®CROSSAN, John Domini® Jesus Histéricop. 295.
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propriedade a fé da comunidade palestiniense méigaaa qual devemos a tradicdo das palavras do
Senhor. O titulo precisava, por isso ser colocatioasautoridade do préprio Jestf8.

Outra explicagdo para as origens do uso da exjréss®d do Homem, refere-se a Dn
7, onde ele é descrito em termos de um ser cajastélesce das nuvens, o que faria de Jesus
0 Messias apocaliptico. Gnilka concorda com o thidermo ter essa origem, mas entende
que ele sofreu uma grande transformacéo, de modoogtilho do Homem de que fala

Marcos € uma pessoa bem concreta, histérica:

Também as afirmacfes sinéticas sobre o Filho doddorestdo ligadas a Dn 7,13. com a maxima
clareza. Isto ocorre no apocalipse sinético Mc 8@3%® qual — segundo uma concepcao bastante
difundida — foi incorporado um pequeno escrito afiptico judeu, ou mais provavelmente judeu-
cristdo. Fala-se aqui da vinda do Filho do Homessyg) sobre as nuvens, com grande poder e
majestade. (...) Jesus, o Filho do Homem, é amigopiblicanos e pecadores (Mt 11,19p), € sem
patria e um sem teto neste mundo (8,20p), alguérpgrdoa pecados (Mc 2,10 ps), que é senhor do
Sébado (Mc 2,27), mas que sobretudo é rejeitadortorpelos homens (Mc 8,31; Mt 17,22ps; 20,24ps
etc). Agora ndo subsiste nenhuma duvida de quefitgiedo homem, cuja idéia original o mantinha
em sua natureza celeste, é um homem real entrenens’’®

Jesus aplica o designativo Filho do Homem a si mesm outras ocasifes (Mc 9.31;
Mc 10.33), relacionando-o também com o sofrimest&nilka vé como um acréscimo de
Marcos o fato de o redator incluir no texto os gsipepresentativos do Sinédrio. Seria uma
tentativa de responsabilizar esses grupos pelé@®aig Jesus’ Eles rejeitaram a Jesus e
estavam enquadrados no Sl 118.22 (texto dos LX&XpeUdra que os construtores rejeitaram,
essa veio a ser a pedra angular", onde “os coostglf seriam as autoridades judaicas. Ao
definir-se como um que é rejeitado, Jesus se aperia do Messias Justo sofredor do AT
(Sab 2.12-20; 5.1-7), sem, contudo, assumir aidkeie dele.

Entendo que, quando Jesus usou a expressao Fillidoihem para simplesmente
referi-se a si mesmo, ele ndo expressou a congxidacser uma pessoa de outra natureza
(celeste, por exemplo), sendo de ser uma pessacanaurom uma missao que era da natureza
divina. Ele e as comunidades que sobre ele esaravacreditavam que o momento historico
de Jesus seria seguido por um momento apocaliptopee Jesus, sofredor no presesun,
seria exaltado neondo reino de Deus. Esse conceito derivava da caydiamestrita que
Jesus tinha do cuidado de Deus com sua vida e ssaon Na comunidade pos-pascal essa
idéia evoluiu para a adoracdo do “Filho do Homena’ condicdo de Juiz e Senhor,

caracteristicas interpretadas a partir da resséoeale Jesus.

2""BORNKAMM, Giinter.Jesus de Nazar@. 194.
2’8 GNILKA, JoachimJesus de Nazas@. 232-233.
2 GNILKA, JoachimEl Evangelio Segin San Marcas2, p. 13.
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A comunidade crista associou o sofrimento de Jasusecho de Is 53, quando fez a
conciliacdo entre aquele que sofreu nas maos dwslpees e o personagem de Isaias. E o
caso do didlogo de Filipe com o eunuco (At 8.28-4f)Jando € aplicada a Jesus essa

passagem. Todavia isso esta associado aos titidgsascais que Jesus recebeu.

Nada ha em o Novo Testamento, fora do incidentEiljjee e o eunuco, que mostre
gue o servo sofredor seja uma profecia relaciosadauma pessoa histérica. A pesquisa do
Antigo Testamento ainda procura saber sobre quepmofeta Isaias estd falando nesse

capitulo. A esse servo ndo € dada a faculdadesdarreicéo.

Lindblom pretendeu que toda a descricdo era a dewsdo profética. Nada autoriza realmente tal
interpretacdo, tanto mais porque o Segundo Isdasénabsolutamente um profeta visionario. E
verdade que seu poema traduz uma visao, porémcgoéina visdo no espirito de uma pessoa ideal,
imagem do povo, simbolizado por seus herois sofesjoMoisés, Jeremias, o Lamentador, os
deportados. O profeta p6dde mesmo pensar em suagpedperiéncia da perseguicao, tal como a relata
o0 terceiro cantico do Servo, narrando os mausstigie sofreu. Mas, ele os ultrapassou. O homem que
descreve personifica o destino expiatorio do pavdsdael. O exilio foi um castigo destinado a saéva
humanidade inteira, a trazer-lhe o perd&o de si@sfe a luz da salvac&8.

Aos discipulos parece impossivel reconciliar o sontessianico com a morte de
Jesus, justamente debaixo das autoridades da nagédem pretendiam libertar e governar.
Pedro se apressa em censurar Jesus, pelo quedmehte reprovado. Certamente essa forma
dura com que Jesus se dirige a Pedro € uma trantigdo antiga, pois, mesmo que ela se
enquadre nos propodsitos de Marcos, ele ndo usanes tdo duros para relembrar um fato
acontecido com uma das colunas da igreja de Jérnsak essa tradicdo nao fosse téao forte.
A reprimenda a Pedro, porém, ndo nos leva a cdielde que Jesus nao tinha qualquer
consciéncia messianica, sendo que Pedro acredjtev&la era de uma natureza que vinha
contra 0 que Jesus entendia como sua missao ssparansiderava essa atitude de Pedro uma
obra de Satanas. Para Jesus, o que Pedro prougihalé vontade de Deus para sua vida e
missao, pois ela, certamente, ndo era retomano da Israel das maos do Império Romano,
por meio de uma acao tipicamente zelote. Restandagdio de que Jesus ndo se propunha a
restaurar a monarquia judaica e que sua consciémaasianica estava firmemente

fundamentada ndo em sua acéo, mas na acao de Deus.

280 STEINMANN, J.0 Livro da Consolacéo de Israed. 193.



104

No Evangelho de Marcos, o Filho do Homem, € Jégsublazaré O sofrimento e a
morte do nazareno ndo impediram de levar a cabaiaa rsissdo terrena, que tem
desdobramentos futuros. Ele pode interpretado ntidsede um ser individual ou coletivo,
como sendo Jesus o verdadeiro "alicerce” desse hewplo que € o reino de Deus, quanto
no sentido coletivo da personalidade corporativa, seja, o Templo todo. E possivel
(especialmente a partir da teologia paulina) ertead/ida do Filho do Homem em termos da
glorificagcdo da humanidade ou do humano, desdewigte na perspectiva do "homem
celeste”, o segundo Adao que liberta a humanidadeoddicdo de herdeira do velho Adéao.

Todavia, isso ndo esta claro no texto de Marcostudo, essa € uma interpretacao posterior.

Jesus, ao anunciar "entdo verdo o Filho do Homes'havens (Mc 13.26-27), estava
dizendo: "Eu virei em poder e gloria, ndo importgue me acontecer, e consumarei o reino
de Deus". E claro, que estou me limitando ao tektdvarcos e a leitura que ele faz desse
fato, ndo leva em consideragéo o peso dado asagfies a respeito do Filho do Homeras
funcdes formais de Juiz e ao julgamento final p@re&ecutado, descrito por Mateus. Marcos
descreve essa realidade, a partir de outra perspeassentada no contexto da preocupacao
com a fidelidade missionéria. Ele ndo esta preamgam o julgamento em si, mas com o
tempo que separa a morte e ressurreicdo de Jesus thaanifestacdo gloriosa. Ele deve ser
um tempo para confessar Jesus a uma geracdo adAlteedito que a tomada da consciéncia
messianica de Jesus foi um processo. Justamenigsppa comunidade de Marcos ndo usou
o titulo "Filho do Homem" para expressar sua féJesus. Ela tinha diante de si a lembranca

da vida concreta e histérica do Jesus de Nazaré.

4. Bendito o que vem Mc 11.1-11

Mc 11.1-11

Quando se aproximavam de Jerusalém, de Betfag&dmi8ejunto ao monte das Oliveiras, enviou
Jesus dois dos seus discipulos

e disse-lhes: Ide a aldeia que ai esta diante slevibgo ao entrar, achareis preso um jumentiaho,
gual ainda ninguém montou; desprendei-o e trazei-o.

Se alguém vos perguntar: Por que fazeis isso? RdspdD Senhor precisa dele e logo o mandara de
volta para aqui.

Entéo, foram e acharam o jumentinho preso, junteaatfio, do lado de fora, na rua, e o desprenderam.
Alguns dos que ali estavam reclamaram: Que fageliando o jumentinho?

Eles, porém, responderam conforme as instrucdédesies; entdo, os deixaram ir.

Levaram o jumentinho, sobre o qual puseram as\@sss, € Jesus 0 montou.

E muitos estendiam as suas vestes no caminhorasprgmos que haviam cortado dos campos.
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Tanto os que iam adiante dele como os que vinhguisielamavam: Hosana! Bendito o que vem em
nome do Senhor!

Bendito o reino que vem, o reino de Davi, nossbilasana, nas maiores alturas!

E, quando entrou em Jerusalém, no templo, tendenadodo tudo, como fosse ja tarde, saiu para
Betania com os doze.

A entrada de Jesus em Jerusalém tem sido vista ecomanarco referencial no
Evangelho de Marcos a respeito da messianidadesds.JA entrada em si € um indicativo da
esperanca popular em relacdo ao Mes&faSe esse trecho é visto assim tédo explicito em
relacdo ao tema messianico ele € probleméatico tamB#e se enquadra em um possivel
referencial historico, retocado pelo objetivo tgitd do escritor nos termos de sua confissédo
de fé. A pergunta inicial é: essa entrada, do nou® esta registrada em Marcos, foi algo

conscientemente preparado por Jesus ou ela fgpiatada e descrita desse modo?

Aceitando como uma boa datagéo para Marcos, siteatta os anos 65 d.C. e 70
d.C.?*?temos diante de nés um periodo bastante propécigs criticas a respeito da politica
feita pelo Templo, mas estamos fora do periodo em eptava em discussdo 0 messias
davidico, que teve seu momento aureo apés o ambCZ0‘O titulo "Filho de Davi é usado
freqientemente somente depois de 70, depois daikampnto do Israel Biblico, nos
evangelhos de Mateus e de Lucas. O Messianismoagleos!repudia a designac¢ao "Filho de

Davi”. 283

O modo como Marcos apresenta a questdo do "Féhbali", no trecho que narra a
entrada em Jerusalém (Mc 11.1-11) e no texto qn@a@mbre a cura do cego Bartimeu (Mc
10. 46-52), relato que precede a entrada, € algfarfta intrigante. No tempo de Marcos "néo
havia um conceito predominante de Messias, aoejagiudesse agarraf Nem no tempo
em que foi escrito Marcos, nem no préprio tempondastéerio de Jesus, o termo Messias era,

entre os judeus, um conceito essencial na espeeanatologica.

Estudos recentes mostraram que em tempos préesrig@o havia esperanca geral de "O Messias".
Longe de serem uniformes, as esperancas judaicgseidodo romano primitivo eram diversas e
fluidas. Nao é nem sequer certo que o temmessiastenha sido usado como titulo em qualquer
literatura da época. [...] De fato, o termo é refdahente raro na literatura antes de Jesus e riodoer
contemporéneo a ele. [...] Na verdade nem mesmoeooma figura real na maior parte da literatura
apocaliptica judaic&®

81| ANE, Willian C. The Gospel Accordiniflark, p. 393.

282 MYERS, ChedO Evangelho de Sadarcos p. 68.

283 \WENZEL, Jo&o Inécio. SPedagogia de Jesus. 33.

284\WENZEL, Jo&o Inécio SPedagogia de Jesus. 33.

85 HORSLEY, Richard A. e HANSON, John Bandidos, profetas e messias: movimentos poputirésmpo
de Jesusp. 91.
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O fato de Jesus entrar em Jerusalém aclamado pety fomado em seu conjunto,
lembra a entrada de Simdo Macabeu, quando tomose pides cidade de Jerusalém. Ela
também se deu em meio aos clamores populares, esaecPalmas agitadas ao ar (1Mac
13.51). De ha algum tempo o monte das Oliveiragridga entrada em Jerusalém, e de onde
se avistava a cidade, era tido como o lugar ddagde messianica. Houve um certo profeta
Egipcio (25-54 d.C.) que reivindicou para si a ¢ofol de Messias. Ele fez do Monte das

Oliveiras, um sinal de sua entrada messianica emsalém.

As sobrevivéncias dos relatos sobre manifestacGessidmicas foram mantidas por tradicdes que
apontam para o monte das Oliveiras como o locaédelacdo escatoldgica de um salvador no fim dos
tempos. As referéncias biblicas a essa montanisap@lo crivo de vérias interpretagfes, indicamdo
possibilidade de que no tempo de Jesus o Unicécubyla Escritura explicitamente relacionado com
0 Monte das Oliveiras (Zc 14,4) fosse interpretadmo o lugar da revelacdo de Deus no fim dos
tempos e da aparicdo do messias. Com base em Zai, antiga tradicdo judaica conservou um
relato lendéario de acordo com o qual o messiassgarado ser anunciado no monte das Oliveiras. Dali
marchariam em direcdo & entrada da cidade de EmfSa

Cabe, a respeito desse fato, porém, uma quest@amental: Em que medida a
entrada em Jerusalém foi, assim como a primeita parece ser, uma procissao triunfalista
gque anuncia a acolhida popular a um rei davidice tpvara a cabo as expectativas
messianicas? Ou em outra pergunta: Foi a entradkermalém uma entrada messianica? Ou
ela foi interpretada teologicamente assim? O teltdVlarcos mostra que ela aconteceu no
contexto da peregrinacdo a Jerusalém, da qual @dedesus e seus discipulos, participaram
outros peregrinos vindos da Galiléia e outras @ssgae acompanhavam Jesus das cercanias
de Jerusalém, onde aconteceram atos poderososuie dmalizadores do reino de Deus, e
onde esses fatos foram objeto de controvérsia spim era Jesus. Myers acredita que as
acOes de Jesus, naquela tarde foram preparadastalined por Jesus mesmo. Ele vé nesse

relato uma cena de um teatro popular.

Bem mais do que a metade do episddio se referstiagdes dadas por Jesus aos “dois discipulos” em
preparacao para a procissdo (Mc 11,1-7). Isto mdpeessao distinta de que tudo é deliberadamente
planejado e coreografado — dai a suposicdo dedtdatrua’. De um lado, Jesus procura aquilo que
precisa para a sua campanha (ver "a necessidgoelqy €oyev, de Davi em campanha militar
relatada em Mc 2,25). De outro lado, 0 que ele pw@& um modesto jumentinho. Evidentemente
Marcos tira grande proveito para o seu texto do €& que esta procissdo encontrard requisitos de
outra, bastante contraria a tradicao de Zacariddessias que vem a Sido "manso, montado sobre um
jumento” (Zc 9,9s7%’

286 SCARDELAI, DonizeteMovimentos Messianicos do Tempo de Jgsu12.

" MYERS, Ched.O Evangelho de Sao Marggs. 355. Em nota de roda-pé Myers lembra que ‘tfagita um
dito do séc Il atribuido ao rabino Josué bem Léwlicando que a tradigdo de Zacarias posterioenerd
interpretada como o julgamento de Israel: Estaitage o Filho do Homem vem "sobre as nuvens do eéu"
"humildemente montado em um jumento". Se elesdlsfarem dignos, vira "como nuvens do céu"; ss ef&o
forem dignos, vird "humildemente e montado em umejoto” (1963:452)".
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Myers estd se posicionando por uma entrada em al@mscom caracteristica
messianica militar, dada pelo préprio Jesus. Ele diixa claro que tipo de messianismo
pretenderia Jesus com essa encenacao, uma ves @gerdgecimentos posteriores, e muitas
das declaracfes anteriores de Jesus apontam gaodoe um messianismo nao davidico.
Mas n&o deixa dividas, assim como o fazem outmecedistas> de que o relato da entrada
em Jerusalém, por mais modesta que tenha sido engisr retocado teologicamente que
apareca no texto de Marcos, mostra que Jesus-senpiartador de uma misséo especial de

Deus para o0 seu povo e que de algum modo issdanahia acéo decisiva em Jerusalém.

Ou seja, na entrada de Jerusalém ele deixa viaivelmpreensédo que tinha de sua
atividade messianica. A montaria, 0 acerto com apntario do animal, o cantico dos
peregrinos sdo detalhes escrituristicos incluidngerto. O seu comportamento €, antes, de
um profeta que sinaliza sua missédo por meio detatoeaturgos. Isso é feito com o mesmo
objetivo que o movia em cada uma de suas acdescuaprimento a uma missado que
entendia ter sua origem em Deus e com um desfeisharibo, cada vez mais previsivel,
tipica de muitos profetas que tiveram que sobreppoder de Deus ao poder estatal de
Jerusalém. Marcos deixa-nos ver que o fato de Jeau¥erusalém e ao Templo era algo que
precisava ser feito. A itinerancia de Jesus em dfaré@o é ao acaso, ela tem um destino
certo. Ela tem inicio na Galiléia e fim em Jerusaldesus é uma pessoa que esta em viagem
a Jerusalém. O canto popular ndo celebra aquelé,gmas aquele que vem. Tudo faz crer
gue o povo saudava Jesus na condicao de profeize de certo modo explica a razdo que

levou o povo a, bem pouco tempo depois, mudar seudg guerra.

O relato de Marcos na forma que chegou até néscemt@mente dentro a tradicéo
biblica vetero-testamentaria. Primeiro, ele estarelacdo com Gn 49.10-11, onde sao
descritas as "condi¢des de cada tribo de Israépnea da monarquia davidica, isto €, algum
tempo depois da morte de Saloméao, quando Judéessaa do rei davidico em Jerusalém,
governava gloriosamente, e na parte setentrionab@a de Jose, leia-se Efraim, ocupava o
trono de Samarig®® Por meio desse trecho a comunidade cristd quelapnar a Jesus
ressuscitado como o Messias. Depois, ele rela@enaem Zc 9.9, onde temos o0 sonho da
reconstru¢do da monarquia a partir dos temposidrite Jessé, sob a lideranca de um "Rei,

justo e salvador”. A citacdo tem a finalidade cldeanduzir o leitor a crer em Jesus como o

288 SCARDELAI, Donizete Movimentos Messianicos no Tempo de Jgsu317.
29 DATTLER, FredericoGénesisp. 234-235.
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Messias, ou seja, partilhar de sua fé pds-pasaadinkente é evocado o Sl 118.25, onde
temos o céantico usado na Festa das Tendas, e gueiaras obras salvadoras de Javé.
Contudo, essa tradicdo é citada livremente, addptas trechos ao propoésito de fazer a
entrada de Jesus em Jerusalém ser triunfal. A€nfasnosso pai Davi" € algo estranho as

passagens citadas do Antigo Testamento.

Esse perfil messianico, contudo, estaria em perégibrdo com o vibrante testemunho
dado pelo cego Bartimeu que proclama que Jesutheé the Davi'. No relato que temos de
Marcos, Jesus, pelo menos, ndo recusou nem pmibso desse titulo. Marcos justificou a
cura do cego, exatamente, em razado dessa decladac@&. Ocorre que 0 messianismo
davidico e régio parece nao ser a esséncia da eengéo que Marcos tem dele ao longo de
seu Evangelho. De qualquer forma, ainda que sondestes, naquele momento, entendesse o
gue significava a sua entrada em Jerusalém, isterideestar diretamente relacionado com a
sua morte e ressurreicdo. Ndo ha como lhe dar tidsemiunfal. O triunfo de Jesus, na

opinido de Marcos aconteceu na Pascoa.

Para o biblista espanhol Xavier Alegre, o que ¢arema Marcos, justamente é a sua

tentativa de corrigir essa ideologia triunfaliseauin Messias davidico.

Olhando os acentos que Marcos coloca em sua ohegase a conclusdo que ele escreveu 0 seu
evangelho porque achava que a comunidade corigco de desfigurar a imagem de Jesus, pois nédo
havia entendido bem qual era o nlcleo ou a ess@acaa pessoa. Se quisermos chegar ao coracéo do
que preocupava Marcos, podemos dizer que ele estawgencido de que a raiz Ultima do mal que
ameacava a comunidade — provavelmente sem queueta se tivesse dado conta disso — estava na
interpretacao triunfalista da figura de Cristd.

E visivel a omissdo que o relato faz de qualquacée das tropas romanas a uma
possivel e audaciosa pretensdo. Como sabemosdanamé@o de Jesus foi justificada no fato
de que ele pretendera ser rei dos judeus. E ferméetada em virtude de motivos pouco
explicitos. Seria mesmo improvavel que um pretetedarmonarquia davidica, aclamado por
numerosa multiddo, passasse desapercebido por éncitex que na festa da Pascoa,
multiplicava o seu contingente em Jerusalém, e infaat especialmente os galileus sob

cuidadosa vigilancia.

Evidentemente Jesus tinha uma outra visao de sssianelade, mas no tempo de sua

atuacao publica a lembranca do reinado de Davireeachave facilmente compreensivel para

290 ALEGRE, Xavier. Marcos ou a correcdo de uma ideologia triunfaligta5.
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0 povo que a usava como sinal de sua esperangatdmjem Israel. Para o povo, fosse Jesus
um profeta, ou mesmo Elias que deveria antecessias, isso era um sinal de esperanca.

Mas para as massas camponesas ela [a ideologieallza davidica] deve ter sido o simbolo do
estabelecimento da justica e da igualdade em IdEa&h Ultima perspectiva foi adotada por Marcos,
que identificava a vocacao messianica ndo comaaddia dinastica-régia da classe dominante, e sim
antes com a ideologia da resisténcia apocaliptitasolidariedade profética com os polités.

Jesus esté silencioso em face dos animos exaltElegus patricios galileus. Eles
tinham uma tradicdo de grandes arroubos nacioasgir ocasido das festas, mas Jesus nao
estimula qualquer carater militar para essa entriadsa atitude ndo se deve a uma postura
“pacifista” que, na minha otica, ndo era a pratiealesus. Para ele a paz era uma decorréncia
dos bens divinos que entendia conceder por megude palavras e agbes. Jesus nao evitou
conflitos e, quando levou a sua mensagem a umarpasidical, provocou-o0s. Mas o enfoque
de sua acdo naquele momento néo era militar, careo Myers. Isso ndo esta exposto na
entrada de Jesus em Jerusalém. Porém ainda pesnar@oblema que temos com esse
relato de Marcos que descreve uma realidade comom@s vivas de outra. E visivel o
messianismo davidico existente no trecho, comadisg hoje. A solucdo para o impasse da
presenca da corrente messianica davidita no Evamgie Marcos ainda é objeto de estudo,
mas vejo com bastante plausibilidade a tese ded-€li Ramos, em seu livro "El primero
Evangelio”, onde ele sustenta que h& duas edicées [darcos, o que ndo deve ser
confundido com a tese da existéncia de um prot@osal’

Na primeira edi¢cdoo evangelista comp6s uavangelho complet&ua informacdo compreendia desde
a aparicdo de Jodo Batista até os relatos da pdix@iaetras de seus escritos se advinha um tedimgo
grande estilo, comparavel aos melhores do Novaairesito. O centro de interesse do seu relato era a
teologia da cruzToda a sua narracdo caminha para a paixao e adP&sta orientacdo do material
evangélico é que segue fazendo valida a afirmagad.Kahler: "O Evangelho de Marcos € um relato
da paix&o precedido de uma grande introdué¥o”.

No tempo em que Marcos foi escrito, 0 judaismaa@es por grande crise. Era uma
oportunidade de atrair judeus ao grupo dos crista@aendo a conexao entre o Messias Judeu
e 0 Messias cristdo, que esta sob o enfoque dionsofio, da morte e da ressurreicao. 1sso
induz a uma segunda edi¢cdo de Marcos, onde piraetam messianismo davidico séo feitas,
sugerindo a comunidade cristd como o novo Isradéeles. E o caso da narrativa da cura do
cego em Jerico e do colorido dado a entrada des #esuerusalém. E foi essa segunda edicao

gque acabou sendo preservada.

21 MYERS, ChedO Evangelho de S&o Marggs 95.
292| OHSE, Eduardintroducéo ao Novo Testamenmm 132.
293 RAMOS, Felipe FEI Primero Evangeliop. 16-20 (A traduc&o é minha)
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Na segunda edigdmosso evangelista, como tedlogo atento as correfgepensamento, sentiu a
necessidade de integrar em seu relato anterioruas dproximagdes fundamentais a Jesus que se
achavam refletidas em outras tantas tradicdesciqudavam em ambientes diversos sobre o MeStte.

Retirando-se do relato a moldura teoldgica que roatcenfatico, constituida da
evocacao de trechos o Antigo Testamento, (Gn, &l)eque podem servir para indicar um
messianismo régio, temos uma narrativa bem maidrpaddas possibilidades historicas. Os
complementos teoldgicos integrados pelo clamor efyo em JericO (que precede o texto),
pelo uso do jumento (excecdo a todo ministério efisl que sempre andou a pé), e pelo
canto dos peregrinos, correspondem muito maisugoiggma da Igreja Primitiva, que se
vincula a experiéncia cristad pés-pascal com o Mes#\ssim o Messias régio descrito no
trecho ampliado ndo corresponde nem ao que Maressjalver na fé e pratica dos seus
leitores, nem a interpretacdo que Jesus mesmoaleauamessianismo, mas a um evidente

objetivo missionario.

Jesus viajou, da Galiléia a Jerusalém, em fung@@csuh acdo profética. Ele se
reconhece portador de um carisma e de uma misséidirdqua sua origem divina e que ele
deveria exercé-lo na "cidade santa". Em Jerusa#tava o centro principal de seus inimigos.
Era parte de sua consciéncia messianica nao dmrasalém fora do anuncio da chegada do
tempo escatoldgico. Ele coloca sob o juizo de Dadss as acdes que alimentam as ambicdes
humanas de poder politico e econdémico. Ndo é ad#alue o arrasta para a cidade. E ele
gue tem a clara decisdo de encarar esse confraegmo consciente dos grandes riscos que
corria. Tanto é verdade que o exército romano nfanviém. Também ele pode ver em Jesus
uma intencao focalizada nas disfuncdes do Tempkuslird mostrar que "h& algo de podre”
no recinto sagrado. Ele ira anunciar o reinado elesDnvadindo as estruturas de uma religido

gue em nome de Deus fez do povo seu escravo.

Marcos estava preocupado com a visao triunfatjga se instalou em largos setores
da cristandade primeva e ao longo de seu Evangalistrou um outro lado a ser considerado
pelos seus leitores. Ele tinha a preocupacao ctatoale que "os milagres podiam fomentar
uma concepcao tao gloriosa da cristologia, queusbsa o significado que tem a Cruz para a

fé crista"?*®

2% RAMOS, Felipe FEI Primero Evangelipp. 16-20. (A tradug&o é minha)
2% ALEGRE, Xavier.Marcos ou a correcdo de uma ideologia triunfaligta27.
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Em Jerusalém entra um homem que ndo vem para goyenas anunciar o reino de
Deus e morrer por essa causa se esse fosse oegigicin. A leitura desse acontecimento, as
vezes, é feita numa perspectiva zelote, descrevéesios cercado de um grande grupo de
mercenarios e com o0 objetivo de exercer a sobepaiiica em Jerusalém. Isso parece nao

Ser 0 caso.

Independente da leitura que se faca do conteldsidqné da entrada em Jerusalém,
permanece o fato de que é ele que tem o contralerdg pois Jesus € o sujeito de seus atos e
por meio deles reinterpreta 0 messianismo das aespee estiveram com ele ao longo do seu
caminho. Ele ndo comanda uma marcha militar, masi&mcio "observa tudo" (Mc 11.11).
Temos o registro de que Jesus aceitou a aclamac@egb a quem curou, como todas as
evidéncias o indicam, e que Marcos uniu a narradaguele milagre a este da entrada em
Jerusalém, mas temos, também, que nem Jesus mastaécia de um conquistador nem o
povo viu seu sonho zelote se concretizando. Airalaahoutras acbes a serem realizadas e
Jesus tem consciéncia de um cronograma a ser seguidbjetivo que tem em mente e que
nada tem a ver com a realeza davidica defendidaytoos intérpretes do pensamento da
igreja primitiva.

O que houve de messianico na entrada, deriva des,Jggem permitiu que se realize em segredo a

profecia de Zacarias. A "investigacdo da vida dmugetem atribuido dois significados a marcha a

Jerusalém. E. Schweitzer assinalou com certa irgn&@ em conseqiiéncia, se pode dividir em dois

grupos, Uns querem que va a Jerusalém porque eleacatuar ali e provocar a decisdo; 0s outros,

porque queria morrer ali. (...) Pode dizer-se gsig, em virtude da crescente inimizade que detecto
sobre sua pessoa, contou com o pior muito tempes @l seu final. A ocasido de liquidar-lhe comecou

a perfilhar-se para os seus adversarios, s60 e dmimasurpreendentemente rapida, na cidade
principal?®

Jesus fez a "sua" entrada e o povo fez a entragla""dm Jerusalém. Tomando o
relato transparece que os discipulos estavam mais $intonizados com a expectativa
popular do que com os sentimentos de Jesus, poié nd boca de Jesus que esta a exaltacao
ao descendente do "nosso pai Davi' mas na bocawmn pldo € na boca de Jesus que esta o
"Filho de Davi" mas na boca do cego Bartimeu, amgudesus curou. Nos dias seguintes Jesus
e 0 povo ndo seriam mais companheiros de festas 3sgue 0 seu caminho de confronto
com o Templo e a multiddo segue o seu, que é egla flo Templo. Assim eles ndo mais
estardo juntos, pois a multidao ira gritar pediséo verdadeiro lider revolucionario: Barrabas

(Mc 15.11) e exigira a condenacdo daquele que assendo estava a altura "do nosso pai

2% GNILKA, Joachim.El Evangelio Segin San Margas2, p. 142.
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Davi" (Mc 11.10), justamente porque Jesus nao spamdeu a expectativa que continha o

messianismo deles.

5. Desconstrugéao do Templo

Mc 11.15-19

E foram para Jerusalém. Entrando ele no templeopas expulsar os que ali vendiam e compravam;
derribou as mesas dos cambistas e as cadeirasi€l@sndiam pombas.

Nao permitia que alguém conduzisse qualquer utemslo templo;

também os ensinava e dizia: Nao esta escrito: Aantasa sera chamada casa de oragdo para todas as
nacdes? VOs, porém, a tendes transformado emdmeilteadores.

E os principais sacerdotes e escribas ouviam esisas e procuravam um modo de |he tirar a vida,;

pois o temiam, porque toda a multiddo se maravdit®/sua doutrina.

Em vindo a tarde, sairam da cidade.

A caminhada de Jesus e seus discipulos teria qeermhizir ao Templo. O verbo
ekBoAlery (Mc 11.15), que descreve a acdo de Jesus no Templo de denysamporta um
sentido compulsivé®’ Na vis&o de Jesus, ndo a Tord, mas o sistemécjuedreligioso do
Templo tinha se tornado em instrumento de opresslce os pobres e se locupletado de
beneficios decorrentes da aceitagdo pacifica destad determinacdes do Império Romano
sobre os judeus. Nao é sem razdo que Marcos enfatic desde a Galiléia Jesus vem
convivendo com a critica dura dos fariseus e desbes, pois Jesus pensa e age como
alguém que tem a missdo de anunciar a intervenedDedis nesse sistema corrupto. A
parabola dos vinhateiros (Mc 12.1-11) reforca anidpi de Marcos a cerca da gravidade do
momento vivido pelos responsaveis pela “vinha’. &ssivel que Jesus tenha evitado o
confronto com Herodes Antipas, mas é certo e auplicie ele ndo evitou o confronto com as
autoridades do Templo. Ele veio a Jerusalém de adordeterminado, para isso, justamente.
O peso desigual da narragéo, colocando Jesus nandontas acdes indica uma elaboracao
desse textd® assim como a incluséo da citacdo do Antigo Testeon@/c 11.17a) provém
de Marcos. Os elementos da narrativa evidenciarsasaoiipicas do local. As vendas de
animais para o sacrificio eram feitas no atrio gestios e os pagamentos feitos em moeda
“tiria" ou hebraica antiga. O mercado de elememasa os sacrificios tinha sobre si a
vantagem de atestar a perfeicdo das ofertas, umgqueo oficiante somente as aceitaria em
tais condicbes. Abusos no caso do cambio eram caniigse comércio tinha desvirtuado de

tal forma o culto, que o Templo tinha deixado decssa de oracdo para todos os povos (Is

297 CRANFIELD, C.B.C.The Gospel according to St MaiR. 237.
2% GNILKA, Joachim,El evangelio Segin San Marces2 p. 148.
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57.7). Jesus investe contra 0s que vendiam 0S Epiosague 0S compravam, os que faziam o
cambio e os que circulavam no Templo com objetdsarios de culto. Gnilka propde que
“Se isto € assim, ja o relato anterior a Marcossictarava atuacdo de Jesus contra o templo

ndo como a purificacdo dele, sendo como expresséoptessdo de seu culfd®.

Ao citar o trecho de Is 56.7 (com base nos LXX),rdda coloca em paralelismo
antitético a casa de oracdo com a casa de laddgssis desconstréi um sistema que
transformou o Templo em templo do mercado. Ali edtd s6 um santuario corrompido, mas
um sistema religioso e politico que precisa seeitefdesde a base. Jesus usou de uma
autoridade irresistivel e uma evidéncia inconfuedde que ndairésde Deus o Templo que
servia aos interesses de um pequeno grupo, queoseodava as exigéncias do Império
Romano tinha perdido completamente a funcdo, ecalele fazer esse anuncio. Ele investe
diretamente contra os principais sacerdotes qua padem fazer, neste momento. A acéo de
Jesus se fundamenta no poder divino de quem enflrda sua autoridade e no apoio
popular. Jesus ndo esta conquistando o Templaatoip como pensava Calvino, fazendo-se
rei e sumo sacerdote ao mesmo terip&le esta proclamando um reino onde o perdéo do
Pai Celestial ndo depende mais dos sacrificiosde anqualquer pessoa pode se relacionar
com Deus sem a necessidade de intermediarios ngemebisagrados. E, por essa atitude

contestatoria, certamente Jesus pagara com a vida.

Ele ndo era um intermediario nem um mediador — sivas de forma um pouco paradoxal — alguém

que anuncia que nao deveria haver nenhum dos dobis @ humanidade e a divindade ou entre a
humanidade e si mesma. Milagre e parabola, cuefei;@o eram planejados para fazer com que os
individuos tivessem um contato fisico e espiriuaédiato entre si e com Deus. Ele anunciava, em
outras palavras, o reino sem intermediarios de D&us

Desse modo, a acusacgédo que foi feita contra Jdsugue ele tinha afirmado que
destruiria o0 Templo e o reconstruiria em trés Ms 14.58), se enquadra perfeitamente
nesse sentimento de inutilidade do Templo, em daceempo escatolégico que esta ai diante
de todos. Ele faz eco a pregacdo de Miquéias, ggraempo, na qual ameaca Jerusalém:
"Jerusalém se tornara uma montanha de ruinas,@nterdo templo, numa colina coberta de
mato" (Mq 3.12b).

29 GNILKA, Joachim.El Evangelio Segin San Margas2 p. 151.
%0 CRANFIEL, C.B.C.The Gospel according to St Mank 359.
301 CROSSAN, John Domini© Jesus Histérico: a vida de um camponés judeu efditerraneop. 460.
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Theissen relaciona a profecia contra o Templo oocenflito entre cidade e campo,
entre os camponeses, assim da Galiléia como ddaJweés autoridades do Templo de
Jerusalém, pois a atitude de Jesus no Templo, trama@o essa profecia, acontece no
contexto da Pascoa, quando, em Jerusalém, o oociflidde/campo era mais evidente, como
se pode ver no interesse popular demonstrado peftegrinos tanto na entrada de Jerusalém
guanto na discussado de Jesus com as autoridad€sndpio (Mc 11.9 e 12.37). “Se Ve,
claramente, que o movimento da resisténcia queasgaero campo considerava como inimiga

a aristocracia de Jerusaléfi®.

Ha também que se considerar que a profecia conff@naplo era contraria aos
interesses da aristocracia de Jerusalém, uma \egrgude parte da atividade comercial de
Jerusalém repousava exatamente na santidade di @dela decorria de que o Tempo dos
judeus estava dentro de seus muros. Atentar confi@mplo e seu sistema sacrificial era ir
contra o0 segundo dizimo, sobremodo vantajoso mahabitantes da "cidade santa”, pois eles
se beneficiavam tanto da imunidade desse dizimamtqudo gasto dos forasteiros dentro dos
muros da cidade, uma vez que esse dizimo devariasselo por ocasido das festas em

Jerusaléni®®

Jesus ndo age nos recintos mais internos do TerApsma acdo estd na area dos
gentios. Ali, requerendo para eles um espaco dgioralesus traz as autoridades judaicas o
anuncio do juizo do reinado divino. Jesus ndo desepovar o culto, mas anunciar a
renovagao dos tempos e a chegada da era messiamoa advento do reino de Deus. Desse
Templo que recolhe ofertas de viavas pobres (M41t24) e realmente fiéis a Javé, porque
portadoras de uma confianca ilimitada nele, ndoasalpedra sobre pedra (Mc 13.1), ainda
gue sejam monumentais. Dodd lembra que a espena@gsianica dos sacerdotes era de que
um novo Davi purificaria 0 Templdos gentios, mas Jesus queria um Tempéra 0S
gentios>** Nesta nova ordem da era messianica ndo ha dieigé® judeu e gentio e af reside
seu grande diferencial. Ele se achava comprometdo uma misséo inclusiva. Apenas ha
uma relacdo entre um Pai e seus filhos e filhasgtgegbas que tinham assumido um lugar de
prestigio poderiam ser identificados com a profdeidsaias: "em vao me adoram, ensinando

doutrinas que sé&o preceitos de homens" (Is 7.7).

%92 THEISSEN, GerdEstudios de Sociologia Del Cristianismo Primitiyo85. (A tradugéo é minha)
303 JEREMIAS, Joachimlerusalém no temo de Jesps43.
34DODD, C.H. O Fundador do Cristianism. 166. (O grifo & meu)
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Os chefes do Templo ndo aceitaram o desafio ¢m ¢ Deus feito por Jesus de
forma simbdlica e dramatica. Tramaram a sua mértevaram Jesus a execucao, por maos

romanas.

Os sacerdotes negaram a Jesus a autoridade pana dg@mpo pelo fato de |he faltar
linhagem sacerdotal (Mc 11.27-28). E verdade quEvangelho de Marcos ndo oferece
nenhuma pista que permita, pelo menos, suspeitqualguer linhagem sacerdotal na vida de
Jesus. Sabe-se que Joado Batista, segundo o redataahs, descendia de uma familia
sacerdotal. Jesus, todavia, era leigo. E issosipE®, ja era um motivo para agravar o conflito
com os sacerdotes de Jerusalém. "So por ser leigond obscura cidade no interior da Baixa
Galiléia, Jesus ja era considerado marginal pedtentbres do poder religioso quando, entrou

em Jerusalént®

N&do era somente nos detalhes que Jesus tinhavagsgquanto ao que vinha
acontecendo no Templo. Ele havia se tornado umtéuig&o corrupta, tanto na politica
quanto na economia. Jesus, ao desestabilizar urdcineglo interesse dos principais
sacerdotes, denuncia que o objeto da adoracdogleagquomento, ndo era Javé, mas 0O
dinheiro. Muitos sacerdotes participantes da higiiartinham ocupado esse cargo por meio

de favores politicos, de judeus e até gentios, wigtas em proventos generosos. E o0 modo

como Martin Volkmann vé a situagéo que Jesus etafirem Templo.

No templo de Javé se instalou um idolo. E os satesdde Javé se transformaram em servicais de
Mamom. Por isso esse idolo deveria ser expulsos@pador precisa ser destronado para que o
verdadeiro Deus volte a ocupar o seu lugar. O cadtoidolo precisa ser interrompido para que o
auténtico culto a Javé seja possfiel.

Era por coisas como essas que 0s essénios tinhatirado do Templo, aguardando a
purificacdo que o Messias haveria de fazer, réstitu o verdadeiro sacerdécio na linha
hereditaria que deveria ser. Mas entre 0 pensantgeessénios e 0 de Jesus havia uma
diferenca basica. Os essénios esperavam pelagntgiw de Deus e Jesus anunciava que esse
tempo havia chegado, e que sua pratica era um disgd. E assim agia conscientemente,

assumidamente.

395 MEIER, John P.Um Judeu Marginal: Repensando o Jesus Histonich, L. 1, p. 342.
308 \VOLKMANN, Martin .Jesus e o Templp. 142.
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O Messias, segundo 0s essénios, seria 0 sujase dempo. Jesus considera os pobres
0 sujeito dokupoc. Jesus € alguém a servico de seu Pai. A vontaléeédque triunfe a
misericérdia sobre o sacrificio e a conversao saliradi¢cdo (Mc 12.28-34), que os pobres (e
isto incluia, o estrangeiro, os publicanos, amncaa, as mulheres) formassem um novo povo
de Deus, disponivel para esse projeto transformada@@ociedade. E por ai que passa o seu

messianismo.

Um Templo que sacraliza a injustica, e reafirmail@gios nada mais € do que um
covil de ladrées (Jr 7.11). E a responsavel s &a a lideranca religiosa de Jerusalém, que
mantinha uma rede de controle espalhada pela negdimndo com a ajuda dos fariseus e dos
seus escribas. Para Jesus o problema néo eraretren sdbado, nem o jejum, nem a pureza
de mesa. O problema era o sistema sacerdotal &€ degao Templo representava. Ele
facilitava o "divércio entre ortodoxia e ortopraxidlc 12.38-40)°’ E agora, entrando no
Templo da forma que entrou, ele vai direto ao féde.quer uma casa de oracgao, para todos,

livre daqueles que determinam quem pode e querpa@d® participar dos favores divinos.

Teria sido violenta (messianica do tipo zelote};@oade Jesus no templo? E certo de
que nao foi guerreira nem armada, pelo menos 1@ \de Marcos. A questdo que temos é
outra: agiu Jesus sinalizando o tempo escatologiodfavor da justi¢a, incluindo os pobres e
estrangeiros a quem Deus decide fazer justica?af#e como um profeta movido pela
consciéncia de ter o poder e missdo de fazer{&&mtretanto essa acéo de Jesus o coloca em

rota de colisdo direta com os sacerdotes.

Sem duvida, muitos aspectos dos antecedentes uke clmsvergiram para coloca-lo em rota de colisao
com Caiféds e com a classe sacerdotal de Jerusalénera um galileu sem importancia em conflito
com a aristocracia de Jerusalém; ele era (comamlags seus oponentes) um camponés pobre em
conflito com os ricos moradores da cidade; ele wra milagreiro carismatico em conflito com
sacerdotes mais preocupados em preservar asigissucentrais de sua religido e seu funcionamento
tranqilo; ele era um profeta escatolégico que t@m advento do reino de Deus, em conflito com
politicos saduceus que tinham interesse na marfidedhgstatus quoMas por baixo de muitos desses
conflitos existia um outro: ele era um leigo liga@oeligido que parecia ameagar o poder ao qual se
agarrava o grupo de sacerdoté®"

%97 SCHILLEBEECKX, EdwardJesus: La historia de um vivienge, 221.
398\/OLKMANN, Martin. Jesus e o Templp. 142.
39 MEIER, John PUm Judeu Marginal: Repensando o Jesus Histgnicb L.1, p. 344.
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6. Desconstrucdo do sonho messianico davidico
Mc 12.35-37

Jesus, ensinando no templo, perguntou: Como diseesaribas que o Cristo é filho de Davi?

O proprio Davi falou, pelo Espirito Santo: Diss&enhor ao meu Senhor: Assenta-te a minha direita,
até que eu ponha os teus inimigos debaixo dogptsis

O mesmo Davi chama-lhe Senhor; como, pois, € eléilke? E a grande multiddo o ouvia com prazer.
E, ao ensinar, dizia ele: Guardai-vos dos escrihae, gostam de andar com vestes talares e das
saudagdes nas pracas;

O modo como via Jesus a questdo messianica € expastle na discussao que ele
teve com os escribas no Templo. Esta narrativangugo aos sinéticos. Em Mateus (Mt
22.41-46) ela é ampliada, mostrando o didlogo dasJeom os escribas. Em Jerusalém havia
um palacio de Herodes. Jesus, porém, se dirigiuTemoplo, onde ele debate com as
autoridades religiosas o tema do Messias. Segundmdd, Jesus faz a destruicdo da

esperanca messianica davidica.

Depois da intervencédo no Templo, a cada dia o ontdrentre Jesus e as autoridades
ficou maior e também é maior o interesse popular {137b) por Jesus. A discussédo se deu
com as autoridades do Templo e entre elas estawarasaibas que se ocupavam de
interpretar a lei para o povo. Eles ja haviam wmtambaracar Jesus em outras questdes: a
autoridade de Jesus (Mc11.27-28), a origem dorhatde Jodo Batista (Mc 11,29), o maior
dos mandamentos (Mc 12.28-34). Agora o tema pastee voltado para o fato de que Jesus
deseja enquadrar a esperanca messianica fora @a mégia e davidica, ensinada pelos
escribas. Usando o Salmo 110.1, ele mostra qudsteea vinculacdo dinastica entre o
Messias e Davi. Pelo critério do testemunho muafiarece ndo haver duvida quanto a
preocupacdo dos primeiros cristdos em vincularsJasuMessias. Parece também que para a
comunidade de Marcos néo era tdo Obvio que Jesas ftescendente de Davi, pois tem sua
origem na regido mestica da Galiléia. Fato, inghusitestado oficialmente na condenacao de

Jesus.

Marcos entende que Jesus faz uma correcdo de fumddeologia real. Para uma
Igreja que comeca a firmar-se no pressuposto diezeedavidica de seu Messias, a chamada a
uma correcao da rota soa de modo estranho, poisapde a filiagdo davidica do Messias a
dignidade ddkyrios. Ou seja, o Messiaslkgrios ndo porque ele seja o herdeiro do trono de

Davi. E isso decorre uma ligacdo maior de Marcaos occristianismo judeu-helénico do que
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com o cristianismo judeu-palestinense, uma vez mstamente esse grupo criou as
genealogias para justificar o contratid.Jesus confronta uma passagem da escritura (Sl
110.1), de fundo messianico, com a interpretac&oedoribas e termina com uma pergunta
nao respondida. O que esta em jogo aqui ndo € seraefiliacdo, mas principalmente a
precedéncia, o saber sobre "quem é senhor de g@mseja, Jesus poderia estar dizendo:
"eu anuncio um reino do qual Deus é o rei. E a miattoridade repousa nesse reinado”.

Jesus nao reivindica a cadeira de Davi para sipa@sDeus.

Desde o principio do Evangelho de Marcos Jesussératitd como quem ensina com
autoridade, o que pde em xeque o ensino da auderfecial judaica exercida pelos escribas.
Fica evidente o confronto entre uma autoridaddsrtaitica e outra autoridade legitimadora
de um projeto ideolégico (Mc 1.22; Mc 1.27; Mc 3.Mic11.28; Mc 11.29). Jesus aparece
como uma autoridade leiga, que vem do povo, do d@oautoridade profética que tem
compromisso somente com a sua vocacao de anunaatade de Deus. Seu compromisso €

com a verdade e com a justica.

Jesus recorre a outro salmo-chave messianico,neosal0, a fim de afirmar que a autoridade do
Messias "preexiste" a autoridade de Davi. Marcaaydiu ao Sl 110 em Mc 10,37 e aludira a ele de
novo guando Jesus estiver diante do Sinédrio (2)4J@sus ndo discute genealogia mas ideologia: ser

"filho de Davi" é manter solidariedade com a esnatrestauracionista, isto € com a legitimagdo do

templo-Estadc®™*

Jesus vive em um tempo, quando o imperador j&est#o cultuado. Em breve o culto
imperial far4 do imperador uma divindade a cujaacho os cristdos irdo resistir, entendendo
gue a ideologia real ndo corresponde ao projeteeth® de Deus, ensinado e praticado por
Jesus. Para Marcos, além dos problemas internodisiastas teoldgicas e de lideranca da
igreja nascente esta a pressao externa de um arguégirequer culto em nome da ideologia
régia. Segundo Marcos, Jesus mostrou que era berpudeus perceberem o equivoco dessa

visao ideoldgica.

As autoridades de Jerusalém consideravam queastidindavidica, assim como o
Templo no monte Sido eram instituicbes sagradasyidnde das promessas feitas a Davi
(2Sm 7.17).

310 GNILKA, Joachim.El Evangelio Segin San Margas2, p.198.
311 MYERS, ChedO Evangelho de Sdo Marcgs 382.
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Como lembra Horsley}? a esperanca de um futuro rei como agente de Bausma
sociedade renovada, sonhou com uma nag¢ao onde wamggusto e bom viesse a ser real.

Ele considera que é provavel que nos tempos Btios essa esperanca fosse muito forte.

Assim, é possivel e até provavel que, em temposrB#ios, os judeus piedosos orassem (trés vezes a
dia) pelo nascimento do Ramo de Davi e pelo crestilnde seu chifre, como da décima quarta e
décima quinta béncaos: "Em tua grande misericoadib,Javé nosso Deus, tem piedade de Israel teu
povo... e do teu Templo... e do reino da casaals, D Messias da tua justica. Faze com que o teben
de Davi brote rapidamente e ergue o seu chifre mamauxilio. Bendito sejas tu, Javé, que fizeste
crescer um chifre de ajud&®

Jesus conhece essa tradicdo do Messias Filho dig marcadamente dinastica e
nacionalista, mas ndo se identifica com ela. Pasasla questdo que estd em jogo € a do
Senhor, a quem todos deveriam estar sujeitos. rii@@e que Davi (nem seu descendente)
nao é o Senhor. Ele foi um servo do Senhor. BEx@ @&enhor de Davi que o Messias deve
ser vinculado. Jesus acreditava em uma messiantgiedrdo passava por um trono, mas que
era muito maior do que ele, a que derivava do deirte Deus. Essa messianidade ndo passa
por um descendente de Davi, sendo por um reinacteazmdo pela justica e pela vida
abundante. Nesse caso, o trecho inicial do salmopbtieria ser entendido assim: "Disse 0
Senhor (Javé) ao meu Senhor (Messias): Asseniddss{as) a minha direita (de Javé) até
que eu ponha os teus inimigos debaixo dos teu8*fédesus reclama é a legitimidade do

reinado de Deus e nao a do reinado de Davi.

Entender o Messias fora da linha régia faz parte pdasamento de Marcos,
(resguardadas as excecdes de Mc 10.47-48 e Mc &ldB)possiveis motivos pelos quais
estdo nesse evangelho), uma vez que Marcos tragaalatdo direta entre Jesus e a Cruz e
evita a relacdo entre Jesus e Davi. Teria essa digiima razdo especial? Joseph B. Tyson
acredita que esse motivo esta relacionado com gré8e Messianico" que, entre outras
coisas, é evidenciado pela grande dificuldade quediscipulos tiveram de compreender a
verdadeira messianidade de Jesus. Tyson apontaainiahos possiveis para essa discussao
em Marcos'® Esses dois "rios" desembocariam no Evangelho decddaque tentaria
relativizar a importancia da comunidade de Jerusaén relacdo aos gentios. Ela estaria
dando maior importancia ao Jesus davidico, devidfai® de que os irmaos de Jesus fariam

parte da comunidade. Ela era a acolhedora da Téaneidl" e aguardava o retorno do "Rei

#2HORSLEY, Richard. ABandidos, Profetas e Messjas99.

*3 HORSLEY, Richard. ABandidos profetas e Messjgs 105-106.

314 CULLMANN, Oscar. Cristologia do Novo Testamenip. 173-174.
35TYSON, Joseph BThe Blindness of the Disciples in Mapk.35-41.
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davidico Jesus", no tempo de Deus, conforme ooralat ascensdo (At 1.6,11). O outro
caminho é que isso pudesse ser influéncia paulimiarcos, uma vez que ele ndo centra sua
mensagem no filho de Davi, mas no Jesus crucificada mensagem da Cruz era
essencialmente paulina. A isso se acresceria odatgue as relagcbes de Paulo com a
comunidade de Jerusalém ndo eram as melhores {61LT). Até onde poderia ser levado
esse argumento € uma pergunta ainda ndo respoodidayez que as relacdes da teologia de

Marcos com a teologia paulina sdo quase sempiitackie pela maioria dos especialist4s.

A énfase de Marcos, por outro lado, poderia reptaseo pensamento dos outros
cristdos que diferentemente dos cristdos de Jérassihham seus pontos de vista proprios.
Os cristdos dessas igrejas penderiam mais paraustaogia centrada no Filho do Homem

e a igreja de Jerusalém penderia mais para umalegs centrada no Filho de Davi.

E mais que provavel que ela seja uma apreciaciMareos pela missdo gentilica a qual tinha

construido esse ponto de vista diferente. Obviaenemtapreciacdo pela missdo gentilica poderia
envolver a apreciagdo por Paulo, o apoéstolo dosaggoor exceléncia. Porém Marcos nao esta limitado
a isto. Para ele Jesus é muito mais que um Messie®nalista para os judeus. Ele tem uma
significagéo para todo o mundo, e este significalo pode envolver a limitagdo de uma camisa-de-
forca imposta pela hierarquia dos parentes e dogoamde Jesus. Marcos esta escrevendo,
aparentemente, de e representando a visdo da igrejaal logo viria a ser a igreja lider da

cristandadé’

A autoconsciéncia messianica de Jesus € algo gie @ afirmativo, desde que se
perceba que tipo de messianismo perpassava asgzmaias acdes de Jesus. E 0 que Jesus
pensava ser, conforme o texto de Marcos, nédo eraled/essias que daria continuidade a
dinastia de Davi. Pelo contrario, essa é uma ppsméo que esta muito distante dele. E certo
que Jesus teve um objetivo messianico, mas el@assou nem pela mediacdo do Templo e
seu sistema legal e sacrificial e, muito menoshpeio da reconstrucao do palacio real. Essas
duas instituicbes, na Otica de Jesus, prestavandasservico ao povo por nao entenderem
nem cumprirem a verdadeira vontade de Deus. Edssescribas, comprometidos com o
sistema religioso e politico do Templo, ndo poaercampreender. Estavam cobertos demais
pelo poder, pelo dinheiro e pela vaidade! Nao qles estivessem excluidos do reino
anunciado por Jesus. Pois em discussao anterigs deslarou a um deles: "N&o estas longe
do reino de Deus (Mcl12.34)." Eles foram cegados gor sistema que lhes garantia
privilégios e pompas em tal medida que podiam gaata injustica impunemente, embora

ostentassem uma aparente, mas hipocrita piedad&N8-40).

318 KUMMEL, Werner Georglntrodugéo ao Novo Testamenfm 112.
37 TYSON, Joseph Brhe Blindness of the Disciples in Magk 41 (A traducdo é minha).
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Aos escribas e sua visdo messianica, Jesus tera sdnresposta: Nao sou esse
messias! Os escribas viviam longe do povo, penioeste das pessoas que podiam pagar por
seus servigos. Jesus ao contrério, vivia entreobeep e provinha de uma familia pobre. Aos
escribas ndo interessava um Messias marginal. Blaecmina o relato contando que Jesus

ensinava no Templo e que o povo "o ouvia com ptazer

Todavia ainda ha uma questdo sobre essa concepgssiamica que nega a sua
vinculagdo com a pretensdo a “cadeira de Davi”. dsléd consubstanciada nos relatos dos
outros evangelhos sindticos que se ocupam, ao amntde Marcos, de assegurar
comprovadamente a linhagem davidica de Jesus. @rresalogias foram organizadas para
isso e para dar suporte ao messianismo daviflique era caracteristico de certas correntes
cristolégicas do cristianismo primitivo. SegundmR.3, ao tempo de Paulo ja havia uma
dessas correntes que julgava importante resgaiagem davidica de Jesus. Cullmann acha
dificil que essa tradicdo néo tenha qualquer reggde verdade e que € "mesmo possivel que

a familia de Jesus pretendesse, com efeito, rem@mavi">'*

Marcos ndo contém as "historias da infancia" desldslas sdo inclusées de Mateus e
Lucas como material destinado a dar suporte a us#& vmessianica que, no confronto
missionario com os judeus, tinha que levar a sasicarraigadas tradicdes judaicas, pois
sabemos que, mesmo fora da palestina, os primedrdstos dos cristdos nas cidades aonde

chegavam aconteciam nas sinagogas deles.

Ao gque tudo indica, no Evangelho de Marcos, a m@&gascatologica de Jesus estava
relacionada com o reino de Deus e nesse reino, cosé mostrado claramente em Mc 12.1-
34, o rei é Deus. O mesmo se deve referir em rela¢@durificacdo” do Templo (Mc 11.15-
19). Jesus néo reclama seu lugar soberano no goslerpovo judeu. Ele ndo quer ser nem rei
nem sumo sacerdote. Ele reclama é a soberania dg, Degada pelos governantes que
dirigiam a nagéo a partir do Templo. Nao Ihe imgeato destino da coroa de Davi e sim a
obediéncia a Deus no momento decisivo, em que Deciglira intervir na histéria humana.

Assim como chamou o povo da Galiléia a converszmnéade de Deus, chama as autoridades

%18 Mateus, todavia, faz uma correcéo a concepcaaiddesus descende de Davi, incluindo mulheresqyee,
aos olhos da cultura exclusivista judaica prejuthoa a pureza da descendéncia: Rute, Raabe , TaMaria.
Desse modo Mateus enfatiza a descendéncia abradeniesus.

319 CULLMANN, Oscar.Cristologia Do Novo Testamentp. 171.
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que governam a hacao judaica. A hora do reino des Bea hora de fazer a vontade dele, e é

isto que realmente importa!

7. O grupo
Mc 3.13-19

Depois, subiu ao monte e chamou os que ele mesisoequieram para junto dele.

Entéo, designou doze para estarem com ele e paravias a pregar

e a exercer a autoridade de expelir demonios.

Eis os doze que designou: Simdo, a quem acrescemonne de Pedro;

Tiago, filho de Zebedeu, e Jodo, seu irmdo, aos @ieal 0 nome de Boanerges, que quer dizer: filhos
do trovao;

André, Filipe, Bartolomeu, Mateus, Tomé, Tiagdydide Alfeu, Tadeu, Siméo, o Zelote,

e Judas Iscariotes, que foi quem o traiu.

As abordagens biblicas modernas dao destaque @&spscanalises das sociedades
onde brotaram seus diferentes textos. Isso seaafimbém aos estudos sobre Jesus de
Nazaré. De uma parte, estuda-se a sua comunidaatggden e, de outra, a nova comunidade
que foi organizada por ele, dentro de um fendmémicotdo primeiro século da era crista.

Na linha dos movimentos proféticos, ele [0 grupmjstituiu um tipo de reacéo a crise do | Século. E

um dos fendbmenos do desarraigamento social. Podestiodar os casos da Comunidade de Qumran,
dos grupos resistentes, dos mendigos, dos assaltaos migrante:

A formacao de um grupo de discipulos (Mc 3.13-D®)uma das acdes de Jesus que
caracterizou o fato de que ele ndo apenas pregastambém sinalizava o reino de Deus.
Ele organizou um movimento. Isso é evidente narizggdo, na escolha de seus integrantes
e na forma de vida itinerante que Jesus deu agrepo. Ele mostrou que tinha planos e que
agia em conformidade com eles. Aos convidadosegiatem essa formacao social, pareceu
tratar-se de um movimento politico e revoluciondhtz 10.37). Marcos mostra que eles se
enganaram em relacao aos planos de Jesus, e eaoratzs meios que ele pretendia usar para

alcanca-los.

O ponto de partida de uma cristologia ou intergéacristd de Jesus ndo é simplesmente Jesus de
Nazaré, nem tampouco o querigma ou credo da Iggef@o anovimentajue Jesus mesmo iniciou no
século primeiro de nossa era, (...) se temos enaagpre s6 conhecemos historicamente a esse Jesus

30 Exemplo disso é: THEISSEN, Geréstudios de Sociologia Del Cristianismo PrimitivBalamanca:
Sigueme. 1985.
%21 AUNEAU, J [Et Al.],Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apostgo88-89, (nota n°2).
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através de tal movimento. Por conseguinte o poetpaitida € um fato historico: que os evangelhos
relatam o queim tal Jesus significou para a vide alguns grupos de homéfs.

O texto que trata da negacdo de Pedro (Mc 14.66déRa claro que, tanto a
empregada, quando as pessoas que estavam no paiond sacerdote reconheceram que
Pedro era "um deles", denotando o reconhecimentgraioo de Jesus. Algumas questbes
especiais chamam a atencdo no relato de Marcos samomento fundante do grupo. Uma
delas é o carater privado do momento da escolhgraimo, indicado no recolhimento a
montanha, (Mc 3.13) simbolo do lugar sagrado, raashém lugar de onde descem grupos
revolucionarios. O encontro assume um ar solersditiidor; um momento especial no
processo de organizacdo do movimento. Como se galses foi reunindo o grupo de
discipulos mediante um chamado (Mc 1.16-20; 2.1)3-E4esse grupo € identificado pelos
fariseus como semelhante ao grupo de Jodo Batistase grupos que eles mesmos
organizavam (Mc 2.18-22). O grupo de discipuloa astcontexto dos movimentos religiosos
e politicos da Galiléia. Jesus reage afirmativamengssa relacédo entre ele e seus discipulos
ao usar a figura do noivo (Mc 2.19), por meio dalgele estabelece uma relacdo de
identificacdo e de compromisso. E, embora esseogmye acompanha Jesus seja de
conhecimento publico, a estruturacdo dele vai ecam particular (Mc 3.13).

Um outro detalhe do relato de Marcos sobre a fofimalp grupo apostolico é que a
escolha foi feita segundo critérios do proprio §edtle escolheu os que "ele mesmo quis"
(Mc 3.13). Jesus assume uma posicao de liderasgi@@ona um grupo especial para fungbes
especiais, determinadas por ele. E nisso nada héedsianico no sentido revolucionario
zelote, pois, como vimos, era pratica comum quetree® profetas tivessem discipulos. O
qgue surpreende é o fato de destacar um grupo d& domue esse numero se presta para
vérias interpretacfes. Uma delas € a de que Jssakheu esse numero pensando nas doze

tribos de Israel, que nesse tempo jA ndo maisaxistesse namero.

O nudmero, ndo ha duavida, deliberadamente escollido, nimero das tribos de Israel. Os Doze
destinam-se ao nucleo do novo Israel (cf Mt 19]12822,30). A escolha ddozeé evidéncia de que
Jesus pensava em si mesmo como 0 que retne o eecdadvo de Deus — Esse pensamento ndo quer
dizer que esteja necessariamente implicito quévelsse suposto a igreja como continuacao da lastér
através de muitos séculdé

322 SCHLIBEECKX, EdwardJesus: La Historia de un Viviente. 38
323 GRANFIELD, C.E.B.The Gospel according to St Magk 127. (traducdo minha)
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Esse numero, porém, pode ter sido uma projec&queqga acontecia na comunidade
pés-pascal, onde existe uma lideranca de doze gegse exercem certa autoridade na igreja
cristd. Pelo menos € isso que pode ser visto mo tle Atos (At. 6.2; 27.7). O testemunho
unanime dos sinéticos em declarar a existénciargiooge alguns detalhes do trecho, como a
ordem da relacao, onde sempre Pedro encabeca a lisidas Iscariotes a encerra, mostra que
Jesus teve um grupo especifico, dentro do grupodiuspulos, com 0s quais teve um

relacionamento diferente.

Torna-se dificil a hipétese de que o grupo dos élaeria uma invengdo pés-pascal: Judas, o traidor,
regularmente faz parte dele. A sua presenca e gg@&oteriam um papel determinante no drama da
prisédo de Jesus, ndo foram censuradas, mas uniganearterpretadas a luz dos textos biblicos e das
palavras proféticas de Jesus (Mc 14.17-21 par; 31@11 18-19, 21-30; 17.12). Até as pequenas
divergéncias na ordem das listas e nos nomes dmssd® uma confirmacéo posterior da existéncia de

uma tradicdo conservada em ambientes diversosagemocupacao de uniformizar a lista oficial dos

"chefes historicos®*

Parece, entdo, de bastante plausibilidade histogiga Jesus tenha organizado um
grupo para ser a comunidade simbolica do reinoalesDO grupo é convidado a compartilhar
uma missdo que € de Jesus (Mc 6,7-13). Essa oagdoizparece estar emoldurada na
identificacdo de Jesus com o profeta Elias. (M@)1.duja presenca era esperada para o final
dos tempos, com a missdo de reunir as doze trddo® seinado direto de Jave, em evidente
paralelo a 1Rs 19.19-21. Isso, todavia, aindaesd® claro em Marcos. Apenas fica visivel
que os “Doze” recebem a incumbéncia de dar cownltaulg a atividade profética e missionaria
de Jesus, sinalizando também por meio do anunciosemilagres a chegada do reino de
Deus. Marcos mostra que os que aderiram ao movin@tlesus ndo foram apenas doze
pessoas. A delimitacdo do nimero pode ter acomtexidongo do processo hist6ritd.Aos
olhos, tanto das autoridades judaicas, quantoapwesentantes de Roma Jesus era visto como
um profeta que organizou um movimento capaz deacayande atracdo no povo (Mc 1.28).
E nenhuma autoridade gosta de ver isso. Em Madessis ndo era apenas um profeta, mas
também o lider de um movimento. E foi essa lideaange evitou que acontecesse com Jesus
0 que aconteceu com Jodo Batista, no que diz tespaiontinuidade de sua obra. Mas foi
justamente essa lideranca que provocou a ira desdades judaicas.

Do ponto de vista social, para gue um grupo exssta,necessarios alguns requisitos:

“1l)condicdes favoraveis para a mudanca, 2) junta oma visdo de uma nova situagao, 3)

324 EABRIS, RinaldoJesus de Nazay@. 135.
325 BORNKAMM, Giinther.Jesus de Nazar@. 137.
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associada com esperancga relativa para implemesgarsttuagcdo com sucesso, e 4) tudo isso
num sistema social que tem grupos que solucionavblgmas.®”® Esses fatores est&o
presentes na sociedade judaica do tempo de Jessso Aoma-se o forte carisma de Jesus.
Ele da consisténcia ao grupo que sera o herdeisedearisma. A palavra que usa para se
referir & constituicdo do grupémoinoer) em Mc 3.14, é usada nos LXX para referir-se a
indicagdo de sacerdotes (1Rs 12.32; 13.33; 2Cp.2My&rs entende que por meio desse ato
Jesus organiza uma espécie de confederatao.

Se considerarmos que no Getsémani Jesus estavpatdwo somente pelos onze
discipulos, pois Judas Iscariotes estava ausent&o @m dos "circunstantes”, que feriu o
servo do sumo sacerdote (Mc 14.47), deveria feaite plo grupo apostélico e estava armado.
E se considerarmos que o outro Simao, integrantgrumo apostdlico era identificado como
zelote, talvez muito préximo dos sicarios, e salaia isso juntarmos o fato de que talvez
Pedro tenha sido aquele que usou da espada, esttieneos muito perto da hipotese de
Myers, de que, no minimo, o grupo dos "Doze" eran&mlo por diferentes correntes
ideoldgicas, bastantes vinculadas ao quadro pmlgicsocial daquele momento historico.
Contra essa hipdtese temos a auséncia de qualg@errevolucionaria violenta e a forma
desatinada como reagiram os discipulos a prisatesi@s. Do ponto de vista militar ndo ha

vestigio de qualquer organizacdo no movimentodidiepor Jesus.

A formacé&o de um grupo de doze esta relacionadaacema compreensao messianica.
Para Jesus, ele e seu grupo eram a representag@@ica de uma realidade nova, descrita
como o tempo do reino de Deus. Chama a atencawatecanclusivo dessa comunidade
fraterna. De fato ela é simbolo dos verdadeirositesj do Reino de Deus, que sdo 0s
excluidos daquela época: pobres, publicanos, nagheniancas e revolucionarios. Atos dos
Apoéstolos mostra para que a comunidade de Jerusa#é@nihes era indiferente o niumero
desse grupo. Tanto é verdade que tratou de esaotteepessoa que o completasse (At 1.15-

26), mas isso se enquadra nos objetivos da oldraades.

Logo devemos suscitar as seguintes questfes: hdalgutocompreensédo por tras do evidente desejo
de Jesus de contar com doze homens que o0 seguifsstard ele, com esse ato, representando

simbolicamente uma crenca de que o fim do tempob agbra se tornando uma realidade presente? Ja
que é ele aquele que escolheu os doze, ndo edtar&peesentando um papel na reestruturacéo

escatoldgica de Israéf®

326 MALINA, Bruce J.0 evangelho social de Jesps,147.
%27 MYERS, ChedO Evangelho de Marcop. 206-207.
328 CHARLESWORTH,James HJesus dentro do Judaisimo 152.
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O relato da constituicdo de um grupo, do Evangdihdvarcos, é um indicativo de
que Jesus entendia que a missao a qual se detichva a criacdo um organismo social que
integrasse a comunidade escatoldgica do reino de 8mm ele, e multiplicasse as suas acoes,
quando ele fosse entregue nas maos das autoridadasas, pelas liderangas judaicas, coisa
qgue lhe parecia quase inevitavel, até que tudmssumasse. Assim, 0 grupo teria a missao
de sinalizar o reino que Jesus anunciava. Vé-se m@smo tendo Jesus falado a seus
discipulos a respeito do sentido de sua missaoteni@a compartilhado com eles essa
responsabilidade, os integrantes de seu movimeamookdhram ainda algum tempo para
situarem-se em relagdo a sua propria identidadgu@d de Jesus durante algum tempo ainda

projetou sobre si uma certa identidade judaica.

Ao que parece, nem a conversa franca e dura de desu seus discipulos sobre a
visdo messianica deles foi suficiente para fazé&wsalgo diferente daquilo em que estavam
enraizados. Eles agem de forma excludente comiascas (Mc 10.13); questionam Jesus
sobre a relacdo custo-beneficio de seu discipu(io 10.28), e para completar estdo
disputando posi¢des politicas dentro do grupo, &e fla possivel glorificacdo politica de
Jesus. Queriam, para usar palavras do prépricoCset iguais aqueles que, sendo maiorais,
exercem autoridade. Eles contavam com a possiididde "se darem bem" nesse

empreendimento.

Ao organizar um movimento, Jesus coloca o grupsets discipulos debaixo de sua
autoridade com vistas ao projeto que tem de anuaa@alizar o reino de Deus. A partir da
organizacdo do grupo nao sé Jesus e suas pal@aasessianicas, mas 0 grupo passaria a
sinalizar essa nova compreensdo messianica emagdas. “Estes doze encontrar-se-ao
unidos a Jesus, sdo como que uma extensdo da sisagem e da sua pessoa: formam,
assim, o ntcleo ou o coracdo de uma familia majdaan.)”3?° E, assim como ele se sente
enviado pelo Pai, ele envia os seus discipulossepelssam a ser sinais do Reino, a exercerem
uma autoridade espiritual e anunciadores de um mione esperanca para os pobres e de
juizo para os responsaveis pelo sofrimento dosggolim primeiro lugar, esses responsaveis,
sdo os representantes oficiais da religido judd@degois vem a aristocracia de Jerusalém e,

por fim, o Império Romano. “Como compreendemos stoidar o ato simbdlico de Jesus

329 pIKAZA, Xavier, A figura de Jesys. 140
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escolher doze discipulos, ele tinha a intenca@ aarse envolver de alguma maneira com a

contribuicdo de estabelecer unava era messianiéa™>’

O projeto messianico de Jesus € o reino de Deesyajunuito além da libertacdo dos
romanos e da restauracdo da gloria da monarquidedgsos de Davi, como resultado das
promessas feitas a ele por Natan. Jesus tinha uss#an consciente e planejada, até com
certos detalhes, agindo de forma a mostrar queesigtados de sua pratica indicavam um
tempo messianico, quando as pessoas que aderissienexerimentariam um novo sistema
de relagdes: "esswvosistema de relacdes se chamaré [posteriormedigdialidade *** em
outras palavras, um grupo salvifico. Concluindese&ue a pratica de Jesus nao se limitou as
acoes individuais, mas também a formacdo de umamidade messianica de proclamacgéo e
servico. Ele cria uma comunidade de "messianisfdefia de esperanca, que € formada a

partir do "seu" grupo.

Na verdade, o grupo dos "Doze" é constituido pacamar o projeto de Jesus. Ele é
constituido a partir de realidades maiores. Com®, gantralizados pelo eixo messianico,
diferentes aros circundavam Jesus: a multidao,jsaspdlos, os "Doze" e o "trio" (formado
por Pedro Tiago e Joado). Tudo isso, mostra o cagdteuturado de um movimento que tem
uma rede de apoio formada por mulheres e homensmg®eMo sem abracar a itinerancia (a
exemplo de Zaqueu, Marta e Maria, o dono do anirmatlo na entrada de Jerusalém, a casa
onde foi celebrada a ceia pascal), colaboraramaratwnte. “O movimento de Jesus, longe de
ser uma bolha amorfa de entusiastas desordenagas,expectativas apocalipticas excluiam
quaisquer planos praticos, denota intrigantes ioslide planejamento e estrutura, mesmo que

embrionarios’*?

8. O Reino de Deus

Mc 1.14-15

Depois de Jodo ter sido preso, foi Jesus paraiki@apregando o evangelho de Deus,
dizendo: O tempo esta cumprido, e o reino de Dsidsproximo; arrependei-vos e crede no evangelho.

%30 James H. CHARLESWORTHesus Dentro do Judaismm 170.
%31 Fernando BELOL ectura Materialista del Evangelio de Margqs 385.
332 John P. MEIERUM Judeu Marginaly.4 L. 2, p. 353.
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Conhecer o que Jesus pensava sobre si mesmo dngdtadar as suas palavras,
compreender as suas agles e procurar entender e@eqdemonstrava ser o coragcdo de sua
mensagem e de seu compromisso. As acdes e asasaldrlesus decorrem do que ele
entendia ser o centro gravitacional de sua vida.eBtava consubstanciado no reino de Deus,
ou seja, o reinado divino que se sobrepdem aogiosggumanos. Jesus nao define o reino de
Deus, mas diz que ele esta proxifioBruce Malina lembra que “ndo é surpresa que na
proclamacao de Jesus o papel que o Deus de lsreeem nome de seu povo nédo era o de
monarca, mas o de “Pa* O tema dabasileia era comum & cultura helenistica, que se
ocupava em refletir sobre "como garantir o justoeaeficente exercicio do podef*> No
Antigo Testamento a nogdo da realeza divina € benherida, mas nunca é usada a
expressaaoeino de DeugS| 97.1) E muito provavel que o referencial de Jesus a itesge
reinado de Deus fosse tanto a compreensdo profdeacama realeza divina quanto a
interpretacdo dessa profecia feita pelos apocsigsi “Nenhuma palavra de Jesus fala do
messias-rei, que esmagara os inimigos do povo;umealpalavra sobre o dominio do povo de

Israel sobre a terra, da reuni&o das doze tribasdalicidade no pais rico, pleno de p&2”.

O messianismo de Jesus esta relacionado com odeibeus, no qual "nao ha tronos,
cortesdos, coros celestiais, hostes guerreiracaoms, espadas ou lanca¥"As descobertas
da arqueologia e da pesquisa biblica que tém dferaem quadro mais detalhado das
condicbes de vida e sobre as forcas politicas elueionarias que existiam no primeiro
século antes de Cristo, e no primeiro século depeie. Nesse quadro Jesus, tanto
ideologicamente, quanto cronologicamente se distati@ messianismo do tipo zelote. O
"despenho final" previsto por Jesus para tudo oajueciava por meio de poderosos atos e
poderosas palavras, conforme o que nos relata ngeélle de Marcos, € o reinado de Deus
no mundo. Isso ndo significa uma batalha espirpaah além da histéria, como queriam 0s
apocalipsistas, nem uma revolugdo armada comoanuers zelotes. A construcdo do reino
de Deus que acontece no mundo é o projeto de Jes&nente dara frutos no mundo (Mc
4.1-9). E na historia que acontecera o reino desiéle 4.26-29). E na terra, ndo no céu nem

no mar, que o reino de Deus foi semeado. Remaneende "ventos contrarios" (Mc 6.55-52)

333 SOBRINO, JonJesus na América Latina. 127.

334 MALINA, Bruce J.0 evangelho social de Jesis 43.

335 CROSSAN, John Dominidesus: Uma biografia Revolucionarig, 67.
336 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamenm 41.
$37TVERMES,GezaA Jesus e 0 Mundo do Judaismpo49.
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requer um compromisso histérico, até que o reirdEl®eus aconteca efetivamente também

sobre as forcas hostis.

Os estudos atudi® mostram que ndo é possivel comprovar historicangoe o
movimento de Jesus tenha sido semelhante aos muasnamados do primeiro século d.C.
gue tinham por objetivo expulsar os romanos. Eaguanto movimentos organizados, nao
eram contemporaneos de Jesus, mas posterioresesio@s a ele. E o caso dos movimentos
liderados Jodo Giscala (66 d.C.), Siméo bar Giééad.C), Menahem (66-70 D.C), Adreas
Lukuas (114-117) e Siméo bar Kokhba (132-135 *€)Se o zelotismo n&o corresponde ao
gue a pesquisa atual estd demonstrando sobre ® Hestdrico, qual teria sido o fermento
revolucionario da acdo de Jesus? Em que ele terea@ado o Império Romano, se nao
pretendeu o trono de Davi e se a crucificacdo esadal particularmente para punir
revolucionarios contrarios ao regime? Acredito gueorte de Jesus interessou basicamente a
hierarquia judaica, mas 0s romanos aproveitararnagi&o para dar um recado a todos os
revoltosos galileus. No que diz respeito ao fermestolucionario que ofendeu o sistema
judaico. Bruce Malina tém uma proposta bastanteelia

As autoridades de Jerusalém teriam encontradsvatde Jesus advogando um programa subversivo

gue deslocaria seus interesses: politico, de m@mNno grupo, religioso-politico e econdmico-pmmit

Certamente, eles acreditavam que seus interess@sos mesmos de toda a nacdo. Em nome desses
interesses, eles tinham removido J&8&Us.

A atuacao de Jesus, Filho de Deus, estava retaocom a proclamagao do reino de
Deus (entendido ndo como um reino entre outros, coasoreinado de Deu$io mundo).
Para Jesus a manifestacdo do reino era iminertenéegia dentro da relacao presente-futuro.
Todavia, em todos os relatos de Marcos, onde 3esusfere ao reino de Deus, o rei é Deus
(Cf. Is 52.7 e Is 61.1, onde o profeta escatoléginancia o reinado de Deus) e ndo um
descendente de Davi, ou mesmo Jesus, que se tafnbém debaixo da autoridade de Deus,
o Rei. Ele € um irméo dos que agem de acordo coontade de Deus, nesse tempo em que 0
Pai mostra sua boa vontade para com a humanidadéei®@a das tentacbes de Jesus foi
transferir o senhorio de Deus para ele mesmo. Eenda perigo de morte que foi sendo cada
vez mais real para Jesus, ele foi compreendendon@smo como, também, objeto da

38 Como: THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@ Jesus Histérico,SCARDELAI, Donizete.Movimentos
Messianicos No Tempo de Jesd RSLEY Richard ABandidos Profetas e Messjasntre outros.

339 SCARDELAI, Donizete Movimentos Messianicos no Tempo de Jgsd£9-185.

340 MALINA, Bruce J.0O evangelho social de Jesus: O Reino de Deus repeetiva mediterraneg, 57.
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salvacéo de Deus. A vinda do reino de Deus estéioslada com o fazer a sua vontade e isso
€ algo assumido por Jesus completamente e exigideus discipulos.

Para Jesus, a vontade inequivoca de Deus é aragdaudo Reino de Deus. Por isso 0 anincio do
Reino constitui o tema-eixo de sua pregacado Rels quer ser Senhor de sua criacdo e o € na medida
que subjuga todos os elementos desordenados dgicrignfermidades, injusticas nas relacdes
humanas, abuso do poder, mortes, numa palavrag@eeaconduz tudo a sua plenitude. A libertacéo
da criacdo e sua maxima magnificacdo é a meta d@ad® inarredavel de Deus. Jesus ndo apenas
anuncia esta vontade de Deus; realiza-a por satisgs>**

Concluo, pois, que a expressao "reino de Deus'esaplhida conscientemente por
Jesus, mesmo que ela seja quase que ausente do Aaitamento, para expressar o que ele
pensava sobre a sua relagdo com Deus, e de Deus damanidade. O Jesus histoérico
escolheu de forma bastante consciente uma expregsioum para ser veiculo enigmatico, o
"simbolo tensivo" de sua complexa mensagem solmetaridade e o reino de Det{é.0

reino de Deus era 0 seu projeto messianico.

Jesus (e para Marcos, Joao Batista foi o prelUdsoyl anuncia uma mensagem que
propde mudancas no modo como a sociedade humangaseza, para atender a vontade de
Deus (Mc 10.42-43). Essa mensagem, proclamada sistema que monopoliza o direito de
interpretar a vontade de Deus, traz consigo umedstonrevolucionario que as autoridades
judaicas e as romanas em consonancia com as jsddesejam silenciar. Se Jodo Batista
apontou para Jesus, exaltando-o, Jesus apontow Reino de Deus, identificando nele a
mediacao redentora da humanidade. Ele ndo demanuad si, mas para a acdo de Deus e
seu reino. O reino de Deus é a alternativa divia peconstruir a vida humana, em sua
verdadeira dignidade! N&o € a reconstru¢do da moraardavidica esse instrumento. A
efetivacdo de um reinado, naturalmente, pressugite de outro(s) reino(s) e outro(s) rei(s),
cujo mandato € encerrado com a presenca destesPamrazdo Jesus age como alguém que
recebeu autoridade, uma autoridade que entra equelamom outras autoridades. Ele esta no
mundo com a missao divina de sinalizar o reinadDelgs. A sua palavra tem o poder de um
ultimato! Os escribas, principais sacerdotes edasciameacados por essa autoridade divina
(do tipo profético?), que emanava das atitudesedes] estavam sendo colocadas em cheque
e teriam que fazer alguma coisa em reacdo a eS3&AgEN0 € a essa mensagem e a esse
reino de Deus. Jesus ndo anunciava nem lutavesparai do reino do "nosso pai Davi". Ele

anunciava e sinalizava o reino de Deus, do "meuePdd "vosso Pai". Longe do palacio e do

%1 BOFF, LeonardoO Pai-Nosso: A oragéo da libertacdo integfa, 81.
%2 MEIER, John PUm Judeu Marginal: repensando o Jesus histéric, L. 1, p. 23.
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Templo, o reino, no meio dos pobres, é a "hordet@xia" como a que acontece numa festa de
casamento (Mc 2.18s). Esse reino derruba todagrades que classificam as pessoas. Acolhe
aquelas que a sociedade classifica na categoriadtgas (Mc 2.15) ao redor da mesa e
declara as criancas (Mc 10.15) cidadas privilegiadiesse reino. Um reino que desafia ao
desapego e a partilha, a simplicidade de "uma udicea" (Mc 6.9), a itinerancia pelos
caminhos incertos do mundo. Em palavras muito aatbag) Crossan define o reino de Deus

como "o que o mundo poderia ser se Deus estivirsta d imediatamente a sua frente&".

Certamente o reino de Deus, nos termos em quanfoiciado por Jesus, era tudo o
qgue o povo pobre, doente e explorado da Galilésejdea e tudo o que as autoridades
judaicas e romanas ndo desejavam. Em face das¢desdie vida da Galiléia, a mensagem
do Reino atraiu muitas pessoas que aderiram aealendnodo radical. Para Jesus o que fazia
diferenca ndo era a vinda de um Rei-Messias, masda do reino de Deus, que trazia
salvacao para os pobres e perdicdo para os omesdos pobres, conforme aceitassem ou
recusassem o chamado ao arrependimento e a camvéiada mudaria o curso dessa
semente que crescia silenciosa (Mc 4.26-29). Jestendia seu momento histérico como a
erupcado de uma ordem nova, que na hora certa ilmsdealidades humanas. Ele estava
consciente de seu messianismo, cuja esséncia tt@m@sis ser mensageiro e sinal do reino de
Deus, isto €, de uma realidade que vinha para neudaupar espac¢os usurpados por poderes
e autoridades que produziam morte em todas asnsaestacoes, refazendo as estruturas
humanas pela atuacdo de Deus que conduz a pré&icendamor fraterno e solidario. A
mensagem de Jesus era escatologica, no sentideed2egs intervém na historia para por fim
ao poder de "tudo que é satanitt"As boas novas para um tempo mau, sdo de que esse
tempo chegou ao seu limite. Misericordia, pdo edsacaracterizam o comec¢o da acgéo
restauradora de Deus. Entre o tempo da intervedg¢dna nos sistemas humanos e a
completa transformacdo est4 o tempo da conversdm f6>*° Leonardo Boff aponta trés
caracteristicas basicas desse reinado de Deus Wl&ersal no sentido de que ele a tudo
transforma, colocando tudo debaixo da vontade dj\étte éestrutural o que equivale dizer

que ele promove mudancas nas raizes estruturasctedade humana; e eléeéminal Se o

3 CROSSAN, John Dominidesus: Uma biografia Revolucionari. 70.
%4 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamenm 41.
35 BELO, FernandoLectura Materialista del Evangelio de Marcgs 161.
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entendermos como a palavra definitiva de Deus,mpdedo império da vontade humana
chegou ao seu finaf®

Enquanto Jodo Batista esperava uma intervencdoadnio tipo apocaliptico no
mundo, Jesus tinha uma compreensédo historica.dfam importante era a decisdo tomada
agora, a conversao (Mc 1.15). Jesus sinaliza eptreslo Reino por meio das coisas que ele
faz. Ele mesmo, enquanto pessoa, ja é parte do deirDeus, no sentido de que ele realiza
acOes sob a ordem de Deus para sinalizar a presen&eino. Jodo viveu um ascetismo
politico e Jesus fez o contrario. Jesus ndo apswitente para o futuro. Ele aponta para o
presente. O reino de Deus ja esta semeado no niMud®.1-9). Para Jesus o tempo seguinte
€ 0 da colheita. Ouvindo e acolhendo a pregacaeses, os judeus ja estavam vivendo o
tempo entre a chegada e a consumacdo do Reingpdaniplicava na urgéncia de uma
deciséo. Jesus age motivado pela certeza desse &=mmgtologico. "Ele age para que o reino
de Deus possa aparecer a qualquer momé&Hte\'.interpretacdo que Marcos da ao fato de
essa expectativa de Jesus ainda nao se confirmou3M0) ndo muda a certeza que tinha
Jesus de que o reino de Deus ndo estava sendafupdaele, sendo que ele era parte dessa
deciséo divina de mudar o curso da histéria humagso ndo era uma coisa do futuro, mas

do presente.

A vida de Jesus estava em fungao do reino de estamente porque a natureza de
seu compromisso com o Pai envolvia a boa nova dooREma boa nova que tem endereco
certo. Destina-se a todos que estdo em sofrimentdesus exerceu a sua atividade,
principalmente na Galiléia, onde a opressdo ronsamige 0S camponeses e as exigéncias
legais do Templo sobre todos, geravam condicOes/id@® sem qualquer dignidade e
esperanca. E claro que a esperanca anunciada qus d&o é a vinda de um novo Estado,
fruto de uma revolucdo armada. O reino de Deus éudi@ natureza. Fabris, apoiado na
concepcgdo do Antigo Testamento, entende que o darideus é presenca dindmica de Deus
salvando o ser humano. “Em outras palavras, a ss@oe"reino de Deus" ndo indica o
territdrio nem sequer da espiritual-ética, presentéutura, mas exprime a realidade dinamica

da manifestacdo poderosa e gloriosa e a presenificaale Deus **®

%8 BOFF, LeonardoO Pai Nosso: A oracéo da libertagéo integrpl, 72.
%7 SCHWEITZER, AlbertA busca do Jesus Historicp. 424.
%8 EABRIS, RinaldoJesus de Nazar@. 106.
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Foi dificil para os discipulos de Jesus compreamdeay reinado divino sem um rei no
lugar de Davi ou de um sumo sacerdote em Jerugaiesidindo o Sinédrio. O messianismo
que estava difundido nos tempos de Jesus implicavwanda de um rei (e para 0S essénios
também de um sumo sacerdote). Agora lhes é apageerdm vez de um rei, um reino a ser
compartilhado, seja no exercicio do poder, na reilalhas posses, ha comunhao de mesa ou
na prestacao de servigos. Teriam que entendepasanatureza do reino que ele anunciava,
pois ela tinha a ver com a redencao do ser humano a uma nova ordem universal, onde a
vontade de Deus e seu poder sdo as caracterisisafciais, restringindo o exercicio do
poder humano ao cumprimento dessa vontade de eeigdesus pratica e ensina a praticar.

Estamos falando, na verdade, de poder e dominiopndEstado e ndo de um lugar — ou se preferir, de
um lugar que s6 existe por causa de um Estadmté&s gue uma ambiglidade venha substituir a outra,
quando falo de Estado estou me referindo a umairaashe viver, € ndo a uma nagao ou um império. A

questao basica é a seguinte: como o poder humamnoeex seu dominio e como, em contraste, o poder
divino exerce o seu? O reino de Deus é um grugmedsoas sob o controle divino e, enquanto um ideal
isso transcende e condena todo o tipo de poderruiifia

Jesus tem consciéncia, tanto dos beneficios queno de Deus traz para o povo
marginalizado que sofre, quanto do risco que edecqure, por parte dos poderes que mantém
as pessoas debaixo da escravidao, social, potiticeeligiosa. Ele age deliberadamente em
favor dos sofredores e com igual determinacdo aovdrresponséveis pelo contexto social
gue eles vivem. Por isso ndo evita nem atenua r$itos. Suas atitudes sdo decididamente
provocativas, quer nas sinagogas, quer nas ruam®asas para as quais € convidado. Os
milagres que realiza evidenciam uma autoridade nfemmda e testemunhada de modo
surpreendente. Ele esta consciente de que esseganihtestam uma obediéncia vocacional e
nao a popularidade de um taumaturgo. Por essa edgdede aos que sdo curados, para que
nao divulguem a respeito de seus atos poderosod.@v¢c1.44; 3.12; 5.43; 7.36; 8.26).

Os milagres realizados por Jesus séo indicativagidim de um novo mundo, sob o
poder de Deus. "Tudo isso ndo significa que o rdm®eus ja é presente; significa, porém,
que ele esta chegandB®. O reino de Deus deve ser entendido como o reidadpno na

sociedade humana. Isso expressa que "Deus é smlnistoria e outorga soberanamente a

%9 CROSSAN, Jon Domini® Jesus Histéricop. 303.
$0BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamenim 44.
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salvacdo aos homen&™ Assim, soberania tem mais a ver com benevolénzigu® com
autoritarismo. Os milagres, pelo inusitado que pcawm, sdo vistos pelo povo como sinal de
poder divino na pessoa de Jesus de Nazaré. Maibaassexaltacdes populares em reacéo aos
acontecimentos milagrosos realizados por Jesusv@\yu em Jesus a esperanca que nao era
vista em nenhuma outra instancia de poder, sejapgte do Templo ou mesmo do palécio.
“Em ultima andlise, o impulso a acentuagcdo de setid® simbdlico reside em Jesus: ao
interpreta-los como sinais da aurora do fim dosptesnele lhes confere uma mais valia em

sentido simbélico que ent&o incitou mais outrasrpretacées de sentidd>

O reino de Deus é objetivado tenazmente por Jesits, em seus milagres, quanto em
suas palavras e suas outras acdes. Duas coisas pgdmplificar bem o quanto Jesus deu as
suas atitudes esse sentido simboliciualitarismoradical euma itineranciaradical®** Uma
comunidade do reino de Deus, estabelecida em Jamysa cujo domicilio todos acorrem €
uma idéia estranha para Marcos. O reino de Deusareaalidade dos que estdo a caminho.
Eles ndo tém domicilio, ndo tém posses e ndo pstd0s ao seu passado familiar. Pedro, em
nome de uma parte do grupo apostolico, achou bom ajugrupo se estabelecesse e
construisse trés tendas, que seriam visitadas paslesejavam receber oracdes e béncéos

(Mc 9.5). Ainda néo tinha compreendido a mensagemeitho de Deus.

Jesus se dirige aos doentes, aos pobres, aosdami@ios excluidos da possibilidade
de comunh&o com Deus, ndo em virtude de uma leicqueidera uns dignos e outros
indignos, uns incluidos e outros excluidos. Jesua@a uma nova relacdo com Deus que nao

se fundamenta no direito, mas na obediéncia incmTdil.

Que em seus milagres esteja e atue a renovacéimlégam sonhada na profecia ndo € algo que se
possa controlar medindo a palmos nem demonstraipasyde cita¢cdes. E uma interpretagéo proposta a
decisdo; é a interpretagdo que amadurece na agtiéncia de Jesus ao contato com o sofrimento e
que faz amadurecer em consciéncia messianica. Bestielo a consciéncia messianica € um dom que
0s pobres ministram a Jest.

Ele transgride deliberadamente as leis do sabadocainunhdo de mesa com
pecadores, das lavagens purificadoras, porque é@&entido em uma lei que ndo humaniza o

ser humano. E ele se vé portador de uma autorigadeagir assim. Esta em marcha uma

%1 SCHILLEBEECKX, Edward,Jesus: A historia de un viviente, p.129.
$2THEISSEN, Gerd / MERZ, Annett@& Jesus Histéricop. 338.

%53 CROSSAN, John Dominidesus: Uma Biografia Revolucionarig, 113.
$4R1ZzI, Armido El mesianismo en la vida cotidiang. 79. (A traducdo minha)
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pregacado que faz dos pobres destinatéarios da bdadede Deus e das autoridades objeto do
juizo divino. A mensagem dele é um chamado a dmciéé reino ndo cabe indiferenca.
Somente o arrependimento e a conversao cabem mestento. Jesus tem consciéncia do
que esta fazendo em favor de pessoas por queménéaltn. Ele sabe que a nacdo esta
debaixo de um poder estrangeiro dominador, mas sabbém que dentro da nagdo um
sistema religioso sacraliza a violéncia e a exgbwa Ele anuncia um reino que comeca
sinalizado pelo menos por trés realidades: Os neilaga comunidade e a comensalidade. Seu
anuncio € esperanca, mas também é construcao r@edisade. Parafraseando o lema geral
do Férum Mundial Social, o anincio de Jesus erquée'um outro mundo € possivel" e que
sua presenca e seus milagres eram sinais de gjéeocelmecara. Ao falar sobre o verbo com
que Marcos relata o cumprimento dos tempos e aadaedokaipoc de Deus, Crossan

afirma:

Se este verbo [eggiken] no perfeito, que aparettagavezes n&vangelho das Sentencas Quanto

em Marcos - de fato reflete a mensagem de Jesuafigha que o Reino esta proximo, ndo no sentido
de uma promessa, mas sim no de que a sua presEneas¢ perceptivel no ato de compartilhar
milagre e refeicad>’

Pelo que vimos até aqui, fica bastante claro qeeisl®cupou-se de anunciar e
protagonizar o reino de Deus. E Jesus tem consgiéligso. Ele esta reunindo pessoas ao
redor de um projeto de reino que extrapola as déiag do Templo, e que € integrado pelos
que vém do oriente e do ocidente. Um reino ondpotses ocupam a prioridade e onde o
estilo de vida é a partilha. Nesse reino ndo h& meim principes. Ha servos e servas,
solidarios/as e fraternos/as. Nesse reino ndo t@ndéncia racial, nem direito racial: ha
incluséo fraternal! E, do ponto de vista sociabaemensagem tem potencial revolucionario
maior do que o das hostes armadas. Jesus tinhai@uria também disso, desse
"messianismo de resultados” na vida dos campompedees e das conseqiiéncias do anuncio
dessa mensagem, que o aguardavam. Foi devido ensarado o0 que ensinou que ele
provocou a ira das autoridades judaicas.

O anuncio do "reino de Deus aos pobres”, como frajadicalmente inovador de Jesus, é muito
aceitavel no plano histérico, pois fornece a cadiente do conflito com os dirigentes da nacdo
judaica que resultara na sua condenacao a mortpapte da autoridade romana. (...) Frente a morte
violenta a proclamacdo do Reino de Deus para ogsepdbrna-se esperanca de ressurreicdo, como

vitéria definitiva sobre a morte e plena particiapa vida divina®°

55 CROSSAN, John DominicO Jesus Histéricop. 383.
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Nas cercanias de Cesaréia de Filipe, Jesus masbodiscipulos que enquanto eles
direcionavam o messianismo para a sede do poderJexmsalém, ele direcionava o
messianismo para 0s pobres das pequenas aldei@slidisia e isso ndo era um projeto
humano, mas divino. Ele esta no mundo para sekvisexvi¢o reciproco é a natureza do reino
que ele anuncia. Antes da morte e depois da ressior a Galiléia seria o local do encontro
celebrante do reino de Deus e Jesus néo seriadesse reino, mas o irmao de uma nova

familia.

Nesse reino a exigéncia suprema € o amor e ekdéraide todo o direito. Antes, esse
amor € uma atitude de quem pode e deve saber emue fazer em face das necessidades do
préximo®’ Jesus faz uma releitura da lei de Deus, a luehpo escatoldgico. Para Jesus, 0
coracéo da ética desse novo tempo é o amor levadia éadicalidade. E o amor que o0 move a
ser solidario com os que sofrem. Os milagres desJes enquadram no seu amor em primeiro
lugar. Eles ndo sdo uma exibi¢do teatral de umrpsm®e os outros, sendo de um poder que
esta a servico. O fantastico da multiplicacdo desmao € o milagre que faz do pouco muito,
mas o milagre do amor que se pde a servir em fiidbgte misericordiosa. Jesus € um pobre
entre os pobres. Ele nédo se declara o rei, masi@oimeinado de Deus. Antes ele € o0 servo a
servico do reino de Deus (Mc 10.45). Eis ai umarnig®o bastante prépria para o reino de

Deus: um reino de servico mutuo.

O que estd em jogo ndo é o reino como uma irngiimas a prerrogativa do
exercicio do poder. Isso implicou em modificacbasidas também nas relacdes de poder na
familia, propondo, ao invés da familia patriarcalamilia fraternal (Mc 3.33-35) onde a
vontade que é feita, ndo é nem a do homem nemnautteer, mas a vontade de Deus. De
igual modo, na oOtica de Jesus tem que ser reviggao entre ricos e pobres. Ela ndo pode
ser disciplinada pela lei do mais forte, que aasmo se qualifica para estabelecer os limites
da justica. Ela impGe outro dinamismo, o do podsenctordioso de Deus. Isso significa que
a lei em vigor ndo é a determinada pelas autorglgde fazem e exigem o cumprimento
dessa lei, mas a boa livre vontade de Deus de fagiiga. Um exemplo claro disso € a do
rico que quis ser herdeiro do reino de Deus. Resasla questéo proposta pelo Reino de Deus
era facil: nesse reino impera um novo principiaaopartilha! (Mc 10.21). O principio em

vigor ndo é o da posse, mas 0 da necessidademéméapor esse novo principio o reino de

%7BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamenm 57.
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Deus é um reinalas criangcas (Mc 10.14), pois "um Reino de Criancase Reino de

Ninguéns'3*®

Portanto, € preciso “remessianizar” a teologiap ist voltar ao messianismo
verdadeiro de Jesus de Nazaré, expresso em teenasa relacdo com os pobres e de um
reino de Deus para os pobr&S.Houve um momento na América Latina em que a figiara
"Messias zelote", cuja missdo seria libertar ogjisddo Império Romano, que os explorava
com tributos insuportaveis, era vista em conexao s anseios de liberdade das nacdes que
gemiam debaixo das ditaduras militares. Hoje, daligorte, os pobres deste continente, em
maior grau de exclusdo, produzida por novos regimé@® militares, mas igualmente
dependentes da nacdo pretensamente mais poderosando, necessitam alimentar sua fé
messianica, em processos que conduzam a vida aigua todas as pessoas tém direito, pela

via da intervencéo divina, libertando o ser humano.

A remessianizacdo da fé em Jesus, ndo na perspeetite, essénia ou apocaliptica,
mas na dinamica do Reino de Deus, pode devolveristanismo um sentido evidente, capaz

de oferecer esperancga para 0s povos excluidodeads.

%8 CROSSAN, John Dominidesus: Uma Biografia Revolucionarig, 79.
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Conclusao

Diversas evidéncias no Evangelho de Marcos mostgaim Jesus agiu com a
determinacdo de quem esta consciente de uma ngssélhe foi confiada por Deus. O seu
ensino e a sua pratica mostram que Jesus tinh@vokjelaros que fluiam de sua relagédo com
ele. Esses objetivos estavam diretamente relacsneam o passado e o futuro do povo do
qual Jesus proviera. Ele vive em funcdo de um fargjee tem de um lado a vontade de Deus
e de outro as necessidades de seu povo. Diverpaséncias foram para ele o fundamento
dessa conviccdo. Entre elas estd o ponto de padaiao discipulo de Jodo Batista, o
testemunho do Espirito, despertando-o para a reldig@l com Deus, as inumeras
necessidades dos pobres e doentes da Galiléialéaaia manifesta das autoridades romanas
contra o povo e a conivéncia servil das autoridiggicas com o Império, a certeza do fim
de um tempo e o inicio da era escatoldgica, e aiagao do reinado de Deus, que vinha com
poder, era a declaracao expressa de que ele desejasumprida a sua vontade. Aqueles que

a praticassem seriam salvos.

Ele ndo se atribui uma definicdo, a ndo ser aitt® o Homem e, em face das
diferentes concepcgdes de sua época acerca desseggam, 0 usa com um sentido que nao
se enquadra na visdo apocaliptica de um ser edlaptie desce dos céus para libertar o ser
humano do poder do mal. Usa-0 para designar symigndessoa e ndo uma personagem. A
esperanca para esse momento de sofrimento de seuvpm de Deus que se propde a
determinar o fim dos poderes do mal, resultadoudeb®a vontade para com o ser humano.
Quando Jesus fala do final desse processo libertadibertacdo ndo vem dele, mas de Deus

mesmo e de seu reinado no mundo.

No Evangelho de Marcos esta ausente qualquedatite Jesus com vistas ao objetivo

reorganizar o trono de Davi, 0 que demonstra geenéb se atribuia essa missdo. Ao
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contrario, sempre desestimula qualquer atitudeagoeloque desse modo. Seu objetivo em
Jerusalém ndo é ocupar nem o palacio de Herodes,onsumo sacerdécio do Templo. E
colocar 0 povo e as autoridades judaicas diantdedafio do reino de Deus do qual ele é
porta-voz e sinal. Ele anuncia o reino de Deus, el também o sinal de que esse reino
chegou. A configuragdo de sua atuacdo estd muii® pnéxima do profeta social do que de
um lider revolucionario zelote. Em suas ac¢des sedineersos simbolos que usou deixou, claro
gque esperava que sua mensagem tivesse a forcaiciendlria da semente e do fermento,
capaz de produzir um novo tecido social, marcada jpestica, expressa em inclusao
solidaria. Ele estava abrindo uma porta que dattadam a realidade do final dos tempos: o
reinado divino, pleno de justica e de misericord@,esperanga para uns, e julgamento para
outros. Isso estaria sempre mais claro, quantoanak pessoas entendessem a gravidade de
seu momento e se dispusessem a viver a vontade elss. DJesus € messianico,
assumidamente, no sentido em que profetiza e znalm reino que muda a ordem
estabelecida no mundo. No Evangelho de Marcosc@ar&o haver como entender Jesus por
semelhanca aos Messias tipicos do tempo posteeier aomo Jodo Giscala, Simao Bargiora,
Manahem e Andréa Lukuas, ou mesmo Simao bar Kaltkatado pelo rabi Akiba como o
verdadeiro Messias.

Jesus age com a consciéncia de que € portadoredaagem que anuncia uma
realidade nova, reconhecida e combatida seja f@leas do mal, que atuam, seja em sua
forma de perturbacdo da vida humana, seja nas $ohis&dricas das instituicoes de poder,
corporificadas no Império Romano e, particularmente Templo e suas autoridades. Jesus
exerce a palavra, confiando no poder da acao digumaconfere autoridade as suas palavras e
acOes. Essa mensagem tem um forte contetdo politita vez que em sua cultura religiosa
politica, economia e religido fazem parte da messahdade. A acdo de Jesus se da desde a
Galiléia e vai até a sede do poder judaico: Jefusaho desestabilizar a religido judaica, pela
ameaca da iminente intervengdo de Deus nesse gjstaarcendo misericordia e incluindo a
todas as pessoas em seu reino, Jesus atrai adhgigpoderes constituidos e solidarios:
Sacerdotes, Sinédrio e o Procurador Romano. A srsagem € libertacdo concreta para as
pessoas que sofrem, e é ameaca para todas asciesst@le poder que ndo promovem
libertacdo, mas opressado. Fica bem claro que &postador de uma autoridade a qual as

liderancas judaicas querem eliminar.
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Dentro dessa consciéncia de agir em nome de Dsagaea criacdo de um espaco
concreto de convivéncia para todos e todas quedsdsem 0s sinais do momento novo que
Ihes estava acontecendo. Pao e milagre eram smraigreendidos pelo povo que reconheceu
essa autoridade. Eles lembravam de Moisés e dg Elie faziam parte da memoria popular,
como comunicadores da vontade de Deus, em tempospdssdo. Jesus redne uma
comunidade messianica, no sentido de que é umanidaae escatoldgica identificada com o
reino de Deus. Ela também € anunciadora e sinaliaadkesse reino, por meio de palavras e
milagres. Por essa razdo ela tem que renunciaremsigsas do tempo que chega ao fim,
fundamentadas na posse, no poder e na intermedafgdal das relagcbes com Deus,
requerida pela religido oficial. Todas as relacg®sais precisam de uma nova compreensao.
Até mesmo a Tora precisa ser colocada em termasrde interpretacdo que libere o ser

humano da escravidao para a liberdade, pessoaligiaensocial.

O ensino e a pratica de Jesus mostrados no Ewangel Marcos o diferenciam
basicamente dos Messias compreendidos e descekos principais movimentos religiosos
do primeiro século. Como vimos, Jesus ndo se enguam modelo zelote que objetivava
claramente a intervencdo armada em Jerusalém, ®ias\a purificarem o templo de um
sumo sacerdoécio corrupto, e libertarem o povo, staagiddo romana, coisa alcancgada,
momentaneamente, na primeira guerra judaica. Megmose queira recorrer ao argumento
de que os seus discipulos estavam armados, non@etisé& que pelo menos alguns de seus
discipulos séo descritos como tendo alguma relegéoos zelotes, para fazé-lo lider de uma
revolugdo armada, isso ndo € suficiente, diantetotll das ac¢Bes de Jesus e de seus
discipulos. Pois ja demonstramos que 0 movimentiezeeomo uma quarta filosofia entre os
judeus, € posterior ao movimento de Jesus de Nakzamghém desqualificamos a tentativa de
fazer da entrada de Jesus em Jerusalém uma efviatfal, guerreira. A declaracdo do
centurido romano atesta, em Marcos, o0 erro dosogueam como “Rei dos Judeus”. Se
alguma coisa ha em Marcos que aproxime Jesus tlisegdsso decorre de que no primeiro
século a era crista o sentimento de libertacdocodempromano era um dado cultural tipico dos
camponeses da Galiléia e da Judéia, sufocadopestala carga tributaria. Ele é profeta de
um reino, onde o poder foi convertido em servicoisé em nada é comparavel ao que

acontece em Tiberiades ou em Jerusalém, ondeasst§mandes do mundo”.

De igual forma, pouco temos no Evangelho de Mamuges nos permita supor que

Jesus tenha se entendido como Messias apocalipticacnenhum momento Jesus requer a
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condicdo de Filho do Homem, entendido como juizhdmanidade, nos termos de Dn 7.
Talvez o mais préximo disso que temos em Marcosestemunho de Jesus diante de Deus a
favor dos que o afirmaram, e contra os que o negat@nte das pessoas. No sermao
profético Jesus € apresentado como o lider de wwa Ilumanidade. Ao contrario do que
esperavam 0s apocalipticos, Marcos descreve Jesus uma pessoa historica, provinda de
Nazaré e reconhecida pelos moradores de sua aid#ale Ele ndo desce dos céus, ele vem da
Galiléia, com pessoas de |4, cujos nomes e hisséaconhecidos de todos. E possivel que
Jesus tenha sido influenciado por Jodo Batista,eqaedeclaradamente apocaliptico e isso
tenha transparecido em seus ensinos. Com os guaxadi Jesus tinha proximidade, em
termos da concepc¢éo de que Deus intervinha no mpg@dosalvar as pessoas do dominio do
mal e que tinha chegado esse momento. Com elevionerto de Jesus tinha a identidade da
resisténcia e da esperanca no poder salvador deddewai para além da morte, por meio da
ressurreicdo. Porém, diferentemente deles, Jesusnaastrando que estava impressionado

com a misericordia e com a boa vontade Deus estawvaeatordoado com o furor de sua ira.

Jesus ndo assume uma postura sacerdotal de mod@rarea esperanca messianica
conforme a o entendimento essénio. Ele organizoumomwimento, sim, mas nao para
preparar a grande guerra escatolégica, em devatiépeia fora do convivio social. Ao
contrério, ele e seus discipulos estavam a seddg®ino de Deus, libertando as pessoas do
poder do mal. Ele convivia com o povo, mostrande g@ngajamento e ndo a ascese era seu
programa. O espaco de Jesus nio era nem o deserto iemplo. E na estrada, a caminho,
de casa em casa que 0 encontramos. Mesmo queitoredarcarta aos Hebreus o tenha visto
como nosso grande sumo sacerdote, Jesus (pelo meiosngelho de Marcos) ndo assume
essa identidade. Uma Unica vez ele é descritoaeotiTemplo de Jerusalém e, uma vez no
Templo, ele assumiu uma identidade profética, megqu® um outro Templo, nao
exclusivamente para os judeus, mas para todosvas pO@ vinho novo ndo é um sacerdocio

renovado, mas o reino de Deus.

No Evangelho de Marcos ha fortes indicios de gseiplilos de Jesus ndo perceberam
guem ele era realmente. Isso ndo quer dizer quend@ese assumisse uma identidade
messianica. Ele se mostra consciente de exercepapel Unico e libertador. Por suas
palavras e atos passava a redencdo. E ela vinha ¢otervencédo de Deus, em favor do ser
humano. E é isso que faz Marcos, ao declarar, mpdepds-pascal, que Jesus € o Messias

Filho de Deus, aquele que assume a obediénciaahtegesmo que no desempenho dessa
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atitude tenha de se confrontar com aqueles quenfazeontade das conveniéncias pessoais.
Nem o sofrimento, ou a morte o desviaria desse naledaiver. Ele foi o que quis ser, para
decepcao de uns e de outros. Foi 0 Messias do dgnDeus, e por isso, o Messias da
intimidade com o sofrimento humano, com os pobredesesperados, um homem dos
caminhos, onde vivem pessoas a margem do sisteai, secondmico e religioso. Esse
Messias nao restaura o reino de Davi, mas anun@@aagao de Deus que restaura a dignidade
de mulheres e de homens que gritam por socorropfeEso reinterpretar a esperanca, pois
Marcos tinha diante de si as memodrias de um Mesgiasmorre sem recorrer a qualquer
status divino. Ele sabia também que muitos dos idegs de Jesus, em virtude da
ressurreicdo dele, acreditavam que ele voltariari@ £ntronizado como Messias de Israel,

restaurando sua dignidade nacional.

Em nossa América Latina, a resisténcia contratareutio Império, representada pela
ideologia do lucro, contra o espiritualismo mistidos idolos que geram dor e morte,
prossegue de muitas maneiras no dia-a-dia do fissa luta € alimentada pela esperanca do
reino de Deus e a certeza de que o "dia do Sechegou com Jesus, o Messias do reino de
Deus. O tempo é de viver o amor, amar a justiceaicpr a paz, enquanto aguardamos essa
plenitude chegar. Muitas pessoas impressionadas @gpmoder e as armas do Império,
perguntam sobre o real sentido de crer em reakdaflsstadas a aquilo que Deus revelou
como vontade sua em Jesus de Nazaré. Poderessbestondem pela guerra e a fome que
assolam a maioria das pessoas deste planeta. Bmgmnista das possibilidades humanas os
resultados ainda sdo pequenos. Ha que reconhexqmongar os lugares onde o mal se faz
carne, nos que representam o Império e onde o senf@z vida, nos que esperam o reino de
Deus, anunciado por Jesus de Nazare, o Messias, dl Deus. Todavia € preciso cuidado

para que a messianizacao da esperanca nao dessanfidietasia.
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Anexo 1

Area de Ac&o de Jesus na Galiléia

Jesus é proveniente da Galiléia, morava la (Mt)4R8meiro em Nazaré e, depois, na
cidade de Cafarnaum. Reconhecidamente os discijpuiesestiveram com ele e com ele
vigjaram pela Palestina eram Galileus. Foram itleatios até mesmo pelo jeito tipico de
falar que eles tinham, pelo sotaque forte do iateMesmo, depois da ressurrei¢cdo, parece
que o ponto de referéncia continuava sendo a @af{léc 16.7). Essa ligacdo de Jesus com a
Galiléia parece ser um fato incontestavelmentediicst e teoldgico, pois em Marcos
transparece um antagonismo entre Jerusalém e lg@i&al, conforme os sindticos, Jesus fez
da pequena localidade de Cafarnaum o seu centpeicdes. Os primeiros discipulos
chamados residiam nessa cidade (Mc 1.29). A peaagotire por que Jesus nao se localizou
nas cidades de Séforis ou Tiberiades pode sern@isiaoa partir de seu perfil interiorano
onde a sede do governo romano era tida como vialéndtural, religiosa e econémica ao
povo galileu. Os moradores das vilas galilaicasresisavam a manter contato com as
principais cidades gregas da regido, povoadas essops trazidas de fora, apoiadas por uma
pequena parcela de moradores ricos, e de outr&lpapcovavelmente feita de pessoas
endividadas, e que eram mantidos sob constrangimesdse apoio, participando da vida
palaciano como nos mostra Marcos em seu evang®lbo6(31). Esse pequeno grupo de
“ricos decadentes” era usado por Herodes para wotere recolhimento dos impostos, que
eles arrancavam do povo das aldeias de modo geagwes fraudulento e opressivo. Outra
razdo, bem plausivel, lembrada por Sean Fréymede ter sido o desejo de evitar o
confronto direto com o poder de Herodes, uma vez spbia 0 que aconteceu com Joao

Batista.

30 FREYNE, SeanA Galiléia, Jesus e os Evangelhps 125.
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Seria Jesus uma ameaga a Herodes? Marcos nao desplanamente a questao.
Simplesmente mostra que, em Cafarnaum, além dacépodos fariseus Ele contou com a
oposicao dos herodianos (Mc 3.6). Se entenderme®sg|fiariseus e herodianos que estavam
em Jerusalém por ocasido da festa eram provenidatdsidéia e da Galiléia (Mc 12.13),
teremos que supor que essa oposicdo a Jesus taatddsrte. A causa dessa oposicao
poderia ser a mensagem que fazia dos pobres, gneiais herdeiros do reino de Deus, por
um lado, e por outro, questdes de ordem estrutunadligiosa que afetavam instituicbes
defendidas ardorosamente pelos fariseus, comoexymmplo, a concessdo do perddo sem a
necessidade dos sacrificiS. Seja pelo motivo que for, o fato é que os Evamgelh
desconhecem completamente as duas cidades gali€raior importancia politica no tempo
de Jesus. Theissen conclui que a omisséo de Séfditseriades nos Evangelhos decorre do

fato que Jesus se voltou prioritariamente paraeasgas residentes em pequenas cidades.

O meio social em que Jesus atuou pode, portantalei@ido como segue: E a populagéo judaica na
Galiléia e ao redor dela — sobretudo onde a inflizZéda cultura urbana helenistica punha em questéo
identidade judaica. Ai Jesus encontrou abertura pasua pregacdo, enquanto tinha uma relagéo
distanciada com as cidadé¥.

1. A residéncia oficial

Na vida de Jesus a cidade de Cafarnaum vai terugar Imuito importante. Esta
cidade (Cafarnaum=Aldeia de Naum), que ficava &abddo lago de Genesaré, era também
usada pelos romanos que mantinham uma alfandegaadal estrategicamente entre o0s
estados governados por Filipe e por Herodes Antipssley, lembrando os estudos
arqueolégicos de Meyers e Strafigerecusa as informacdes que dariam conta de uma
populacdo de cerca de 12 mil habitantes em Cafarnaypropéem uma populacéo ao redor
1200 habitantes. Novamente estamos diante do detlatte a origem mais urbana ou rural de
Jesus. Se a cidade possuia uma guarnicdo romamaa quesenca de um centurido que
ordenou a construcdo de uma sinagoga, a qual desysareceu (Mc 1.28), talvez o numero
intermediario de habitantes situaria melhor o cdontdessa cidade onde Jesus comegou a sua

atividade publica. Algumas pesquisas arqueologesago convencidas de terem localizado

%1 Esse seria 0 tema do debate entre Jesus e dsagsem Cafarnaum, conforme Mc 2.5-7.

%2THEISSEN, Gerd / MERZ, AnnetlQ Jesus Histéricap. 192.

%3 Em “Arqueology, 58, (baseada em estimativa da area cobertaupuag, feita pelo capitdo R.E. Wilson, em
1871. Cf nota bibliografica n°® 20 de HORSLEY, RichaA. Arqueologia Histéria e Sociedade na Galilém,
106).
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tanto a sinagoga, quanto a casa de Pedro em QafarffaHorsley, todavia, a respeito desse
achado, conclui que "toda a suposi¢cdo de um “ansimo judaico” nas pequenas cidades da

65

Galiléia é infundada®® o que colocaria por terra a veracidade da deseopesclamada por

esses pesquisadores arqueoldgicos.

Os escritores do Novo Testamento sao unanimes ergraade importancia a esta
cidade na vida de Jesus. Ali, ele certamente tarnpatato maior com os problemas advindos
da ocupacdo romana e agravados pela carga dosigsesad tributos que a alfandega
recolhia dos camponeses. Ele conviveu com a expectaessianica do renascimento de uma
nova ordem, que excluia os romanos. Esse anseierad@penas uma questao de desagrado,
era uma questéo de 6dio alimentado durante muitos @ agravado pela arrogancia explicita
da “joia da Galiléia”, Séforis, em relacdo aos mems lugarejos. E claro que a esperanca
messianica era alimentada pelo povo outros lugargjdaicos, mas nada similar ao que
acontecia naquela regido. Jesus ndo poderia telovem um periodo tdo turbulento, sem
relacionar-se com pessoas que sofriam com a doaurtagna dos romanos, acobertada pela

indiferenca das liderancas de Jerusalém.

Com a divisdo do governo da Palestina, entre losgitle Herodes o grande, a forga do
poder imperial, que antes se movimentava a patifedusalém, agora localizada no coracdo
da Galiléia causa grande impacto local, acirrargl@romos e estimulando o surgimento de

reacdes populares (Mc 10.1).

2. Manifestagbes poderosas em Betsaida

Jesus percorreu as pequenas e interioranas pogoaodeivendo com o povo pobre e
necessitado dessas localidades. A “Casa da Pés@amo o nome Betsaida quer indicar,
ficava situada na desembocadura do rio Jorddo,argem setentrional do Mar da Galiléia.
Nela Jesus curou um cego (Mc 8.22-26) e realizguiraeira multiplicacdo dos paes (Mc
6.30-44). Ela foi uma das cidades amaldicoadas, gheleza de sua incredulidade (Mt 11.21).
Apesar dos milagres realizados, a classe dirigdatecidade, assim como as liderancas
judaicas fizeram oposicdo a Jesus e foram objeseudfuizo. Betsaida, Cafarnaum, Corazin e

Genesaré foram, no setor norte do Mar da Galinde Jesus exerceu grande parte de sua

%4 THEISSEN, Gerd / MERZ, AnnetO, Jesus Histéricap. 188-189.
5 HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galil&a,104.



152

atividade. Isso confirma a tese de que Jesus edistipulos foram pessoas itinerantes. Na
opinido de Theissen, essa itinerancia nao estd@eiorada somente com a necessidade do
anuncio de uma mensagem, mas era uma opcao funidhmenrelacdo a um estilo de vida,
que inclufa, além da rentincia da familia, a reraiac domicilic®® Entre eles e a cidade
(entendida como sede do poder politico e cultunalia pouca afinidade. Poucas vezes
encontramos Jesus no interior das cidades e, quasdacontece, a descricdo que é feita
dessa passagem, faz de Jesus um corpo estranhalenamar. Ele sempre esta a caminho,
esta em viagem, em missdo. A sua atuacao e o sewnerio foi rural, ao contrario do

cristianismo primitivo que foi essencialmente uian
3. Reflexdes em Cesaréia de Filipe

Poucas incursbes foram feitas, seja na zona martimMediterraneo, seja mais ao
norte da Galiléia. Uma dessas, € viagem as algeixémas de Cesaréia de Filipe (Mc 8.27),
onde é situado pelo Evangelho um dos mais imp@daricontecimentos relativos a
messianidade de Jesus (Mc 8.27-30).

Esta Cesaréia foi construida nos moldes helensstoo 3 a.C., por Filipe, filho de
Herodes, em homenagem ao imperador César, pertéontes do rio Jorddo, a 40 km de
Betsaida e, portanto, a dois dias de caminhadaodtlpou o lugar da antiga Panéias, onde,
hoje, em seu lugar, estd Baniyas. Penéias eraatdtedao deus Pan, desde trés séculos antes
de Cristo. No local o pai de Filipe tinha erguidm belissimo templo, todo em marmore,
também em homenagem a César Augusto. A preserga cdade naquela regido significava
um marco do poder romano, facilitando, igualmentenelhor controle da arrecadacao
tributaria extorquida de colonos pobres, uma vez cpncentrava maiores forcas militares.
N&o apenas os moradores da Baixa Galiléia, mastanol da Alta Galiléia estavam sujeitos
a tributacdo de vinte e cinco por cento de sudseitak, pagas em produto ou, no caso de
colheitas fracas, mediante a entrega das terrasofagais romanos, que facilmente se
tornavam proprietarios de consideraveis extensdessr Nao € de surpreender que nessa
viajem os animos messianicos dos discipulos desJestivessem exaltados e propicios a
declaracdes do tipo que fez Pedro: "Tu és 0 MdsgMs 8.29).

¢ THEISSEN, GerdEstidios de Sociologia Del Cristianismo Primitiypo,16.
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Segundo Marcos (Mc 6.7-13), Jesus e O grupo queom@anhava ndo eram
residentes, mas hospedes. Nas cercanias da Cesaréilipe, eles eram ainda mais
forasteiros. Certamente a conviccdo de um reinsid@so, no qual seus discipulos veriam a
situacdo de suas vidas modificadas completamerdeurea das causas desse desprezo a

cidade que era simbolo do poder romano.



Anexo 2

O problema da ldentidade

Do ponto de vista psicoldgico, a identidade de pessoa pode ser compreendida de
diferentes modos. Marlucio Luna, indica que hourgevolugcédo no conceito de identidade.
Ele hoje ndo se limita ao conceito iluminista que @ ser humano na perspectiva de uma

identidade que lhe era dada por nascimento.

O sujeito do iluminismo se baseava na idéia de emhgmano centrado, unificado e dotado de razéo,
consciéncia e agdo. Seu "centro" surgia no nastimda pessoa e se desenvolvia ao longo da
existéncia, porém permanecia essencialmente o masrfango da vida. Esse "centro essencial" era a
identidade do individug®’

A modernidade nos trouxe a concepc¢do de sujeitmlégeo, construido por meio
das mediacOes sociais, mediante uma relacdo doaniumdrior" com o “exterior”, onde os
comportamentos sdo assimilados a partir de exp@®rnvarias, onde a o individuo se
estrutura por meio da influéncia de outras pessesionsaveis por mediacdes de valores,
simbolos e sentidos. “A identidade € o espaco entigterior" e o "exterior”, entre 0 mundo

pessoal e o0 mundo publico do ser humaiid.”

No poés-modernismo uma nova concepgdo aponta pam 'iragmentacdo do
individuo”, pois ele ndo é visto com uma Unica ¢eminada identidade. Ele estd em
constante metamorfose. “O sujeito pés-moderno w&sy uma identidade fixa, essencial ou
permanente. Ela assume diferentes formas em diésrenomentos — tal qual na musica
"Metamorfose Ambulante”, de Raul Seixd%.Ou seja, “a identidade de uma pessoa é
definida por vérias fontes”’

%MarltcioLUNA.WWW.multirio.rj.gov.gr/seculo21/texto_link.asp?céd_link=1078&c6ha..

.9/10/2004

*8\arlacioLUNA, WWW.multirio.rj.gov.gr/seculo21/texto_link.asp?céd_link=1078&c6ha...9/10/2004ibid.
% MarltcioLUNA, WWW.multirio.rj.gov.gr/seculo21/texto_link.asp?céd_link=1078&c6ha...9/10/2004ibid.
370 MALINA, Bruce J.O evangelho social de Jesps,132.
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De modo que nado é de surpreender que Jesus tssinaido diferentes papéis, em
relacdo ao exercicio de sua missdo, surpreenddédmesmo as pessoas mais intimas. Ao
longo do Evangelho de Marcos ocorrerdo perguntgsreendentes daquelas pessoas que
conheciam Jesus ha algum tempo. Nao sé os dissjpults a propria mae e outros familiares
foram em busca de um Jesus, irreconhecivel pasaligaram até que ele estivesse fora da
consciéncia (Mc 3.21; Mc 4.41; Mc 6.3). Um exempém claro desse desenvolvimento da
autoconsciéncia de Jesus é a transformacgédo queoaam ele apds a morte de Jodo. Antes,
temos nele um discipulo de Jodo (tanto que € llatipar ele), vinculado com uma vida de
jejum, um asceta apocaliptico. Depois que ele asssen proprio movimento, temos uma
pessoa que participa da vida social, atende adtequara participar de banquetes e é acusado

de comildo e beberrao.

No Evangelho de Marcos, quatro elementos, pelo sjes@o estimuladores da

autoconsciéncia de Jesus, pois ela se desenvalvengo de sua atuacéo publiéa.

a) O primeiro elemento € a relacdo com Jodo Batmta meio de quem Jesus é
introduzido na pregacao apocaliptica que Joaozeeald deserto. Ele batiza Jesus e o
declara maior que ele, e que Jesus batizard cospiith Santo. O batismo, ao que
parece, estava vinculado ao ingresso no tempooésg@ab que Jodo anunciava e ao
inicio de uma vida sob a béncéo do Espirito Samtonetido para esse temj/6.Joéo
usa um batismo publico, realizado por ele, comasist adesao ao tempo final, quando
as pessoas tém que ajustar suas vidas as exigéticas dessa hora. Jesus deslocou-
se de Nazare, onde vivia, acolheu a pregacédo aeel@d por ele iniciado no tempo
escatoldgico de Deus. Marcos nao discute a relagtie Jesus e o Batista, como o faz
o Evangelho de Joéo (Jo 1.15-42). Marcos vé nestBatima parafrase do que pregou
Isaias (Is 40.3). Jodo é 0 mensageiro que anunciada de Jesus. E, na visdo de
Marcos, Jesus dé continuidade ao anuncio de Jd@&icB&m virtude de sua morte e,
a semelhanca dele, ndo centra a sua mensagem grassoa@, mas na vinda iminente
do reino de Deus. Jodo “inicia” Jesus em uati@idade, conscientiza-o de uma

missdo, lembra-lhe de quem ele deve ser. Ao appatarJesus, o faz depositario da

31 SCHWEITZER, Albert. A Busca do Jesus Histéricp. 14. Embora Schweitzer acredite, que segundo as
mesmas fontes essa afirmacdo pode ser negada.
32 MEIER, John PUm Judeu Marginalv.. II, L. 1, p. 78-79.
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esperanca que ele mesmo anunciava. Quanto a tidaoie do batismo de Jesus, que
no relato de Marcos contém detalhes teofanicosomrfoittes, Meier apela para o
critério do constrangimento, pois a narrativa tpaablemas grandes em relacdo a
dependéncia de Jesus, de Jodo Batidtapara o reconhecer historicamente. Para
Joachim Jeremias, Jodo Batista, ao batizar Jesuslete nele a consciéncia

vocacional.

Em todo caso, é seguro que Jesus deu grande imgari@ hora do seu batismo. Evidenciam-no a
passagem de Mc 11.27-33, enigmatica e por isso mesitiga, e paralelos. Pergunta-se a Jesus de
onde ele tem autoridade. Ao responder com a cagapta se o batismo de Jodo era ou ndo de Deus
(v. 30), dificilmente sera isto uma fuga ou esgataa para evadir a uma resposta direta. E se a
contrapergunta de Jesus € séria, ela significmemi@iha autoridade se apdia sobre o batismo d& Joa
e isto de novo quer dizer concretamente: minharidaie repousa sobre o que aconteceu através de
Jo&o por ocasido do meu batisffio.

b) O segundo elemento "conscientizador”" da relagidesus com Deus e com a misséo
de anunciar o seu Reino e concretizar a vivénciaudevontade, foi a voz que ele
ouviu e lhe assegurou a dignidade de "Filho Amahitarcos vé o acontecimento pela
perspectiva da manifestacdo divina dirigida a Jesasmo. Jesus encontra a sua
identidade nesse amor do Pai, de modo que isgmbB®bilitou compreender-se numa
direcéo diferente da que "herdara” do Batista, po& estava movido pela certeza da
ira de Deus, e Jesus viveu motivado pela certezanmttr de Deus, inclusive pelos
pecadores. Jesus guardou certa identidade comisteaBahas construiu sua propria
identidade com um novo referencial: 0 amor matedeaDeus, simbolizado na figura
da pomb&’ Essa experiéncia seria tdo forte em sua vida amei$ se afastaria da
certeza do amor do Pai por ele, de um modo especp@r todas as pessoas, de um
modo geral. Na experiéncia batismal Jesus "descobritu" eleito pelo P&[® e tdo
importante foi essa descoberta que ele se ocupeundiear as pessoas a confiarem na
mao estendida de Deus que é o seu reino. Essaacéeiede Jesus uma pessoa que
deliberadamente repartia com as pessoas 0 perdBewte para 0os seus pecados. O

seu relacionamento com o "Pai que esta nos céastaer profundo que Jesus se

3 MEIER, John PUm Judeu Marginalv.. II. L.. I, p. 139.

374 JEREMIAS,JoachimTeologia do Novo Testamenm 91.

375 MOLTMANN, Jirgen.O Caminho de Jesus Cristp. 135.

37 MEIER ¢ contrario a essa forma de ver a declarag&speito do "Filho Amado", pois entende quesoho é
uma composicdo da igreja, em cima de clichés digdrfestamento, seja da relacdo de Abrado comésaqu
seja da relagdo de Javé com Davi, ou mesmo dosete Is 63.19 e Ez 1.1: "Resumindo, portanto, a
mensagem da teofania: O Filho de Deus, o régio ise&avidico, é ungido com o espirito de Deus parao
profeta final e servo do Senhor enviado para unoep@cador” (ibid, p. 147)
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considerou parte de uma nova familia formada pondms e mulheres que "fazem a
vontade meu Pai que estd nos céus” (Mc 3.31-35V0A ouvida no batismo
conscientizou-o de ser, a semelhanca dos profitssians, o porta-voz de Deus. Ele
se considerava uma pessoa que anunciava ofici@ment boa noticia de Deus.
Falava e agia com autoridade e a fonte dessa @aderiera o seu “Pai que esta nos
céus”. Na hora do sofrimento Jesus clama peloRaiser amado pelo Pai e estar a
servico dele no mundo Jesus estava perfeitamentsciente. Ele se entendia
"ungido” pelo Espirito e essa uncdo deveria sedaig@ra promover vida, saude e
libertacdo. Entendeu o amor do Pai como um amoelgoe para 0os outros. Um amor
inclusivo que "rasgara” o céu para, no dizeCadéino, abencoar a humanidade. “Ele
recebeu o Espirito como irmdo dos homens, comoadog pobres, como cabeca da
comunidade, como Messias da nova criacdo de Deutan®o o Espirito constitui a

pessoa social de Jesus como do Cristo em sentittigliti*”’

c) A experiéncia da tentacdo (Mc 1.12-13) foi pa@aus um outro elemento formador
de sua identidade. O trecho lembra Daniel na cogdabes. De um lado Jesus tem o
perigo das feras, de outro lado ele conta com @edos anjos. Ele traca o perfil de
sua vida: um viver a servi¢o. Nos capitulos 8,19 ele Marcos, onde estdo registradas
afirmacgdes a respeito do que era "conveniente"aansigsao, Jesus demonstra um
compromisso com Deus e por Deus era garantida sitguwe. Ele era pessoa de um
tempo decisivo, para o qual acdes determinadasgeni&s deveriam comecar a
acontecer. No embate com Satanas Jesus percebeearigupela frente o desafio de
concentrar-se no que entendia ser a sua missapyaometendo-se com a restauragao
da liberdade das pessoas sob o poder do demdérserpente tentaria roubar-lhe o
paraiso, assim como aparece no Génesis e na epdpéiGilgamesi’® Os
endemoninhados agucardo essa consciéncia, aclammaraioo Filho de Deus. Ele
teria que tomar atitudes e assumir o papel detdiber e taumaturgo. Na misséo e no
confronto Jesus se descobriu Messias (ungido) eodes que Messias deveria ser.
Fez opcbes que achou coerentes com 0 que se dasesbbora causasse decepcao
até as pessoas mais proximas (Mc 8.32). Grande fténtacdo de ser Messias

davidico, mas Jesus optou pelo estar a servigw.n8ssao era a de um “Filho do

S MOLTMANN, Jiirgen.O Caminho de Jesup. 136.
38 GRELOT, PHomem, quem ég217.
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Homem que nao veio para ser servido, mas que pava & dar a sua vida” (Mc
10.45) para salvar o ser, ensinando-o, curandbberando-o.

A consciéncia messianica de Jesus foi consttaiddém a partir do quadro social da
Galiléia. O ambiente de fome e injustica funciomomo vocagéo a sua consciéncia
messianica. O povo vivia no desamparo como "ovgllgan&o tem pastor" (Mc 6.34).
Ele precisava de uma pessoa que lhe anunciassamseAonde Jesus ia defrontava-
se com os clamores pedindo ajuda. Marcos, ja megmd capitulo mostra que grande
parte do tempo, e das energias de Jesus foramdazipan atender os clamores dos
necessitados. O quadro social da Galiléia era marger duas realidades. Uma
imposta pelos dominadores romanos que cobravand@esabutos e outra imposta
pelo legalismo religioso que colocava a lei a gerda estrutura religiosa. As pessoas
eram sobrecarregadas com preceitos e normas pajaass nao tinham respostas
satisfatérias em face das grandes dificuldadesuss @idas. As pessoas precisavam
de justica e misericordia e de alguém que encanesses valores em suas acgoes.
Desde a infancia Jesus conviveu com os colonosadar® e sua luta para sobreviver.
Ele foi buscar as pessoas simples e excluidas gstaaem com ele e darem
continuidade a sua missdo. O contato com o povelbstrou quem ele era: Jesus de
Nazaré, um galileu olhado com desprezo e criticamo veeméncia. Quando Jesus é
crucificado em Jerusalém todos riem do fracasscsale projeto. A consciéncia
messianica de Jesus € estimulada pela pertencasagmento social marginalizado.
Por isso ele ndo viu o sacerdécio ou a funcéo gaildomo desafio para a sua vida
jovem. Sua utopia era uma outra Galiléia, ondestic@, o amor, a misericordia e a
paz seriam o0s valores essenciais a serem cultivilmeos mostra Jesus tentando
salvar seus conterraneos pela adesdo a mensagegindode Deus e destruir 0
Templo pelo julgamento feito pelo reino de Deussitiscomo falou Amés, o dia do
Senhor era esperanca para uns e ameaca para &ngasperanca para a Galiléia e

Seu povo e ameaca para Jerusalém e suas autoridades



